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شرح الأصول و الجّمل في مهمّات العلم و الغمل 
«شرح الإشارات و التثنبيهات لابن سينا» 
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ما فيكت / الام اا نانوي + ارط طاشتت» ا 
وسار واي 7 سوست ما مرانمارى ممت رعد ةسلس تالا راث 
اع إأسسده اوظاضت ا يتب باز اميا 
و اننا نوالا بام ورد 

ا الدسالعاتو انر مايش اماق 5207 72 

آناتامارفوصدناس رسا اشن تافز ادها ومست درأ" 3 
1 11أ#11#[ ال ا 2 
نش لع ببس سبفظز دش تدز هد 

عا شنا أو الى وفذا ست وو بجنا رشناءت فت 

ا تست در راس مانن يونت د رسال 5805 مسا دعماد دس اعت 
اتن اران ,ابت !شبن ماناس ىشخا سو 
لاق سان ريستو نر اشاب وقد ا روما اسان 
مق نوناد 

سيان 


1 ذرة ل 
ورعا ارتسا تكرت 
- 9 ع .-. ٠‏ 


8 2 
- 


به آناتى كه رسالتى دارتد. 


001 ب01011 ا اا 0 

ا انا اانا ون قدي ة اونما لواش دو ارو د اك ات نا فاك بط لدم كد تو ل اا نوكه 
زيستنامة اي نكمونه ل ا ا 
احوالء افكار و اثار 00 11خ 
احوال: زندكيتامه شانزده 
افكار: بررسى ديدكاههاى اب نكمّونه و ا وو لجا 1 ا و ا لس 

شبهات كلامى ‏ فلسفى 00 

شيهة نوحيديه ااا مط مو عم عم وو عدن مف له ع اوه وو طاع ‏ لله ئي عو دمل موا جامد ل .بيست وى وشج 

شبهة استلزام اتاد ةنس 4 سنو كان سوم رونا عجوو وم د ع نوكن 

شبههُ قِدم حادث 0000 

شبههُ جذر اصمّ 000 

نقس و حدوث و قدم فموه ممم ممم مم ممم ممما ممم ممم ممم ممم ممم امم مم6 2666060006 تش ور شيك 

ديدكاه اب نكمّونه در قدم نفس 00 

يايهُ استد لال اب نكمونه ود 1 لهل اك 


نظريَّهُ ب نكمّونه دربوتة نقد وخ ا م ا و ا ا جهل ودو 


هشت / شرح الإشارات والشبيهات 


انان بوزسدئ انار عات شده :و ناشده ا اي اح ال و كاه اندم اكوا جهل وسقت 
اثار جاب شده ا لل نحن تشتهل شك 

آثار جاب نشده ا او ا ل ان وا لا و مط امود ةو متساه رجه 

شرح الأصول والججمل من مهمّات العلم و العمل اا 
شرح اب نكمّونه ا ا اا 
تستاسق ا او لوا م د ملطتك 16ةدت منتادد و تعهان 


القم الأول في علم المنطق لمعم اس طق وا مفسدن عمف مكو لسو و عمو 
النهج الأوّل -في غرض المنطق بالخ سس جنا و المطاروة عوظ واسي ل م8 


التَهج الثاني - في الألفاظ الخمسة المفردة اا ا يه مش ا 
التَهج الثَالث ‏ في التركيب الخبري من نم لوووط الكو ل اسفن امام املو نيدي لعن 6117 
التَهج الرَابع -في مواد القضايا وجهاتها الو ان ل مالم الف 1 
النَهج الخامس في تناقض القضايا وعكها لع اا ا ل ا ل ا زر 
الهج التادس في الأحوال المتعلّقة بموادٌ القضايا ملتسا خرف لامالا وال ااي لا 
الهج الشابع ‏ وفيه الشّروع في التركيب الثاني الذي للحجج ..... امات لام امه لس ا م 1 
الهج التامن ‏ في القياسات الشرطيّة وفي توابع القياس لازو للقن اه ووو لال امعو ا 1111 
النْهج التاسع ‏ فيه بيان قليل للعلوم البرهانيّة ا 11[ [ذ[ [ 1 01010000 
النَهج العاشر ‏ في القياسات المغالطيّة ف امار و رو ا ا ل و و 1 
الجزء الثاني علم الطبيعة ب سل ا او تراه امعد 1ق وم دوه وما و ونيا 
القسم الثاني في علم الطبيعة وما قبله ماسج اح انمالك المطو ا اك اود امن لوالا ل قل الا ل ريا 
التمط الأول في تجوهر الأجسام الطبيعيّة اناه اس وح ساد افاج مدعا الا مو و اق 3 


التمط التانى ‏ فى الجهات وأجسامها الأولى والتّانية 00 


التمط الثالث في النّفس الأرضيّة والسماوّة ا ا الا و را ا 
تكملة ‏ التمط الثّالت بذكر الحركات عن النّفس م ةم 1152 

التَمط الزابع في الوجود ل 

الُمط الخامس في الصّنع ا ا ا ا 0 

النّمط السادس في الغايات ومبادنها وفي التَرتيب 10 1[ 1[ 0ط( 

التّمط الشابع في التجريد ا ا امنا الوك ااه عل م ا 11 

النّمط التَامن -في البهجة والسّعادة ا ا 

التّمط التاسع ‏ في مقامات العارفين ا مانو شوو او ا 

النّمط العاشر ‏ في أسرار الآيات وظهور الغرانب اا 

نمايه اصطلاحات ا 000010111 


الجزء الأّل 


علم المنطق 


بسم اللّه الّحمن الرّحيم وبه نستعين 


المقدّمة 

أحمد اللّه على حسن توفيقه لما يتنرّل من السفر إليه منزلة التَّقدّم بالإعداد للّاحلة و الرّاد وأسأله 
هداية طريقهِ حتى لا أضلّ في سُعبها المتوغرة عن سَئّن الرشادٍ. كما ضل كثيرٌ من العباد. وإلهام 
الحقّ بتحقيقه؛ إذ يالْهَامِهِ ينتهي ذلك السّفر إلى اليقين في الاعتقاد لا بفكرة العبد الذي لا ينسب إليه 
من ذلك إلا مجِرَدُ القبول والاستعداد وأن يُصلّي على المصطفين من عباده لرسالته خصوصاً على 
محمّد وآله وعترته.' 

يها الحريص على تحمّق الحقّ إِنّي مَهَدت إليك في هذه. أي هذا' الكتاب الذي هو كالشرح 
لكتاب الإشارات والشنبيهات مع زيادة ما استخرجته من يراهين عقائد مهمّةِ. واقادة ما استبحته من 
قوانين قواعد خمسة. أصولاً وجملاً من الحكمة. إن أَخَذتِ الفطانةٌ بيدك سهل عليك تفريعها" 
وتفصيلها ' تلك الأصول إلى جزتيّاتها وتفصيل تلك الجمل إلى أجزانها. ومبتدئ من علم المنطق. 
ومنتقل عنه إلى علم الطبيعة وما قبله. ومقدّمٌ على جميع ذلك ذكر ماهيّة الحكمة و أقامها 
الأصليّة. وما يتضمّنه هذا الكتاب منهاء أمَا الحكمة فصناعةٌ نظريّة يَستفيدٌ ' بها الإنسان تحصيل ما 
عليه الوجود في نفسه. وما عليه الواجب ما ينبغي أن يكسبه ' بعلمه؛ ليستكمل نفه صائرةٌ عالّما 


0 سين : مستفيد. هم خواندة هىسُود. 
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معقولاً مضاهياً للعالم الموجود. وتستعدٌ ' للّعادة القصوى الآخريّة ' بحسب الطاقة ' البشريّة. 

وأمَا أقسامها الأصليّة. فهي أنّها إن كانت علماً هو أنه ما ' عداه من العلوم. فهو المنطق ولهذا 
وجب الايتداء بهه وإن لم يكن كذلاك فآن كانت علماً بما لا تلق وجودة يتغل الإننسان: قهو الْملم 
التظري. و إلا فهو العلم العملي. 

والمبحوث عنه في النَظري إن كان مفتقراً إلى المادّة الجسميّة في الوجودين”. فهو عل الطبيعة 
والعلم الطبيعي إن كان حدّه متعلقا بها أيضاً ولا فهو العلم الرياضى'. وإن لم يكن مفتقراً إليها. 
فهو عل قافين اليمة راعيان افساله على مان اكت يادي علدا ولعدو نا سحت تيسق 
المجرّدات عليها بالعليّة ' والشّرف؛ وما بعد الطبيعة باعتبار التَعلّمم كون إدراك المحسوسات قبل إدراك 
المعقولاات. 

وأما العملي. فإن كان علماً بالتدبير الذي يختصٌ بالشّخص الواحد. فهو علم الأخلاق. وإِلّا فهو 
غم كديين المتزل إن كان علماً نذا لايح إلا بالا جتماعالمتزليء وغل الشياشة إن كان علما يما لايع 
إلا بالاجتماع العدتي::فهذه أتهات العلوم. وكل غلم عزتن فلائة وأن بكسب إلى :زاحد مهنا وقد 
اشتمل هذا الكتاب من كل علم من هذه على ما هو أهمّ مطالبه وأقرب إلى تزكية النّفس به. 

أمَا المنطق فلانّه آلة التَظر. وأمّا علما الطبيعة وما قبله فلأتهما يبحثان عن أحوال نفس الإتسان 
وسائر المجرّدات الممكنة وعن واجب الوجود وصفاته وكيقيّة صدور سائر الموجودات عنه على ترتيبها. 
ولاشك أنّ العلم بذلك من أعظم المهمّات التي يجب الاعتناء يتحصيلها. 

وهذه العلوم الثّلاثة هي ل ما فيه؛ لكون مسائلها أهمَ من مسائل غيرهاء فأمًا الرياضي فلما لم 
يكن كذا لم يتعرّض منه إلا لقدر نزرٍ وقع التلويح إليه في بعض فصول علم ما بعد الطبيعة. 

وأمّا العلم العملي فأشرف ما فيه كيفيّة رياضات العارفين وقد ثبت في نمط مقاماتهم من العلم 
المذكور. فهذا ما يتعلّق بشرح الخطبة والمقدّمة؛ وعلى هذا الأسلوب أتى على شرح ما في الكتاب مع 


.١‏ سين: مستعد. 


'. در نسخة «اصل» اين كلمه ياى شده است. 


غ. ميم: لما. 
هيم 

0. وجود ذهنى و خارجى. در نسخة اصل: بخشى از كلمه باك شده. با اين حال «في الوجود» خوانده مىشود؛ طِب: 
الرجود. 

.١‏ ميم للرياضى. 


7. ميم: ‏ إليها. 
8. ميم: بالعلّة. 


الجزء الأول - علم المنطق /0 


الرّيادات التي منها ما التقطنّه من كتب الحكماء الأكابر. 

ومنها ما استنبطبّه بفكري الفاتر مختصراً أكثره من شرح مولانا علامة العالم جامع علوم المتقدّمين 
والمتأخَرين ملك العلماء المحمّقين. سلطان الحكماء المدققين. نصير الحىّ والدولة والدّين. فإنّه أعلى 
اللّه محلّه وأسبغ ظلّه جمع فيه محاسن الشّروح الموجودة. وبلغ الغاية في تحقيق المعاني المقصودة. 
نهوايما ستو عي كيما تعد من تتاضد المفال كداهيى علق عيزه في زيادة لمجال والاكتقاء به. 

فبيان' الأولى أن لا أتعوّض لشرح الكناب لولا أمرورد إلي ممّن حكمه جازم وطاعةٌ أمره [لازم] إذ 
هرمن أولن الأمر أ الام الاارلتا ور ايه لدت له ومطتحة الأنفا قن وهنو الول القالبك السطم: 
شرف الدّنيا والدّينء هارون سيّد الملوك والأكاير. ربّ المناقب والمفاخر. الجامع بين الفضيلتين 
العلميّة والعمليّة. الحاوي للرّئاستين الدّينيّة والدّنيوته. ذو الفطنة الوقّادة. والدّربة والعادة المتؤج ينقا 
الشريزة::واسافة السرم و المعقتدى بدا جد فى هك الخلا ركه مض 0 ا م 

عهد الوصيّة أن يُتحف بنفائس الحقائق العلميّة. ويُبذل له أسرار الدّقائق الحكميّة. ولذا صاحب الأعظم 
ملك الوزراء العالم العمادك المصنّف الكاملٌ صاحب ديوان الممالك. دستور الشرق والغرب. شمس 
الدّنيا والدين. محمّد بن محمّد. صاحب الدّيوان الجويني. المحيي بكرمه معالم العلوم الدّارسة. واثار 
الفضائل الظامسة. المتخصّص بفعل الخيرات, المنفرد بإقتناء الكمالات. أتار اللّه سعدهماء وأعلى 
حدّهماء وقمع ضدّهما. 

وقد عملت هذا الكتاب يرسم حزانتهما العامرة. وأبنتُ فيه لجميع ألفاظ الرّئيس ابن عليءفي 
الإشارات من غير إخلالٍ بشيءٍ منهاء محافظةٌ على فصاحتها وعذوبتها إلا بما هو لضرورة اندراج 
الكلام. مثل واو عطفب وفاء تعقيب. أو لإظهار المعنى كالتّصريح بضمير أو ما اختلفت فيه السخ 
والرّوايات. إن كتت أجمع ينهم تن الاغلبَ فين أت أن ينج الناظ الإشاراك عجاقي الكلام 
نكرو ذلك بعلامة الغسرة أو غيزهاء وعتع افرح الأول والخمل من مهتقات العلى و التمل» 
وقسّمته محاذياً لقسمةٍ الإشارات إلى قسمين. ولهما في المنطق وهو عشرة أنهاج, والنّاني في علمي 
الطبيعة وما قبله مع ما يندرج فيهما من غيرهماء وهو عشرة أنماط. والقسمان مشتملان على ثلثمائه 
وأربعة وخمسين فصلا مُعَنْوَنة بسبعة وثلاثين عنوانا مُعنْوَنّ بكلّ واحدٍ منها. إما فصل واحد أو أكثر. 
وهذه أسماؤها على ترتيب ذكرها في الكتاب': 

أ: في عرض المنطق؛ ب؛ إشارة؛ ج: تنبيه؛ د: وهمٌ وتنبيةٌ. فصل واحد مانة وتسعة وخمسون فصلا 
تسعة وتسعون فصلاً. حمسة وثلاثون فصلاً؛ ه : كلام كلّي في التناقض؛ و: تذنيبٌ؛ ز: الشكل الأوّل؛ ح: 


١.سين:‏ قد كان. 


؟. سين: + وعدة الفصول المْعَنُوَنة لِكُلَ واحد منها. 


]١‏ شرح الإشارات والتّبيهات 


الشّكل الثاني؛ قصل واحدٌ. سبعة عشر فصلاً. فصل واحد. فصل واحدٌ؛ ط: الشّكل الثّالث؛ في نقل 
البراهين ويناسب العلوم في القياسات المغالطيّة. فصل واحدٌ. فصل واحدٌ. فصل واحد؛ يب: وهمٌ 
وإشارة؛ يج: تذكيرٌ؛ يه: نكتةٌ؛ يو: مقدّمدً ثلاثئة فصول. فصلان. فصلان. ثلاثة فصول؛ ير: موعد وتنبية: 
يج: شرحٌ؛ يط: فائدةٌ؛ ك: وهمٌ؛ يا: تكملةٌ وإشارةٌ. فصل واحدٌ. فصل واحدٌ. فصلان. فصل واحدٌ. فصل 
واحدٌ؛ لب: تنبيةٌ وإشارةٌ؛ يج: أوهامٌ وتنبيهاتٌ؛ كد: تتميم؛ يه : زيادة تبصرة, فصلان. فصل وحدٌ. فصل 
واجده أربعة فصول؛ كو: استشهاد؛ كر: هداية؛ كج: هداية وتحصيل؛ كط: زيادة تحصيل. فصل واحدٌ. 
فصل واحدٌء فصل واحدٌ. فصلان؛ ل: تبصرة؛ لا: تكملة لهذه الإشارات؛ لب: زيادة تنبيه؛ لج: وهحٌ آخر 
واحدٌ؛ كد: حكايةٌ؛ له: تذكرة وتَبيةٌ ووصيّة؛ لر': خاتمة ووصيّةٌ فصل واحدٌ. فصل واحدٌ. فصل واحدٌ. 


فصل واحد. 
فلأ سْرَغ الآن في ذكر ذلك مسعنا سر للا عن قاصده ولا يضلّ مسترشده متمدّاً منه الهداية 
وحسن الخاتمة وسعادة الدارين أنّه لطيف كريم رؤوف رحيم. 


١‏ حروف ابجدى كه به جاى تماره استفاده شده در نخة #سين»4 نيأمدء ات مابر لاس تخة .صل شت كُردبه. 


القسم الأول في علم المنطق 


ويشتمل على عشرة أنهاج. وإتما سمّيت يذلك لمناسبة الاسم للمُسمى. فإنَ الأنهاج في اللغة هي 
الطرق الواضحة قيناسب أن تكون عتوانات لأيواب العلم الذي هو طريق إلى غيره من العلوم. وفصولها 
خمة وسبعون قصلا مُعَُونة بأحد عشر عنواناً مذكورة في الكتاب على هذا التَرتِّبء وهذه أسماؤها 
وعدّه ما عنون بكل واحد منها من الفصول: 

أ: في عرض المنطق. 


د: وهحٌ وتبيةٌ. فصل واحدٌ أحد وسبعون فصلاً. فصلان. ثلائة فصول. 

ه : كلام كلّى في الناقض. 

تنيت 

ز: التكل الأوّل. 

ح: الشّكل الثتاني. فصل واحدٌ. فصلان. فصل واحد. فصل واحدٌ. 

ط: الشكل الثالث. 

نن: فى قل البرافين وساسب: 

با: في القياسات. فصل واحدٌ. العلوم فصل واحدٌ. المغالطة فصل واحدّ. 


م شرح الإشارات والتّبيهات 


التهج الأول 
في غرض المنطق' 

والمفردات وفيه بعد الفصل الذي في غرض المنطق ست ' عشرة إشارةٌ. فيكون فصوله سبعة عشر 
فصلا في غرض المنطق. وإِنّما قدّم ذكر الغرض لكون من لا يعرفه لا ينبعث ' داعيته إلى تحصيل ما 
يوصل إليه. ' 

والغرض' من المنطق أن يكون عند الإنسان آلة قانونيّة تعصمه' مراعاتها عن أن يضلّ فى 
فكره. وقد اندرج في هذا بيان رسمه باعتبار ذاته مَقيساً إلى غيره من العلوم الذي هو آلة لها. فإنّ تلك 
الآلة هي «المنطق» وكوتها عند الإنسان هو الغرض. والالة هي" ما يؤثرَ الفاعل” القريب منه بتوسّطه. 
والقانون صورة كليّة يعرف" منها أحكام جزئيّاتها؛ لانطباقها عليهاء وفاندة قيد المراعاة أنّ المنطقي قد 
يَضِلٌ" ' إذا لم يراع المنطق؛ وهذا الرّسم مركب من عرض عام هو الآلة القانوية. وخاصّة هي ما بعده. 
وكل منهما مقول على المنطق بالقياس إلى غيره. 

وأعني بالفكر هاهنا. أي في رسم هذا العلم. وإن كان قد يطلق في علم النّْس على معان" أخر. 
حركة ذهن الإنسان نحو المبادي للمطالب" ليرجع من تلك المبادي بحركة ثانية إلى المطالب. فالحركة 


الأولى هي: مايكون عند إجماع الإنسان أن ينتقل. أي هي الأمر الكائن عند تص ميم عزمه على 


١.نكى:‏ نسخة اصل. ص ١‏ و نسخة سين. ص 0. 

". ميم و سين: سّة. 

7'. سين: لاتبعث. 

غ. أكاهى: همانكونه كه ملاحظه مىشود. ابنكمّونه متن الإشارات والتّببيهات را به كونهاى يكسان شرح نكرده است. شايد 
اين ناهمسانى بدان جهت باشد كه به نظر وى هر جا متن دشوارى خاصى داشته به تفصيل شرح كرده و هر جا مطلب 
جندان دشوارى نداشته به شرح مختصر بسنده كرده است. ما براى استفاده بيشتر خوانتدكان عزيز و تكميل شدن اين 
شرح با أوردن شرح خواجه دريانوشتها به رفع اين كمبود يرداختيم. ازاينرو هرجا كه اب نكمّونه به اختصار ينده كرده 
ما با شرح خواجه به تفصيل متن برداختهايم. 

©. بس: والمراد من المنطق. 

١‏ . سين: من. 

/ا. سين» - هي. 

8. ميم و سين”: الفاعل+ في موثره. 

5. سين: يعرف. 

.١‏ سين لفل 

ذ عا رط رس ا ع ولى در حاشية نسخه #سين»4. «نحو المطالب إلى 


المبادي» ث اتيت تتندة أسيت: 


الجزء الأول علم المنطق /8 


الحركة الثّائية الَتى هى انتقاله مِن' أمور حاضرة فى ذهنه. منتصوّرة, أو مصدّق بها تصديقاً علميِاً 
أو ظَنَيَا أووضعاً وتسليماًء إلى أمور غير حاضرة فيه. 
وإنّما قال' «عن أمور» ولم يقل «عن علوم» أو" «إدراكات»؛ لأنّ الظْنونَ ونحوها قد تكون 
مبادي أيضاً. وإنّما لم يقل «عن أمر»؛ لآنّ الانتقال الصّناعي لا يكون إلا عن مبادٍ فوق واحدةٍ. كما 
0 


سبيق- 

والمتصوّرة هي الحاضرة في الذَّهن مع قطع النَظر عن الحكم. لست أقول مع التَجرّد عن الحكم؛ 
لأنّ ذلك ينافي اشتراط التصديق بالتَصوّر والمصدّق بها هى الحاضرة فيه مع مقارنة الحكم الذي هو 
التتصديق بالتَصوّر. والمصدّق بها الحاضرة فيه مع مقارنة الحكم الذي هو التتصديق.' وهو ما يلحق 
الإدراك لحوقاً يجعله محتملاً للتصديق أو التكذيب. 

والعلمي هو اعتقاد أنّ الشَّىء كذا مع اعتقاد أنه لا يمكن أن لا يكون كذا إذا امتنع تغيّره وكان 
مطابقاً للأمر بنفسه. ' والطَّنّي" ما اختل فيه قيدٌ من هذه القيود. وكلاهما يعتبر فيه المطابقة. 

وأمَا الوضع والتّسليمء فلا يعتبر فيهما المطابقة ولا عدمُها. وإن كان لا يخلوان عنهما. والوضع 
منهما هو* ما قارته الإنكار والتَسليم ما لم يقارنه ذلك. ولم يوت فيهما بحرف العناد؛ لتشاركهما' في 
بعض الموادٌ. بخلاف العلم والظّنّء فإتهما متباينان بالذَاتِ وَمُبَاينان للوضع والتّسليم بالاعتبار. 

وانقسام التصديق إلى هذه هو انقسام طبيعيء ولهذا تباينت به الأقيسة. كما ستعلم. بخلاف 
التصوّر. فإنّ الذّاتي منه بالقياس إلى و يكون عرضيّاً بالقياس إلى غيره وبالعكس. 

وإثما قيل إلى 7 غير حاضرة. فلاستحالة" العلم بالمطلوب حال الظلبء فيكون تحصيلاً 
للحاصل. 

فإن قيل: إذا لم يكن حاضراً فكيف يعلم عند تحصيله أنه مطلوبنا. 


.١‏ ميم: عن. 

". ميم و سين: قيل. 

7 ميم: و. 

4. ميم و سين: ستعرف. 

6. ميم وسين: - بالتصوّر. والمصدّق بها الحاضرة فيه مع مقارنة الحكم الذي هوالتصديق. 
أ . سين نفسه . 

لا. سين: الظنى+ هو. 

6. سين: - هو. 

1. ميم وسين: لمشاركهما. 

٠‏ سين: شىء + قداء 
.١‏ ميم واسين: لاستحالة. 


/٠١‏ شرح الإشارات والتّبيهات 


قيل: يعرف ذلك بأن يكون معلومأ من وجه غير الوجه المجهول. أما في المطلوب التَصوّري فبأن 
كوت إدرااكه ناكا قيطي كله زرانا فى التسديس نان يق حدوك وطلاب سكته” 

وهذا الانتقال من المبادي إلى المطالب لا يخلو من ترتيب فيما يتصرّف فيه وهيأة. أي لابِدّ 
فيه من تأليف المبادي على وجه يكون لبعض أجزائه عند البعض وضع ماء وذلك هو التَرتيبٍ الذي 
يعرض بسببه بجميع' الأجزاء صورة بسببها يقال لها واحدٌ. وهي الهيأة كصورة السرير المعلولة لترتيب 
أجزائه المعلول لتأليفها. وذلك التّرتيب والهيأة قد يقع ' على وجه صوابء وقد يقع' لا على وجه 
صواب. 

أمَا صوابٌ الترتيب". فبأنْ يوضع الجنس ثم يقيّد بالفصل في الحدّء بأن يكون الحدود في الوضع 
والحمل وما يشبههما على ما ينبغي في المقدّمات'. وأن' يكون وضع المقدّمات على ما يتبغي” في 
القياس. 

وأما صواب الهيأة فبأن' يحصل للأجزاء صورة وجداتيّة يطابق بها المحدود. وأن يكون 
ربط الأجزاء في المقدّمات كما ينبغي في الكمّ والكيف والجهة, وأن يكون المقدّمات من ضرب منتج. 
وما يخالف ذلك فهو فساد, ' والموادٌ الأول" لجميع" المطالب هي القصوزات. ولا نسب إلى ضواب 
صواب أو خطأ إلا باعتبار مقارنة حكم ما ''. 

وكثيراً ما يكون الوجه الذي ليس بصواب شبيهاً بالصّواب, أو مُوهِماً أنه شبيه به. 


03 نك طوسى. 2 الإشارات والتبيهات. ج 5 ص لت جاب نشر كتاب. 


غ1١.‏ با اندى اختلاف عيارات خواجه در اينجا نقل شده است. نكك: طوسى. شرح الإشارات والشّبيهات. ج١.‏ ص .١68‏ جاب 
نشر كتاب. 


الجزء الأول علم المنطق/77 


أمَا الشّبيه' باعتبار الصّورة. فكالاستقراء' الشّبيه بالقياس. وياعتبار المادّة القريبة لا البعيدة لما م 
مرّ. وكالمسلّمات' والمقبولات والمظنونات والمشتهات الشّبيهة ' بالواجب قبولها. وباعتبارهما 
معاً". فكالجدل والخطابة من وجه والتفسطة من وجه الشبيهة كلّها بالبرهان. 

وأمّا الموهم أنه شبيه باعتبار الصّورة. فكالتمّثيل الشبيه بالاستقراء. وياعتبار المادة المشيّهات 
بالقضايا المسأّمة' وباعتبارهما المشاغبة الشّبيهة بالجدل. وستحيط عامأ بذلك فيما بعذ. 

فقد يحصل من هذه الجملة رسم فالمنطق' بحسب ذاته لا بالقياس إلى غيره هو أنه علم يتعلم فيه 
شروب الانتقالات الكلثة من أمور خاصلة فى ذه الإنننان إلى أمور ممتتخضلة :وأحوال تلك 
الأمور. لكونها ذاتيئة وعرضيّةٌ وموضوعة ومحمولة”. 

وعدد أصناف ترتيب' الانتقال فيه وهيأتّه جاريان ' على الاستقامة. كالبرهان والحد التام. 
وأصناف ما ليس كذلك. مما يشتمل على فساد مادّيّ أوصوري. فالعلم جنسه والباقى خواضه. 
وهذه الضّروب الكليّة هي القوانين للضّروب الجزثية المتعلقة بالمواة. ْ 

وإشاعين: يختوفه ول يكل اله عل خزرب الانقالاته أن التتمدروضيالنطى بالذات سد 
الإصابة فى الفكر. وضروب الانتقالاات مقصودة بقصد ثان. 

وإنما قيل ظيتعّم» ولم يقل #يتعرزف. كما قيل في الطلّب" أنه علم يتعرّف منه أحوال بدن 
الإنسان؛ لأنّ العلوم التي يُستعمل المنطق فيها. وإن كانت جزثيَاتٍ بالقياس إليه فهي كلَيّات في 
أنفسها. والّتي يستعمل الطب فيها هي أبدان جزئيّة. والعلم يُخص بالكليّات. والمعرفةٌ بالجزتات 


006 


اصطلاحا. 


.١‏ سين: الشبيه + بالصّواب. 
". هميم: فقالاستقراء . 

7"'. ميم وسين: فكالملمات. 

؟.ءسين: الشسة. 

0. هيم: جميعاً. 

1 ميم المشبهه. 

7. ميم واسين: المنطق. 

4. نكى: طوسىء شرح الإشارات والتّبيهات. ج .١‏ ص .١7,‏ جاب نشر كتاب. 

؟. ميم: ما ترتب. 

.٠١‏ نسخه بدل: جاريتان. 

.١‏ سين: الطب. 

١١‏ براى تفصيل بحث تكى: سهروردى. الحكمة الإشراقيّة. ج 0. كناب المشارع والمطارحات. ص 6١‏ بيهيعداو 


سيزوارى» شرح المنظومة: جِ .١‏ ص :317 بد بعد. 


1م شرح الإشارات والتّبيهات 


إشارة 

وكلّ تحقيق. أي كلّ تحصيل أو إثباتٍ علمي. يتعلّق بترتيب الأشياء ' حتّى يتأدّى منها إلى 
غيرهاء بل بكلّ تأليف. أي' وما يتعلّق بأي' تأليف اتفق؛ فذلك التَحقيق يحوج إلى تعرّف 
المفردات التى يقع فيها ذلك التّرتيب والتأليف. وهي الموادَ لهما. ذلك”. فاته ليس علّة الاحتياج 
إلى تعرّف المفردات هي الترتيب بخصوصيّة" كونه ترتيباء بل التَأليف الذي هو أعمٌّ منه. فإنّ الترتيب 
المعيّن. كالّذي هو من «أ وب وج» يستلزم التأليف المعيّن الذي هو منها من غير عكسي. وإن استلزم 
ترتيباً ما مما يمكن لتلك الأجزاء «أوج». لكن لا يحوج ذلك التحقيق المذكور إلى تعرّف المفردات. 
لا' من كل وجه. كما أنّ الباني لا يلزمه معرفة تركب" الآبنات من العناصر. بل يلزمه تعرّفها”* من 
الوجه الذي لأجله يصلح' أن يقعا. أعني الترتيب والتأليف. فيها. كالصّلابة والرخاوة في مثال 
اللبنات. 

ولذلك يحوج ' المنطقي إلى أن يراعي أحوالاً من أحوال المعاني المفردة. لا كلّها. فإته لا 
يفتقر إلى النظر في أعيان طبايع الموجودات, كعلم المقولات العشرء بل إلى أحوالها المذكورة في الأول 
وبعض الثاني من النهّجين الأؤلين في مفردات الموصل إلى التصوّر. وفي الثّالث وإلى آخر السادس في 
مفردات الموصل إلى التتصديق. وإن كان فيه تأليف باعتبار غير اعتبارٍ كونه مفرداً ثم ينتقل منها إلى 
مراعاة أحوال التأليف." 


-ت- 


. سين لنشياء‎ ٠. 
ميم 5 أي.‎ 0 


م 

١ 
3 8 لماه 5 هذ 0د‎ 5 
392 د‎ 0 1 0 3 1 5 
ما جا عزن الى هأ ا لز ها‎ 


.٠‏ ميم: مايحوج. 

.١‏ خواجه در شرح اين متن مىنويد: أقول: التاليف صنقان: أوَل وثان: والأّل: يقح في الأقوال الشارحة وفي القضاياء وأجزا؛ 
مفردات تذكر أحوالها الصوريّة في ايساغوجى. والمادّية في قاطيغورياس. والنّاني: يقع في الحخجج. وأجزاؤه قضايا هي 
مفردات بالقياس إليها ومؤلفات بالقياس إلى ماقبلها... إلخ. نى: خواجه نصيرالدين طوسي. شرح الإشارات 
والبيهات. ص058. تمام حواشي بخش منطق. از شرح الاشارات خواجه با حواشى فخرالدين الرازي و قطبالدّين 
الرازي. با تصحيح وتحقيق: وسام الخطاوي انتخاب شده است. 
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إشارة 
«في العلاقة بين اللّفظ والمعنى»" 

ولأنَ بين اللّفظ والمعنى علاقةً مَا وضعيّةُ. وهي علاقة الدَاليّة والمدلوليّة. كدلالة الكتاية على 
اللقظ لا كالدلالة الطبيعيّة التي للوجود الذّهني على الوجود العيني. وريما أَثّرت أحوال في اللّفظ في 
أحوالٍ في المعنى؛ لما يتأدّى من الألفاظ الذّهنيّة التابعة للانتقالات الذهنيّة بسبب رسوخ العلاقة 
إليها؛ فلذلك يلزم المنطقي أيضاً أن يراعي جانب اللّفظ المطلق لا بالقصد الأول كالمعاني. بل 
بقصدٍ ثان. ولزوم مراعاته هو من حيث' ذلك غير مقيّدٍ بلغة قوم دون قوم. بل على ما تعجَ ' الّغات. 
اللّغات. ككونه مفرداً ومركّباً ومشتركاً ومشككاً وغيرها من أحواله الآتي ذكرهاء إلا فيما يقلّ. فإنّه في 
الأقل قد يلزمه أن ينظر فيما يختصّ باللّغة التي يستعملها ممّا يتغيّر به حال المعنى وسترد' أمثلته. - 

إشارةٌ 
ولأنّ المجهول بالجهل البسيط المقابل للعلم مقابلة العدم للملكة, الذي لا يمتاز إلا بها. ولا 
ينقسم إِلّا باتقسامها هو بإزاء المعلوم فكما أنّ الشَّيء المعلوم قد يُعلم تصوراً ساذجاً. أي من غير 
اعتبار حكم. مثل علمنا بمعنى اسم المثلّث. الذي قد يتعزى عن التصديق لا بمعنى ذاته الذي لا 
يتعرّى عنه لتأتحره عن العلّة ' بماهيّة المتصور. وقد يُعلم تصوّراً معه تصديق ‏ مثل علمنا أنّ' كلّ 
مثلث. فإنَّ زواياه مساوية لقائمتين كما بيّن في الهندسة. كذلك الشََىِء المجهول قد يجهل من 
طريق التّصوّرء فلا يتصوّر معناه إلى أن يتعرّفء مثل الخطوط المذكورة في الهندسة الحي يُسمَى 
«ب» ذي الاسمين والمنفصل وغيرهما؛ وقد يجهل من طريق" التصديق إلى أن يتعلّم, مغل 
كون القطر قويًاً على ضِلعي الزآوية” القائمة الّتي يوترها. أي في قوّته أن يحصل منه مريّع مساو 


.١‏ عنوانهاى فرعى در اين كتاب با توجه به متن انتخاب شده و كُوبى به نوعى نقل قول است. ازاينرو در داخل دو كمان 
«» كذاشته شد. 

3 ميم وا سين: حيث + أن. 

'. سين”: تعم. 

. سين: ستورد. 

0. ميم و سين: العلم. 

7. ميم واسين: بأنّ. 

/ا. ميم وسين: جهة. 

. ميم: - الرّاوية. 
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للمرّعين الكائنين من الضَّلعين المحيطين بتلك القائمة.' وبرهانه فى الهندسة أيضاً. وإتماقيل في 
التصوّر بتعريف' وفي التصديق بتعلّم؛ لاصطلاح وقع عليه. 

فالسّلوك الطلبي ما في العلوم ونحوها إمَا أن يتجه إلى تصور يُستحصلء وإمّا أن يتَجه 
إلى تصديق يستحصل. وقد جرت العادة بأن يسمّى الشّيء ' الموصل إلى التَصوّر المطلوب 
«قولا شارحاً». فمنه ما يِسمَى ب «الحدّ» لمنعه أن يدخل في المحدود خارجٌ عنه أو يخرج عنه داخل 
فيه إذا اتحد في اللّغة المنع, ومنه مايُسمَى ب «الرّسم» ونحوه؛ لتركّه ممَايدل على آثار الشَّيء 
وعوارضه؛ إذ الرّسم هو الأثر. وأن يُسمَّى السَىء ' الموصل إلى التتصديق المطلوب «حجّة». 
فمنه' ما يُسمى بالقياس؛ لكون القياسي' يجري حكم الكلّي على الجري فيناسب تقدير الشّيء على 
مثال غيره الذي هو مفهوم القياس في اللّغة. ومنه ما يُسمّى ب «الاستقراء»؛ لتتبع الجزئّات فيه 
مأخوذاً من تتبّع القرى قريةٌ فَمَريةٌ بالخروج من واحدة إلى أخرى. ونحوه. وهو ما يُسمَى ب «التمثيل» 

ومنهماء أعني من القول الساذج' والحبّة. يصار من الحاصل إلى المطلوبء فلا سبيل” إلى 
درك مطلوبٍ مجهول إِلّا من قبل حاصل معلوم, هو المبادي لذلك المطلوب. ولا سبيل أيضاً إلى 
ذلك مع الحاصل المعلوم إِلَّا بالتَفطن للجهة. وهي الجهه' والترتيب المذكوران التي لأجلها صار 
ذلك المعلوم الذي هو [من] المبادي مؤدّياً إلى المطلوب؛ إذ لو يؤدّي" إليه يدون ذلك التتفطن لحصل 
لحصل جميع العلوم لمن علم القضايا الواجب قبولها فقط.”" 


١.سين:‏ القاعدة. 

”. سين يتعرّف. 

". ميم واسين: - الشيء. 

4. ميم وسين: - الشيء. 

0. شرح طوسى: منها. 

.١‏ سين: القانس. 

. ميم وا سين: الشارح؛ آتجه ما ثبت كرديم بر اساس نسخه اصل است. اين جا مراد از «الساذج» يعنى تصوّر و مراد لز 
«الحجّة» تصديق است. واللّه اعلم بالصّواب. 

8. ميم: فلا سبيل. 

؟. ميم: الهيأت. 

.٠‏ سين” لؤدى. 

١‏ سين: - فقط. 
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إشارةٌ 

فالمنطقي ناظر في الأمور الت هي المبادي المتقدّمة المناسية على الوجه القانوني لمطلوب 
مطلوب من المطالب الكليّة المجرّدة عن المواد تصوّريّة كانت تلك المبادي أو تصديقيّة. حقيقيّة أو غير 
حقيقيّة. وهذا هو' نظره في الحركة الأولى من حركتي الفكر. وناظراً أيضاً في كيفيّة تأديها بالظالب 
إلى المطلوب المجهول. وهو نظيره في الحركة الْتَانية منهماء وذلك هو التتفطن المذكور. فقصارى 
أمر المنطقي إذن أن يعرف مبادئ القول الشَارح وكيفيّة تأليفه. حدّأ كان أو غيره؛ وأن يعرف 
مبادئ الحجّة وكيفيّة تأليفهاء قياساً كان أو غيره. 

وأوّل ما يفتتح منه فإنّما يفتتح من الأشياء المفردة الّتي يأتلف' منها الحدّ. الُذي هو أفضل 
الأقوال الشارحة. والقياس, الذي هو أفضل الحجج. وما يجرى مجراهما. مما هو دونهما؛ لوجوب 
تقدّم العلم بالمُفْرَد على العلم بالمركّب. فلنفتتح الآن ولتبدأ بما ينحلّ المقصود الأول" إليه من 
المنطق, فإن' كان أبعد منه وذلك هو بتعريف كيفيّة دلالة اللّفظ على المعنى. 

إشارة 
إلى دلالة اللّفظ على المعنى 

اللَفظ يدل على المعنى إمَا دلالة لا بالوضع. كدلالة «أح» على أَذَّى الصّدرء وكلام الغايب عنّا على 
وجوده؛ أو بالوضع. وهي على ثلاثة أقسام؛ لأنَ دلالة اللفظ الموضوع لمعنيّ إمّا على سبيل المطابقة, 
بأن يكون ذلك اللّفظ موضوعاً لذلك المعنى وبإزائه. مثل دلالة «المثآّث» على الشّكل المحيط 
به ثلاثة أضلع. 

وإمًا على سبيل التَضمّنء بأن يكون المعنى جزءأ من المعنى الذي يطابقه. مشل دلالة 
«المثلّث» على الشّكلء فإنّه يدلّ على الشّكل لا على أنه اسم للشّكلء' بل على أنّه اسم 
لمعنىّ جُرْؤْه الشكل. 
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وإمّا على سبيل الاستتباع والالتزام؛ بأن يكون اللّفظ دالا بالمطابقة على معنئء ويكون 
ذلك المعنى يلزمه معنئّ غيرُه كالرّفيق الخارجيء لا كالجزء منه. بل هو' مصاحب ملازم له. 
إِمَا غير محمول على المفهوم المطابقي؛ ' مثل دلالة لفظ «السّقف» على الحائط ' وإمّا محمول 
عليه. كلفظ “«الإنسان» على قابل صنعة الكتابة, لا على الكاتب بالفعل؛ فإنّه غير لازم للإنسان. 
فالأولى وضعيّة صرفة والباقيان بشركة العقل. 

وفائدة القول فى كل واحد من الدّلالات التلاث' بأن يكون اللّفظ كذا هو لنلا حداخل التعريفات 
الثلات إذاكاق الفط متكا ين النعى وشيزنه لوبق وى لادمة وظة أن هذه التمزيفات المتكرر وك 
تُعطي الاحترا اززمن' ذلك لعُفولهم عن هذه الفائدة. وليس كذا. فإنَ النفظ الموضوع للكل والجزء إذا 
أطلق وأريد به الجزء لم يكن الدلالة تضمّنيّة: بل كانت مطايقة؛ لأنّه وإن كان جزْءاً من المعنى الذي 
يطابقه لم يدل عليه لذلك. ' بل بأنّه موضوع له. 

وعلى هذا قياس الباقي ولو أخذ' بهذا الاحتراز لما ضرّ اكتفاؤنا' بالقرينة. كما في تعريف كثير 
مما يشتمل عليه هذا الفنّ ا ١ش‏ 

إشارة إلى المحمول 

و" الحمل منه حقيقي, وهو الذي يُسمّى حمل المؤاطاة. كما إذا قلنا: «إنّ الشّكل محمول على 
المثّث» فليس معناه أنّ حقيقة المثّث هي حقيقة الشّكل. وإلا لكان عديم الفاندة. ولا معناه 
أنهما متغايرانٍ من كل وجه وإلَا لم يصدق على أحدهما أنّه الآخر ولكن لابُِدٌ من الاتحاد من وجه 
والتغاير من وجه”. ولكن ” معناه: أن الشّيء الذي يقال له مثآث, فهو بعينه يقال له: إته شكل؛ 


0 


سين” -اهو. 

. سين: بالمطايقة له. 

. سين: الحائط + و. 

سين از 

. سين: والأولى. 

. دلالة مطابقة؛ التزام وتضمّن. 


: 
اس ممى ‏ إن 


. سين. عن. 


اع جاده 


ميم وا سين: ولوأخل. 
ا سين أكتفاء . 

0 ميم و سين: كوء. 
7. ميم: آخر. 
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سوا ء كان في نفسه معنئ ثالثاء أو كان في نفسه أحدهما. فما به الاتحاد هو المعتر عنه بالتّيء. 
وما به التغاير فقد يمكن أن يكون شينين متغايرين ومغايرين له. فيكون في نفسه معنئ الث لقولنا. 
«الضّاحك كاتب». فإنّ ما به الاتحاد هو «الإنسان» و«الضّاحك»' و«الكاتب» مضافان اليه. وقد لا 
يكون كذلك. فيكون فى نفسه أحدهماء كقولنا «الإنسان ضاحك» أو «الضَّاحك إنسان». فإنّ فى الأوّل 
مايه الاتنخاد وهو الإتسان :هو النؤضوع: فى القائن هو الميحفول» ْ 

ومنه ما ليس بحقيقي. ويُسمَى حمل الاشتقاق. كحمل البياض على الجسم. فإنّه لا يحمل عليه 
وحده بالمؤاطاة. بل مع لفظة «ذو» أو مع اشتقاق كالابيض. 

ولعل إيراد بحث المحمول عقيب إيراد دلالة الألفاظ ليبيّنه بذلك على أن إطلاق اللفظ على المعنى 
ليس بحمل. أو لأنَ الأؤل مورد القسمة إلى المفرد والمركّب. والنّاني موردها إلى الذَّاتي والعرضيء 
فذكر الموردان أوَلا قم شرع في القسم”" الأول ثانياً والتَاني ثالثاً إلى 0 اتتهى إلى الحدّ وال 

إشارةٌ إلى اللفظ المفرد والمركب 

إعلم أنّ اللفظ قد يكون مفرداً. وقد يكون مركا والّفظ المفرد هو الذي لا يراد بالجزء منه دلالةٌ 
أصلاحين هو جزؤهء مثل تسميتك إنساناً ب «عبداللّه». ' فاتك حين' تدل " بهذا* على ذاته _لا 
على صفته من كونه عبداً للّه - فلست تريد يقولك: :«عبدا» شيئاً أصلا؛ جلك خط رليم 
فيتعلّق' بإرادة اللافظ. فإذا أراد به معني وفهم' "مداه تدؤال غلبو الاقلة دلالق” ولو كاك هيو خززه 
بحم لك الثئة اوغيرها ل رةه أحرى رساك لأ يدل تدعليه كبنذ الشالتكيف ذا سي 


.١‏ سين: كقولنا. 

؟.سين: المّحك. 

و ٠‏ ميم : تق 

3 1 : سيزوارى» شرح المنظومة. اج .١‏ ص :11 يه بعد ٠‏ و سهروردى» ٠‏ الحكمة الإشراقية كل كتاب 
حكمة الاشر اقّء ص كل" >3٠‏ 0 كناب المشارع والمطارحات. ص 0 

5. سين: لعبداللّه. 

1. ميم! حيث. 

097 شيخ :يدل 

8. ميم + اللفظ. 

5. سين: فتعلّق. 

2.٠‏ تسسلخه ظ8 سين» در متن لايفهم» و در حاشيه #فهم» آمده. 

.١‏ ميم واسين» دلالة + له. 


7 . سين: هو + أو. 
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بعيسى. الذي ليس فيه جزء يصلح لأن يدل به' فيما يعرف ' وبهذا تبيّن أنه لو حذف قيد الإرادة من 
تعريف المفرد لما احتيج إليه. وإنّما إيراده أوضم في التعميم. ' ولذلك قيّد من حيث هو جزء . 

بل ' في موضع آخر قد تقول: «عبداللّه» وتعني ب «عبد» شيئاً: وحينئز يكون «عبداللّه» 
نعتا لؤلا اسم :وهو سركت ل مقر 

والمركّب هو ما يخالف المفرد. ويُسمّى «قولا» فمنه «قول تاء». ومنه قول ناقص. والتَامَ هو 
الّذي كل جزء منه لفظ تاءٌ الدلالة, ' دال فى نفسه وقياسه من الألفاظ قياس الجوهر لا العرض من 
الموجودات, والذَّات لا الصّفة من المعقو لات يخلاف الأداة الدَالّة في غيرها التي قياسها قياس العرض 
والصّفة والجزء الذي هو كذلك منقسم إلى قسمين: اسمء أو" فعل وهو الذي”* يُسمّيه المنطقيون' 
«كلمة». وقد عرف بأنّه لفظ مفرد يدل بالوضع على معنى يستقل"” بنفسه يتعلّق يشيء لا بعينه في 
زمان يحصل'' من الأزمنة الثّلاثة بعينه '. وقد يقتصر " من ذلك على أَنّه هو '" الذي يدل على معنى 
موجود لشيء غير معيّن في زمان معيّن من الثّلاثّة؛ لأخذ الباقي في مورد القسمة إليه وإلى 
الاسم. أو لقصد تمييزه في هذا الموضع عن الاسم لا غير وإذا فقد قيد من هذه القيود . فمورد 
القسمة بينهما مع ما بقي اسم, '' ولهذا استغنى عن تعريفه؛ إذ تعريف الأعدام مستفاد من تعريف 
ملكاتهاء ولفظة غير معيّن يجب أن يفهم منها عدم قيد التَعيين لا قيد اللا تعيين لئلاً يوجد في بعض 


3 
: 


. بس: بل 

. بس١‏ نعمت لهء لا أسم. 

. ميم و سين: و. 

. سين * - الذي. 

ع اسم أو فعل الذي يُسمّيه المنطقيّون؛ ميم و سين: اسم و فعل يُستَى في اصطلاح المنطقيّن كلمة. 
.٠‏ ميم واسين: مستقل. 

.١‏ هيم واسين: محصّل. 


هن لج ابيم رن ل ع ا أذ 


77. سين: تقصر. 
060,. ميم: - القيود. 
. سين: هوالاسي؛ ميم: هو اسم. 
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الّغات. لفظ مفرد بالشرائط المذكورة في تعريف الكلمة دال على معنى موجود لشيء موجود معيّن. 
فلا يكون اسماً ولا كلمةً ولا أداةً: لعدم صدق تعريف شيء منها عليه حيننذ. قلإ ينخضر اللفظ المقرد 
في الثلائة. وهذا" إن لم يوجد في لغة العرب. 
لكنّ التظر هاهنا لا يختصٌ بلغة. وما كان المعنى فيه هو الرّمان. كأمس. ' أو كان الرّمان داخلا 
فيه. كالتقدّم ' والوضوع. " فهو اسم؛ لأنّه لم يدلّ على زمان خارج عن المعنى. ولامحصّل من التّلاثة: 
إذ هو المقصود في' تعريف الكلمة. بل يمكن"' أن يصرف إليهاء كتَّقَدّم. ويتَقَدَم' وقد بان بحسب 
هذين التعريفين؛ أنّ' الاسم والفعل عند المنطقيّين أخصٌ منها ' عند التّحاة. فإنّ كثيراً منها عندهم لا 
يستقل بالدلالة. مثل «هو» و«كان» وأنّ الأداة أعجَ من الحرف عندهم: لدخول مثل هذه الأسماء 
والأفعال التواقص فيها. فقد تحصّل أن القول الَامَ يتركب من اسم وفعل. وهذا بحسب القسمة 
الفعلية” ' ينقسم إلى ثلاثة أقسام إلا أنّ تركيبه من فعلين غير ممكن؛ لمكاعهها إلى الانس: : فبقي ما 
تكن من اشمين أو اسم وفعل. ولا يشترط في شيءٍ مهما أن يحسنّ السّكوت عليه. كمااشترطه 
التحاة. بل من القول التَامَ. 
وعند المنطقيّين ما ليس كذا. وذلك مثل قولك:" «حيوان ناطق» ومنه " «قول ناقص». فهو 
المقابل للنَامَ. مثل قولك: «في الدَّار» وقولك: «لا إنسان». فإنّ الجزء من أمثال هذين. كالدّار 
وإنسان يراد به الدّلالة؛ إِلَا أن أحد الجزتين أداة لايتمَ مفهومهما إلا بقرينة ' يتقوّم مدلولها بهما. 


.١‏ ميم وسين: - موجود. 

؟. سين: هذا + و. 

". سين: - كأمس. 

؟. ميم و سين: كالمتقدّم. 

0. ميم و سين: والصبوح. 

سين من 

/ا. سين: ممكن. 

8. سين: - وقد. 

. سين: أنّ. 

.٠٠‏ سين: منهما. 

.١‏ سين: العقليه. 

مه قولنا. 

سين - ومنه؛ ميم؛ واما. 

1 يي : لتا كانت الاداة لاتدل إلا على معنى في غيره احتاجت في الدّلالة إلى غير يتقومْ 
مدلولها به. وهو المراد بالقرينة. قالاداة المقارنٌ لها تدلُ على كمال مايدلٌ عليه قى مثلها كقولنا : «لا إنسان» والفاقدة 
إتَاها وإن اقترنت يغيرها لاتكون تدلٌ على كمال مايدلٌ عليه في مثلها. كقولنا: «زيدلا» والأولُ تأليكٌ ناقض؛ لأتها 
في قَرَةٍ مُفرد. والتاني ليس بتأليف إلا بعد الانضياف إلى القرينة. تك: شرح الإشارات والشّبيهات. ص 45. 
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فيدلٌ على كمال ما يدلّ' عليه في مثلها. مثل «لا» و«في». فإنَ القائل: «زيدٌ في» أو«زيد لا» له 
يكون قد دل على كمال ما يدل عليه في مثله ما لم يقل: «في الدّار» أو «لا إنسان»؛ لأنّ «في» 
و«لا» أداتان ليستا كالأسماء والأفعال. 
إشارة 
إلى للقي الجرتي واللفظ الكلي. 

اللفظ قد يكون جزئياًء وقد يكون كليّا يَأ. والجزئي هو الذي نفس تصوّر معناه يمنع' وقوع 
الشركة فيه مثل المتصوّر من «زيد». 

وإذا كان الجزئي كذلك؛ فيجب أن يكون الكلّي ما يقابله. وهو الذي نفس تصوّر معناه لا 
يمنع ' وقوع الشركة فيه؛ فإن امتنع امتنع بسببٍ من خارج مفهومِه. فبعضه يكون مشتركاً 
فيه بالفعل؛ مثل «الإنسان»؛ وبعضه ' مشتركاً فيه بالقوّة والإمكان. مثل «الشّكل الكري 
المحيط' باثني عشر" قاعدةٌ مخمّسات»؛ وبعضه ليس يقع فيه شركة” - لا بالفعلء ولا بالقوّة 
والإدعان سمه فيو نقد متيس فكل «الشوسس» عند من لاثة از ووه سمس اختري. 
وقد ذكر للكلي أقسام كثيرة. وكلّها مندرجة تحت هذه الثّلاثة. 

مثال الجزئي : «زيد», و«هذه الكرة المحيطة بتلك»»: و«هذه الشّمس». مثال الكلّي : 
«الإنسان»," و«الكرة المحيطة يها» مطلقة. و«السشّمس» . فهذا هو الجزني والكلّي الحقيقيّان. 
8 يقال: : الجزني بمعنى الأخصٌ ولو كان كلا في نفسه. والكلّي بمعنى الأعمّ وهما إضافيّان. والجزني 

منهما قد يكون جزنيّاً بالمعنيين» كزيد. وقد لا يكون. كالإنان. وأما الكلي فيجب أن يكون كليًا 


0 


بهما"'. 


.١‏ ميم! - يدل. 

”. ميم و سين: بمنع من. 

إن سين؛ لايمنع + من. 

4. ميم: فيه + مثل المتصوّر من زيد وإذا كان الجزيى كذلك فيجب أن يكون الكي ما يقابله وهو الذي نفس تصوّر معناه 
لايمنع من وقوع الشركة فيه. 

0 هيم وسين: بعضه + يكون. 

.١‏ سين: المحيط + بذي. 

/ا. سين اثنتى عشرة. 

ان 

سين: الإنان +و. 

ا شرح المنظومة. ج .١‏ ص 12١‏ به يعد. وسهروردى. الحكمة الإشراقية, .ج86 كتاب المشارع 

والمطارحات. ص 10 به بعد. 
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إشارة 
إلى الذّاتي والعرضي اللازم والمفارق 

قد يكون من المحمولات بالتسبة إلى موضوعاتها ذاتيّة. وعرضيّة لازمة ومفارقة. 

وفائدة جعل مورد القمة فيها المحمول بالنسبة إلى موضوعه" لا الكلّي بالتسبة إلى جزتّة '. وإن كان 
محمولاً عليه هو لتلا يخرج الكلّي بالنسبة إلى مساويه عن كونه ذاتياً أو عرضيّاً: إذ الموضوع هناك ليس جرتِاً 
بأحد المعنيين. ولنبدأ بتعريف الذّاتيّة. 

اعلم أنّ من المحمولات بالطبع لا بالوضع محمولات مقوّمة لموضوعاتها. ولست أعني 
بالمقّم' المحمول الذي يفتقر الموضوع إليه في تحقّق وجودهء ككون الإنسان مولودا أو 
مخلرقاً أو مُحَدَثاً. من أمثلة الجواهر. وكون' السّواد عرضاً من أمثلة الأعراض. قَإنّ العرضيّة 
خارجة' ماهيّات هُناك ' الأعراض. ولهذا قد يشكَ فيها وفى بعضهاء بل أعنى به المحمول الذي 
يفتقر إليه الموضوع في تحمّق ماهيّته ويكون داخلاً في ماهيّته جزءا منها. لا بمعنى أنه جزء 
حقيقى.* فإنَ ذلك لا يحمل على كله بالمواطاة. يل بمعنى أنّ اللفظ الدَالٌ عليه جزء من حدتهاء 
فإطلاق الجزء عليه مجاز من هذا الوجه ومن وجه آخرء فإنّ نفس الذّات مقوّمة وذاتتّة بجزنيّاتها" 
المتكثّرة بالعدد ققط. وليست جزءاً من الجزنى إلا ياعتبار انضياف المخصّصات إلى ماهيّته. فإن أردنا 
إدخال نفس الذّات في المفهوم ' بجزئيّاته' الذَائيّة' لها هاهّناء فلابُدٌ من هذا التَجِوّز أيضاً؛ وإلا فلا 


.١‏ ميم و سين: لازمة + وعرضية. 

؟. سين موضوعه. 

'". دراهر دو نسخه الاجزئية6 ثبت شده است. ولى از نظر ادبى بايد «جزئي» خوانده شود. البته مىتوان #جرتّه» نيز 
خواند. 

4. سين: بالمفهوم. 

0. ميم: ككون. 

.١‏ ميم وسين: خارجة + عن. 

7. ميم واسين؛! - هُناك. 

4. ميم وسين: حقيقي + لها. 

5. ميم وسين: لجرئيّاتها. 

.٠‏ ميم و سين المقوّم. 

.١‏ سين: لحزئياته. 

.٠١‏ ميم: الذّاتي. 
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يكون ذلك مقصوداً بالمفهوم' في هذا الموضع. ومثال المقوّم مشل' الشَكليّة للمتلّث و الجسمية 
للإنسان. والفرق بسن مقوم الوجود ومشوم الماهّة أن مقوم الماهيّة يبص رفعه عننا حو مقوم له وح 
وتوهما بخلاف مقوّم الوجود. 

ولهذا لا يفتقر' في تصور الجسم جسماً إلى أن يمتنع' عن سلب المخلوقيّة عنه من حيث 
يتصوّره جسماً. لا من حيث هو موجود. فإنّ علل الماهيّة لا يمتاز عن عدل الوجود إلا في التصوّر 
لأجل أن الماهيّة لا يمتازعن الوجود' إلا فيه. ويفتقر" في تصوّر المثلّث مثلماً إلى أن يمعنه * 
عن سلب الشّكليّة عنه المستلزم للقطع بإيجابه له. وإن كان هذا فرقاً غير عامٌ. فإنه لا يفرق بين 
الذّاتي المقوّم وبين جميع العرضيّات. بل قد يكون بععض العرضيّات اللأزمة غير المقوّمة بهده 
الصّفة ‏ على ما سَيُتلى عليك في اللازم الْذي بغير وسطٍ؛ ولكنّه فى هذا الموضع' بين الدَّتيات 
ولوازم الوجود فرق. 

وأمَا الفرق العام بين الذّاتى المقوّم وبين كل ما عداه هو أنه لا يمكن أن يتصوّر السَيء إلا إذا تعسوّر 
ما هو ذاتي له أّلا. وذكروا فرقاً آخر. وهو أنَ الشّىء لا يحتاج في اتصافه بما هو تاتى له إلى عله مغايرة 
لذاتة. كاللوت. “فاته للقواد لذاته لا لشىء اعر جعلة ونا فَإن ماتجعلة نوادا جعله لون وي 
ولولا قيد الأول لما كان عام أيضاً. فإنَ الاثين مثلا لا يحتاج في اتّصافه بِالروجِيّة إلى علّة غير ذاته 
إلا أنَ جاعلها لم يجعلها زوجا أوَلاً. وهذه الفروق الثّلاثة هي خواصٌ الذَّاتي المقوّم. 

إشارة 


إلى الذّاتي المقوّم 
إعلم أنّ كلّ شىء له ماهيّة. ويراد بها هاهّنا المركّبة اشتقاقاً من السَؤال يما هو الذي يجاب عنه 


.١‏ ميم وسين: بالمقوّم. اصل: بالمفهوم. 

".سين - مشل: 

'. ميم واسين: أو. 

غ. سين: نفتقر . 

0. سسين: تمتتع. 00 

1. ميم: - في التصور لانجل أنّ الماهيّة لايمتاز عن الوجود. 
“سين مقتفر: 

م سين تمتنع. 

.١‏ ميم وسين: الموضع + أى. 

.٠‏ ميم - اوّلا. 
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بذاتاته. فإنّه' إنّما يتحمّق' موجو دا" في الأعيان. أو متصوّراً في الأذهان بأن يكون أجزاءها' 
تلك الماهيّة حاضرة معها. وإذا' كانت' له" الشَّيء الّذي ماهيّته مركبة حقيقة غير كونه موجوداً 
أحد الوجودين. أعني الخارجي والذهني. كواجب الوجود لذاته. الّذي حقيقته هو الوجود الخاصٌ به. 
كما سيعلم. * وغير مقوّمة بأحدهماء كالشّيء الموجود إذا أخذ من حيث هو موجود. فإنَ به 
فالوجود" لا محالة يكون معنى مضافاً" إلى حقيقته تلك الماهيّة؛ لأنّ ما لا يكونْ نفس الشَيء 
ولا داخلاً فية:"قهو بالشرورة خارج غنه سوا كان ذلك الزعوت: لازما: وهر الذي يدوم أوغصر لازم 
وهو ما لا يدوم. 

وأسباب وجوده أيضاً غير أسباب ماهيّته. فإنَ أسباب الوجود هي الفاعل والغاية وأسباب 
الماهيّة من حيث الوجودٌ الخارجيءه فالمادّة والصّورة ومن حيث الذّهني فالجنس والفصل. وذلك مثل 
الإنسائيّة؛ فإنّها في نفسها حقيقة ما وماهيّة ليس أنّها موجودة في الأعيان أو موجودة في 
الأذهان مقوّماً لهاء بل مضافاً إليها. ولو كان مقوّماً" لاستحال أن يتمّل معناها في التّفس 
خالياً عما هو جُرْؤْها المقوّم فاستحال أن يحصل لمفهوم الإنسانيّة في التّفس وجود. ويقع 
الشَّكَ في أنّها هل لها في الأعيان وجود أم ليس؟ أما الإنسان فعسى أن لا يقع في وجوده شك 
لا بسيب مفهومه. بل بسبب الإحساس بجرئيّاته. فإته لولا الإآحساس يها لوقع السك وإثيات 
المقوّم للماهيّة يكفي فيه نفس المفهوم. ولك إن أشكل عليك هذا المثال. أن تجد مثالا لغرضنا فى "' 
معان أخر كالعنقا. " 


١.سين:‏ فانها. 

لعن حمق 

'. سين: موجودة. 

1. سين: أجزاء . 

0. سين: فاذا. 

.١‏ ميم كان. 

. ميم وسين: لذلك. 
فب و لكا 
9 ميم: فإنٌ الوجود: 

.٠‏ بس: مضاف. 

١‏ ميم وسين: مقوماً + لها. 
7 ميم من. 

77 سين كالعتقاء. 
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فجميع مقرّمات الماهيّة داخلة مع الماهيّة في التَصوّر, وإن لم يخطر تلك المقوّمات بالبال 
مفصّلة. أي همتازة عن غيرها فلاخظأً كل واحد منها متقرداً عن غيره؛ فكما لايخطر كثير من 
المعلومات بالبال مفضّلاً. فذلك' إذا لم تكن النّفس ملتفتةٌ إليها بالقصد الأول وعدم تصوّرها كذلك 
لا ينافي تصوّرها مطلقاً. فإنَ سلب الأخصّ لا ينافي ثبوت الأعمّ. ونحن قد نتصوّز الشّيء مع' تصوّر 
الغير بكرن لا بصالة كم عدم اميارة عناء'الأكثها إذا أخطرت بالبال صر مكاي تقلت ماء 
ولم يكن أخطارها مفتقراً إلى تجشّم نسب ' جديد, ' بل للنّفس أن تلتفت إليها متى شاءت. وجميع 
المركتات التي لا توجد أجزاؤها متمايزةٌ لقنس" أن تتصوّرها على كل واحد من الوجهين. 

فالدّاتيّات' للشّيء بحسب عرف هذا الموضع من المنطق هي هذه المقوّمات. وإن كان قد 
يُعنئ بلفظ الذّاتي في فنّ البرهان ما هو أعمَ من ذلك. وسيأتي. و"التليعة الأصليّة وهي المأخوذة من 
حيث «هي هي» لا من حيث إنها موجودة أو واحدة أو جزئيّة؛ ولا مقابلاتها. فإن” كانت لا يخلو عن 
أحدها إذا كانت غير مختلف فيها إلا بالعدد. وهي المعنى التوعي الذي يمتاز جزئيّاته بالعوارض 
الخارجيّة. لا المعنى الجنسي المتحصّل بالفصل هي مقوّمة لشخص شخص تحتها؛ لأنَ تلك الطبيعة 
النّعيّة هي تمام ماهيّة تلك الأشخاص؛ إذ لا يتكثّر أشخاصها بأمر مقوّم. فرصا وعمرا لا يساسا 
من حيث الإنسانئيّة المجرّدة, بل الإنسانيّة تمام ماهيّة كل واحد منهماء ويتخحدعن .نالخا سكاته 
كالاين والوضع وغيرهما. وفرق بين الإنسان المتخصّص وبين الإنسان مأخوةاً " مع المخصصّصات 
والشخص هو الأول لا التّانيء ومفهوم الإنسان أعمّ من مفهوم الإنسان المتخصّص. 

وبهذا لافار كان سكمولا على الأشتخاض ومقؤماً لهانم كوه عنام ماعينة كل رانس منهتا. ونهنذ” 


1 

9 

. سين: جديد + اقفن - 
8 مين التفس. 

1. سين: والذاتات. 
37 
.4 


٠‏ سين: و 1+ لانّ. 
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يؤخذ' الخاصيّات التّلاث المذكورة أيضاً ولأنّ الظبيعة' الأصليّة ' التى لايختلف” فيها إلا بالعدد ‏ 
7 1 > “وك فج اموا 0 5 2 2-7 5 - :2 2 
مثل الإنسانيّة فإِنّها مقومة لشخص شخص تحتهاء ويفضل عليها الشّخْص بخواصٌ له؛ ' فهي 
أيضاً ذاتية فهذا هو" المقوم.' 
إشارة 
إلى العرضي اللآزم غير المقوّم 

وأمًا اللازم غير المقوّم ويخصٌ ' باسم «اللازم» أصطلاحاً. وإن كان المقوّم أيضاً لازماًء لغة 
فهو الذي يمتاز عن المقوّم الذّاتي بأنّه الذي يصحب الماهيّة ولا يكون جزءاً منها. 

فإن أردتا تعريفه على وجه يتميّز به عن كل ما عداه قلنا: هو المحمول الخارج عن الموضوع. ولا 
ينفكَ عنه في حال لسبب من شأنه أن يكون معلوماً. فبالقيد الأؤل امتاز" عن الذّاتي. ويالتاني عن 
العرضي المفارق. وبالتَالث عن الدَّائم الخارجي إذا كانت مصاحبته اتفاقيّة: فإنَ الاتفاقي لابِدَّ له من 
سبب. لكتّه لا ينسب" إلى اللّزوم في العرف إلا إذا كان سببه بحيث يكون أن يعلم. وهذا اللآزم هو مثل 
كون المثلث مساويّ الرّوايا لقائمتين. 


والّذي يدل على عرضيّة و"هذا و “لزومه, وكذا أمثاله”" من لواحق تا حة | 1 عند 


١ه‏ وسين بوجود. 

". نككنة: هر دو نسخه: «اتضح» آمده است. ولى قطعاً كاتب اشتباه نوشته استء بايد #أيضاً» درست باشد. 

". سين: الطبيعه + النوعيّة. 

غ. ميم: الأصليّة + التوعية. 

0. سين: لاتختلف. 

.١‏ ميم وسين: لها. 

/ا. سين هي. 1 

8. سين: هو + الذاتي. 

. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: إشارةٌ إلى ماذكرنا من كونها متكثّرةٌ هذا الإنسان وذلك الإنسان لايختلفان من حيتٌ 
الإنسائيّة التي هي ماهيّنهما. بل يختلفان بالإشارة الحسيّة ولوازمها من اختلاف المادّة والاين والوضع وغيرذلك. وكلّها 
خارجة عن الإنسائيّة المجرّدة: تك: شرح الإشارات والتّبيهات. ص17١.‏ تحقيق خطاوى. 

.٠‏ سين: يختصضّ. 

.١‏ سين: يمتاز. 


77 . سين: و 
غ31 سين» أو. 
0. سين: أمثاله + هو إنّه. 
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المقايسات. فإنّة لاحق بقياس زواياه إلى قائمتين. ولو قيس إلى أربعة لصارت المساواة نصفيّة يخلاف 
الضاحك والأبيض للإنسان. فإنهما يحملان لا لأمر خارجي. وهذا إتما يلحق لحوقاً واجباً. أي غير 
اثفاقي. ولكن وجب بعد ما يقوّم المثآث بأضلاعه التّلاثة. لا كوجوب الذّاتي. فإنّه لا يلحق الشَيء 
بعد تقوّمه. ولو كانت أمثال هذه مقوّمات, لكان المثلّث وما يجري مجراه يتركب من مقوّمات 
غير متناهية؛ لأنّ مقايسته إلى كل واحدٍ مما عداه لا ينحصر في حدٌء وإن كان لا يخرج منها إلى 
الفعلّ أبداً إل المناهى: والموحود بالفعل لا يمكن تومه بأجراء لا يوحذ' إلا بالقوة: إذ أجراء التسىء 
ا د 1 

وإذا عرفت هذاء فاعلم أنّ أمثال هذه اللوّازم إمَا أن تكون لازمة بغير وسط أو بوّسط. إن كان 
لزومها للموضوع بغير ' وسط ' لا يتوشطه” شيء آخر. بل لأنّ ذات الموضوع أو المحمول تقتضي 
ذلك اللّزوم'. لما هي" كانت معلومة واجبة اللّزوم. أي كانت القضيّة المؤلفة منهما أوَليّهٌ لا يتوقف 
الحكم إِلَّا على تصوّرهما فقط؛ لتحمّق ما يوجب اللّزوم. ولا معنى” للّزوم العقلي إِلَّا أنّ تَعَقَل الملزوم 
لا ينفكَ عن تَعمَلُ لازمه. فكانت ممتنعة الرفّع في الوهم مع كونها غير مقوّمة. وهو يبطل دعوى 
من زعم أنّ كلّ ما يمتنع' دفعه في الذّهن. فهو ذاتي مقوّم. 

وإن كان لها وسط' تبيّن به. علمت واجبة به. أي كانت بِيِنةٌ غير منفكّةٍ عند حضور وسطها. 
وقد ينفك" مع عينيّته ولا يلزم من هذا اتتقال الذّهن من كل ملزوم إلى لازمه حتّى يتحصّل جميع العلوم 
المكتسبة دفعةٌ؛ لجواز أن يطرأ" ما يوجب إعراض الذّهن عن تلك الملازمات. 


.١‏ ميم واسين: لاتوجد. 

". ميم: حاضرة. 

". سين: لابغير. 

غ. سين - لابغير وسط. 

0. سين: لابتوشط. 

.١‏ ميم: - للموضوع بغير وسط لايتوشطه شيء آخر. بل لأنَ ذات الموضوع أو المحمول تفتضي ذلك اللّزوم. 
/ا. ميم واسين: هي + هي. 

. اصل: لانعني. 

. سين: يمتنع + رفعه في الوهم مع كونها في مقؤّمة. 
.٠‏ ميم: وإن كان لزومها بوسط. 

اا سين: تنفك» 

7. ميم نظراً. 
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وأعني بالوؤسط ما يفيد كمَيّة' الّروم. أي تقوّم' البرهان على إثبات ذلك المحمول لموضوعه. 
وهو ما يقترن بقولنا: «لأنه» حين يقال: «لأنّه كذا». وهذه هى صيغة التعغليل وتحليل الأوسط لابِدَّ 
وأن ينتهي ' إثبات لازم بين ينتهي اللّوازم وأ القن إل 0 

وذاك لأنّ هذا الوسط إن كان مقوّماً للشسََىء لم يكن اللازم مقوّماً له' للتوشط؛' لأنّ مقوّم 
المقوّم مقوّم. فيكون اللارّم مقوّماً وهو خلفٌ؛ بل كان لازماً له” للوسط أيضاً. كما كان لازماً 
للشّيء . وحيننذٍ تقول: فإن احتاج لزومه للوسط إلى وضظ اخر ستلسل إلى غير التهايئة. وهو 
باطل؛ لكونه غير مؤدٌ إلى ثبوت الآروم' الأّل المفروض ثبوته. ومع جوازه يقتضي ‏ 'كون ما فرضناه 
وسطاً ليس بوسط. بل جزءاً من أمور غير متناهية مجموعها هو الوسط. وإذا كان كلّ ما يفرض وسطاً 


ليس بوسطء فحينئز فلم'' يكن وسطء أي لم يوجد؛ وإن لم يحتج لزومه للوسط إلى وسط فهناك 
لازم بين الّزوم بلاوسط. أي" وهو المطلوب. 

هذا على تقدير أن يكون الوسط مقوّماً للشّيء. وإن لم يكن كذاء بل كان الوسط لازماً للتيء 
متقدّماً لزومه " على لزوم اللازم بتوشطه له عادت القسمة المذكورة في احتياجه. واحتاج '' إلى توسَط 
لازم آخر أو مقوّم غير منتهٍ في ذلك إلى لازم بلا وسط. ووجب من ذلك. أيضاً تسلسل إلى غير 
التهاية وعادت المحالات؛ فلابْدٌ ” في كل حال من لازم بلا وسط. 


غ١.‏ ميم وسين: نه واحتاج. 
6. ميم وواسين: ولابد. 


4 / شرح الإشارات والتّبيهات 


وقد بان أنه ممتنع الرّفع في الوهم؛ فلا يلتفت إذن إلى قول من قال': إنّ كل ماليس 
بمقوّم فقد يصح رفعه في الوهم. 

ومن أمثلة ذلك" اللازم البيّن أيضاً: كون كلّ عدد مساوياً لآخر. أو مفاوتاً له؛ ' إذ المساواة 
ومقابلها من اللّوازم الثّلائة ' للكة. ويلحق أنواعه بقياس يعمّها' إلى بعض بشرط' أن يكونا مم 


واحد, 


إشارة 
إلى العرضي الغير اللازم 
وأمَا المحمول الذي ليس بمقوّم ولا لازم فجميع المحمولات الّني يجوز أن تفارق" 
الموضوع. سواء وقع هذا الجائز ففارق” بالفعل. ا اككون نيد ففرا 
طول غيرة: وسواء كامح عفارقة مريغة اوبطعة 5 عن كل بواهد .من التمدترية: سهلة أو عسرة. 
مثل كون الإنسان شابا. أو شيخاً: أو قائماًء أو جالساً. فالأقسام أريمة. سريعة سهلة. كالقنائه' 
1 9 5 5 5 7 7 
والجالس؛ عسرة: كالمغمى عليه؛ وبطينة سهلة. كالشّاب؛ وعسرة» كالشيخ والمجنون. 
إشارة 
ولمّا كان المقوّم يسمّى «ذاتيّأً» فما ليس يمقوّم ‏ لازماً كان أو مفارقاً فقد يُسمَى 
«عرضياً»"”. ومنه مايُمَى «عرضاً عامّاً» وستذكره.” 


.١‏ ميم: فلا يلتفت إلى ما يقال. 

2 ميم: -ذلك. 

". خواجه در شرح اين متن مىنويسد: شال آخر للازم البيّن. وذلك لأنّ المساواة والّا مُساواة لازم بيّن للكمّ 
ولاتواعم وإتما تلحقها بياس ييطها إلى يعض بقرط أ يكويا مو سمي وإنحنر.., الك انك: شرح الاضارات 
والتنبيهات. ص١1؟1١.‏ تحقيق خطاوى. 

. ميم و سين: البينه. 

0. ميم وسين: بعضها. 

أ.سين: قشرط. 

/ا. سين: يفارق. 

8. ميم: ففارقت. 

5. سين: كالقيام. 

.١‏ سين: الجالس + و. 

.١‏ يريد العرض العامْ. 

١١‏ هيج يك از شارحان به شرح اين اشاره نيرداختهاند. 
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إشارةٌ 
إلى الذاتي بمعنى آخر 
وربما قالوا في المنطق: «ذاتي» في غير هذا الموضع منه. وعَنوا به وهو فس البرهان. و' 
غير هذا المعنى المقوّم. وذلك الذّاتي هو المحمول الذي يلحق الموضوع من جوهر الموضوع 
وماهيّته. إِمَا بواسطة أو بدونها. واعتبر' بالجوهر الحقيقة الى هي أعمّ من البسيطة والمركّبة 
وبالماهيّة ما يخصّص بالمركبة. 
وهذا” مثل ما يلحق المقادير من المناسبة والمساواة المقدارتين. أو جنسها. أعني الكمّ. من 
المناسبة والمساواة التى تع المقداريّة والعدديّة. ومثل ما يلحق الأعداة من الرّوجِيَة والفرديّة. 
والحيوانَ من الصّحَة والسّقم. وهذا القبيل من الذَّاتيّات يخصٌ باسم «الأعراض الذَاتيّةة. مثل 
ما يتمتّلون به من الفطوسة للأتف. 
وقد يمكن أن يرسم الذّاتي برسم ريما جمع الوجهين جميعاً. لكنّه لا يمكن أن يجد كذلك؛ لأنّ 
المختلفات لا تشترك في الذاتتّات. وريما اشتركت في لوازم تميّزها عمّا عداهاء وذلك الرّسم هو أن يقال: 
ما يؤخذ في' الموضوع أخذاً طبِيعيَا وذلك هو المقوّم أو ما يوجد الموضوع في حدّه أخذاً اضطرارياً 
لاعتبار تخصّصه وتعلقه به في المقهوم: وهو العرض الذَاتي. 
وأما أقسام الذّاتي بهذا المعنى فهي' أن المحمول إمَا أن يلحق الموضوح لا بواسطة أو 
بواسطة. والواسطة إِمَا مقوّمة” للموضوع أو خارجة عنه. والخارجة إمَا مسارية له أو أعمَ أو 
أخصٌ. فالأقسام خمسة: الثّلاثة الأول" منها وهي ما تلحق يغير واسطة أو بواسطة مقوّمة 
أو بواسطة خارجة مساوية هي الذَّاتِيِات بهذا المعنى. ” 


.١‏ ميم واسين: - وَعتوا به. 

". تسخه بدل: وعنوا يه؛ ميم وسين: و+ عنوا. 

*. سين: - المعنى. 

غ. ميم وا سين واعنى. 

6. ميم هو. 

1. ميم وسين: في + حدّ. 

سين: فهو. 

48 ميم: مفهومة. 

9. سين: الأولى. 

.٠‏ نك: سبزوارى. شرح المنظومة. ج .١‏ ص 977, وسهروردى. الحكمة الإشراقّة. ج 0. كتاب المشارع والمطارحات. 
ص 721 به بعد. 


ا شرح الإشارات والشّبيهات 


والّذي يخالف هذه الذَّاتيّات. فما يلحق الشَّيء لأجل أمر خارج عنه أعمّ منه: لحوق الحركة 
للأبيض. فإنّها إنّما تلحقه'؛ لأنّه جسمء وهو معنى أعمَّ منه. أو أخصٌ منه: لحوق الحركة 
للموجوه. فإنّها إنّما تلحقه ' لأنّه جسم. وهو معنى' أخصٌ منه. وكذلك لحوق الضَّحِك 
ليوات فاته اتنا تلحقه لأثداشنان.* 

إشارة 
إلى المقول في جواب ماهو 

يكاد المنطقيّون الظاهرتون عند التحصيل” لايميّزون بين «الذّاتي» وبين ين «المقول فى 
جواب ماهو»؛ لأتهم لا أخذوا' الجنس مقولاً في جواب «ماهو» ظنّوا أنّ المقول قي جواب 
«ماهو» هو الجنس. فلم يتنتّهوا للفصل ولا ميّزوا" بينه وبين الجنس فَلَرِمَهُم عدم الفرق بين الذَّاتي 
وبين المقول في جواب «ماهو» وإن لم يصرّحوا به. بل كادوا فإن اشتهى بعضهم أن يُميّز وهو الذي 
بيّنه للفصل كان الذي يؤول إليه قوله هو «أنَ المقول في جواب «ما هو» من جملة الذَّاتيّات. ما 
كان مع ذاتئته أعمّ». وهو الجنس دون الفصل. 

نّم يتبلبلون أي يختلطون إذا حمّق عليهم الحال” في ذاتيّات هي أعمّ وليست أجناساًء مثل 
أشياء يسمّونها «فصول الأجناس». كالحسّاس للإنسان. وستعرفها فإنّها ذاتّات و'عامة وغير 
صالحة لجواب «ماهو» فينتقض بها رأيهم 


.١‏ سين؛ يلحقه. 

. سين: يلحقه. 

". ميم: معنى + أَعِم منه أو. 

. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: ثم يذكر قسماً من الأقسام المذكورة. ٠‏ وهو مايلحق الشَيء لأجل أمر يُساويه. وهو 
من جملة الأعراض الذّاتية المذكور بالتّرط المذكورة. كالمّاحك الذي يلحق الإنسان للتعجب ومسًاوى الوّوايا 
قائمتين الذي يلحق المُمْلث لوسانئط بينما... إلخ. نى: شرج الإشارات والتّببيهات. ص١0١.‏ 

0. در بعضى نسخدهاى جايى التحصيل عليهم: أمده است كه #عليهم» زائد است. در برخى از نسخمهاى جابى تيز در 
بانوشت به نسخعهابى اشاره شده است كه «عليهم» زائد است؛ جون «التحصيل» در زبان عربى يا #على» تركيب 
تمىشود ومعنانى هم ننارد. 

.١‏ ميم و سين: لما وجدوا. 

لا. سين: ولايميّزوا. 

8. ميم وسين: الحال عليهم. 

.١‏ ميم و +هي. 
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ولكنّ الحو أن الطالب ب «ما هو» إِنّما يطلب الماهيّة. وقد عرفت الماهيّة؛ وأنها إنما تحمق 
بمجموع المقوّمات.' الحاضرة معها في التّصوّر. فيجب أن يكون الجواب بالماهيّة 

ومنشا غلطهم أنّهم لم يفرّقوا وفرق' بين «المقول فى جواب ما هو»». وبين «الدّاخل في 
جواب ما هو» و«المقول في طريق ما هو». وفرق بينها؛ فإنَ نفس الجواب غير الدّاخل في 
الجواب, الذي هو المقوّم كيف كان بخلاف توهّم من لم يميّز بين الذاتي والمقول في جواب «ما هو» 
وغير الواقع في طريقه. الذي هو الجنس. بخلاف توهّم من فرّق بينهما بأنَ المقول في جواب «ماهو» 
هو الدّاتي الأعجَ فقط . 

دما سد تووم و مينارت با لد ملات د 
مفهوم اسمه؟» على ما يتبيّن' الفرق بينهما في بحث المطالب. وإِنّما هو' هو باجتماع ما يعمّه له 
وغيره. وهو الجنسء وما يخصّه. وهو الفصلء حتّى يتحصّل بهما ذاته المطلوب في هذا السَوال 
تحمّقها. والّذي جعلوه بإزاء ما هو ليس هو أحدهما؛ فإنّ والأمر الأعمَ لا هو «هويّة الشّيِء». ولا 
مفهوم اسمه بالمطابقة. 

ولهم أن يقولوا: إِنَا نستعمل هذا اللّفظ على عرفٍ ثان. اصطلاحي مخالف للعرف اللّغوي؛ 
ولكن عليهم أن يدلّوا على المفهوم المستحدث, ويّؤئروه" إلى قدمائهم, أي يثبتونه” إليهم. 
دالّين على ما اصطلحوا عليه عند التّقلء كما هو عادتهم في التزام مصطلحاتهم. وأنت عن قريب 
ستعلم: أنّ لهم عن العدول عن الظاهر في العرف عن ' عن هذا التَعسّف. 


3١‏ هيم و سير * : مقوّماتها. 

؟. ميم واسين: - وفرق. 

". نىك: طوسى. شرح الإشارات والتبيهات. ج ١‏ ص 17 جاب نشر كتاب. 

1. ميم: إنما. 

0. سين. تبن . 

3 . ميم: ما. 

“. أَمرَ يُومَرَء إيثاراً. به معناى نسبت دادن به كذشتكان است. در أيه شريقه آمده است: إنَّ هذا إلا سحرٌ يوم » (مدثر. آية 
4") اين قرآن جيزى نيست. جز يك سحر. همجون سحر بيشينيان. 

8. ميم واسين- يلسبولهة. 

1. ميم واسين: استغناء؛: خواجه در شرح اين متن مىنويسد: أنّ المباحث العلميّة لاتعلقٌ بالألفاظ إلا بالعرض كما مرّء 
وإذا تعلّقت يها قيجبٌ أن تحمل الألفاظ على مفهوماتها بحسب غرف اللغة, مالم يطرء عليها نقل اصطلاحى... إلخ. 
نك: شرح الإشارات والشبيهات. ص1288. 


م/م شرح الإشارات والشبيهات 


إشارة 
إلى أصناف المقول في جواب ما هو 

إعلم أنّ أصناف الدَالَ على ما هو من غير تغيير مفهوم العرف اللّغوي ثلاثة؛ لأنه إِمَا أن 
يصلح جواباً حال الانفراد دون الاجتماع أو بالعكس أو في الحالين:' 

أحدها وهو الأول هو بالخصوصيّة' المطلقة, " مثل دلالة الحدّ على الماهيّة المدلول عليها 
الاسم. كدلالة «الحيوان الناطق» على الإنسان؛ فإنّه لا يجاب بذلك إذا شاركه غيره في السّؤال. 

والتّاني: بالشّركة المطلقة. مثل ما يجب أن يقال حين يُسأل عن جماعة مخحلفة. فيها مشلا 
قرس وثور وإنسان: «ما هى؟», وهُّتالك لا يجب ولا يحسن إلا «الحيوان». أمَا أنه لا يجب. فلاته 
تعاء القاهتة لمشتركةه راذا ل لا يوسي .انه لو ورد سق لقان جل إلا عر يسا كيده ولو كان 
المورد غير الحيوان لكان إمَا أعجَ من الحيوان مطلقاً أو أخصّ مطلقاً أو مساوياً له أو مباتناً له أو أعمَ منه 
من وجدٍ وأخصّ من آخر. وذاك لأنّ كل شيئين فإمًا أن يصدق أحدهما على كل ما صدق عليه الآخر أو 
لا يصدق. فإن صدق, فإمًا مع العكس وهما المساويان. ' أو لا مع العكس. فالّذي صدق هو الأعمّ 
مطلقاً والآخر أخصّ مطلقاً وإن لم يصدق على كله فإن صدق على بعضه فكل منهما اخضّ وأعمَ من 
وجه وإِلَا فهما متباينان والجمع' باطل. 

فأمًا الأعمّ من الحيوان ‏ كالجسم" -فليس هو لها بماهيَةٍ مشتركةء بل جزء الماهيّة 
المشتركة. وأما الأخضّ منه كالفرس والإنسان والفرس* ونحوهما مما هو فأخصّ دلالة مما 
يشتمل عليه' تلك الماهيّة فظاهر. 

وأمًا المبادي ' مثل «الحسّاس» و«المتحرّك بالإرادة طبعاً». وإن أنزلنا. أي فرضنا. أتتهما 


.١‏ سين: الحالتين. 

". سين: فهو الخصوصيّة. 

٠"‏ ميم واسين: المحضة. 

؛. ميم: - إلا #الحيوان» أمَا أنّه لايجب. فلائه تمام الماهيّة المشتركة وأمًا أنه لايحسن. 
©.سين: المنتاويان. 

1. سين: الجميع. 

7. سين: كالجم + والجوهر. 

8. ميم: - والفرس. 

9 ميم واسين: - عليه. 

.٠١‏ سين: المساوي. 
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مقوّمان مساويان لتلك الجملة معاً بالشّركة. فهما فصلان متساويان يُقَوَّمانِ الحيوان. وإن كان 
الحىّ بخلافه. فإته لا يجوز أن يتحصّل الجنس بأكثر من فصل واحد؛ لأنّ ما عداه يكون وصلا لا 
فصلاً. بل الفصل هامْنا واحد هو مبدأ الحس والحركة الإراديّة؛ فليسا يدلان على الماهيّة. ولو على 
تقدير فصليهماء ' وذلك لأنّ المفهوم من «الحسّاس» و«المتحرّك بالإرادة» وأمثال ذلك بحسب 
المطابقة هو مجرّد أنه شيء له قوّة حسٌ أو قوّة حركة؛ وكذلك مفهوم الأبيض هو أنّه شيء ذو 
بياض. فأمًا ما ذلك الشيء؟ فغير داخل في مفهوم هذه الألفاظء إلا على طريق الالتزام حين 
يُعلم من خارج أنه لا يمكن أن يكون شىء من هذه إلا حيدهماء واو كانت الأجناس داخلهٌ في 
تفهرمات الفصؤل لكان ايه الفتخراك دا اد قينا به الامتران ولو كانت الفرضيّات داخلةٌ في مفهومات 
موضوعاتها لكان الدّاخل في الخارج؛ وذلك محال. 

وإذا قلنا: «لفظة كذا تدلّ ' على ماهيّة كذا». أو على مفهوم اسمها. فإنّما نعني به طريق 
المطابقة أو التَضْمّنء دون طريق الالتزام. فإنَ لفظة «ماهو» إنّما يقصد بها بالقصد الأول ما يطابق 
المسئول عنه. ثُمّ تتعآق ' بأجزائه بالقصد الثاني لتعلّق هويّة المسنول عنه بها بخلاف اللّوازم فإنها غير 
مقصودة مطلقاً؛: وكيف والمدلول عليه بطريق الالتزام غير محدود؟! فلا يجوز أن يكون مقصوداً". 
كالماهيّة وما يدخل فيها. 

وأيضاً لو كان المدلول عليه بطريق الالتزام معتيراً في الدّلالة على ما هو قياساً على اعتباره في 
سائر المواضع. كالررسوم والحدود التاقصة الخالية من الجنس. لكان ما ليس بمقوّم صالحاً للدّلالة 
على ما' هو مثل «الضَّحاك» مثلاًء فإنّه من طريق الالتزام يدل على «الحيوان الناطق»؛ لكن 
قد افق الجميع على أنّ مثل هذا لا يصلح في جواب «ما هو». وهذا وجه جدلي؛ وأا المباين. 
والذي هو أعمّ وأخصّ من وجه فعدم صلاحيّته لوضوحه يستغني "عن بيانه وذكره. 

فقد بانَ بطلان سائر الأقساء أنّ الذي يصلح فيما نحن فيه أن يكون جواباً عن «ما هو» أن 


. سين: يتعلّق. 


:شين :ما 
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نقول' لتلك' الجماعة: «إنّها حيوانات»؛ وتجد اسم الحيوان موضوعاً بإزاه جملة" ما تشترك فيه 
هي ' المختلفات من المقوّمات المشتركة بينها دون التي تخصّها' وما في حكمها. كغيرها من 
أنواع الحيوان. وضعاً شاملاء إنْما يخلّي عمّا يخصٌ كلّ واحد منها وهو فصله لا غير؛ هذا. هو 
الجواب الّذي يصلح حال الاجتماع دون الانفراد. 

وأمّا الَالثُ. وهو الصّالح في الحالين. فهو ما يكون بشركة وخصوصيّة معاً. مثل ما أنّه إذا 
سُئل عن جماعة هم زيد وعمرو وخالد -«ما هم؟» كان الذي يصلح أن يجاب به على التّسرط 
الجذ كوو اى من عير" ين الدرك اللغوي: «إِنّهم أناس», وإذاسئل عن زيدوحده«ماهو؟» 
لست أقول: «من هو؟». فإنَ من يطلب به العوارض المشخّصة دون الماهيّة. كان الذي يصلح أن 
يجاب به على الشّرط المذكور: «إِنّه إنسان»؛ لأنّ الذي يفضّل في «زيد» على الإنساتية 
أعراظن زلوازم لأسنات فى مااته الت مها لوقل ريحم أخدوفي ناف عرست ماله 
يتعذّر علينا أن نقدر عروض أضدادها في أوّل تكوّنه. ويكون هو هو بعينه. كزيد الأبيض لو 
فرضناه أسود لم يتبدّل إنسائيّته المتحصّلة الوجود بدون لواحقها. 

وليس كذلك نسبة الإنسائيّة إليه. ' إلى زيد. ولا نسبة الحيواتيّة إلى الإنسانيّة والفرسيّة. 
وذلك لأنّ الحيوان الذي" يتكوّن إنساناً فإمًا أن يتم تكوّنه ممّايتكوّن منه. فيكون إنساناً؛ 
وما أن لا يتم تكوّنهء فلا يكون لا ذلك الحيوانء ولا ذلك الإنسان. 

وليس يحتمل التَقدير المذكور من أنه لو لم يلحقه لواحق جعلئه إنساناًء كالتاطقيّةء بل لحقته 
أضدادها أو مغايراتها. كاللاناطقيّة أو الصّاهليّة لكان يتكوّن حيواناً غير إنسان. كالفرس. وهو 
ذلك الواحد بعينه. الذي أمكن قبل ذلك أن يكون إنساناً؛ بل إِنّما يجعله حيواناً ما يتقرّمه. فيجعله 
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إنساناً. وذاك لأنَ الحبوان غير متحصّل الوجود بنفسه؛ بل هو منهم بنحضّل' بالفضل محتمل. لآن' 
يقال على أشياء مختلفة الحقائق: ويصير هو بعينه أحد بلك الأشياء, وذلك هو الحسوان لا يشرط أن 
يكون وحده؛ بل مع تجويز أن يفارنه غيره؛ وأن لا يقارنه. قيكون معناء مقولاً على المجموع حال 
المقارنة. وهدًا هو الحسّ ' ولا وجود له إلا في العقل؛ وبخالفه الحبوان بشرط أن يكون وحده. فإنه 
يزيد عليه كل ما يقارنه. 

ولا يقال على المجموع منهما؛ إذ هو جزء منه متقدّم عليه, والحزء لا بحمل على الكل وهذا 
الحيوان الَّدَي هو الجنس وجود الإتسان باعتبار خارج متقدّم عليه؛ لأنَ الإنسان ما لم بوجد لم يعفل له 
شيء يعمّه وغيره. وإن كان وجوده في العقل هو المتقدّم بالطبع بالعلّة ' الْني نقدّمته فجعلنه جواباً هي 
التي جعلته إنساناً بعين' جعلها له حيواناً؛ إذ جعل الجنس والفصل في الخارج واحدٌ. واعتبر ذلك 
مثل' البعد الذي هو ذراع قليس في الخارج شيئان أحدهما مطلق بعد والآخر كونه ذراعاً. وكذا اللوّن 
وفصل السواد. ولو تميّز اللون عن فصله في الخارج. فإن كان كلّ منها' بانفراده غير محسوس فعند 
الاجتماع إن لم يحصل هياة محسوسة لم يكن السّواد محسوسا.ء وإن حصلت,. فهي زائدة عليهما 
بالضّرورة. فلم يكونا مقوّمين لها. وإن كان أحدهما فقط محسوساً” كان الجزء هو الكل. وإن كانا 
محسوسين معاً كان الإحساس بالسواد إحساساً بمحسوسين, فالّذي هو لون بعينه هو سواد بعينه. 

فإن كان الأمر فى هذه الطبايع على غير هذه الصّورة؛ أي كانت التي فرضناها عوارضٌ فصولا 
في نفس الأمر. والّتي فرضناها فصولا عوارضٌ. فهو على غير هذا الحكم؛ وليس ذلك' التظر في 
المواد المخصوصة على المنطقيء بل عليه أن يبيّن أنه كيف يجاب عن «ما هو» في مختلفات الحقائق 
ومتّفقاتها. ” 


.١‏ سين: متحصل. 

؟. سين: إن. 

*. ميم واسين: اللجنس. 

أ. سين: فالعلة. 

6. اصل: يُغيّر. 

1. ميم واسين: بعثئل. 

لا سين: منهماء. , 

4. سين: محوساً + كالجزء. 

5 ميم: - ذلك. 

.٠‏ براى تفصيل بحث نك: سهروردى. الحكمة الإشراقيّة, ج 0, كتابو المشارع والمطارحات. ص 51 به بعد. 
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الهج الثاني 
فى الألفاظ الخمسة المفردة 
وما يتركب منها من الحدٌ والرسم 
وفيه ثماني إشارات وتنبيدٌ واحد وفصلان مترجمان بوهم رحبي بكرن 
قصوله أحد عشر فصلا. 
إشارةٌ 
إلى المقول في جواب «ما هو» الذي هو الجنس 
والمقول في جواب «ما هو» الذي هو التوع 

كلّ محمولٍ كلّي يقال على ما تحته تحته ' في جواب «ما هو؟4 فإمًا أن تكون” حقائق ما تحته # 
وجدت أو لم توجد 000 أن تكون بالعدد فقط مختلفة؛ فَأمًا ما يتقوّم 
به من الذَّاتيّات فغير مختلف أصلا. والأدل تجتن «جنسأ» لما تحته تحته. والنّاني يُسمّى «نوعاً». 

ومن عادتهم أيضا أن يُسبتوا كل واحد من مختلفات الحقائق تحت القسم الأول «نوعاً» له 
وبالقياس إليه؛ على أنّ اسم التوع عند التحقيق إِنّما يدل في الموضعين على معنيين 
مختلفين. فإنّ التوع الاني. وهو الإضافي. مستلزم اعتبار النّسية إلى ما فوقه ولأجلها تحت تركّبه من 
الجنس والفصل. ونسبته إلى ما تحته لكليّته. وأمَا النَوعَ الأؤل وهو الحقيقيء فيستلزم النسبة إلى ما 
تحته فقط. وقد يشارك الآخر في النّسبة الأخرى. كنوع الأنواع» وقد لا يشاركه فيهاء كاليسائط. فهما 
اختلافهما في المفهوم بينهما عموم وخصوص من وجه. 

وما يسهو فيه المنطقيّون ظنّهم أنّ اسم التوع في الموضعين له دلالة واحدة أو مختلفة” 
بالعموم والخصوص المطلقين لاغيرء وأنّ العام هو الإضافي؛ لصدقه على الجنس المتوسّط. 


". سين: فيكون. 
“. سين: المعقول. 

- الذي هو التو كلّ محمول كلّي.يقال على ما تحته. 
0. سين: يكون. 


.١‏ ميم: فلأ جلها يجب. 
لا. ميم واسين: لايختلف + إلَا. 
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والخاض هو الحقيقي؛ لأنه لا يصدق عندهم إلا على نوع الأنواع لغفولهم عن صدقه على ما لا 
دحل تحت يدون : كالزبيد: والتقطة " 


آي 
عار 


إلى ترتيب الجنس والتوع 

ْم إنّ الأجناس ' قد تترتّب متصاعدةٌ. والأنواع قد تترتّب متنازلة. وإن لم يجب ذلك الترتّب 
في بعض الموادٌ؛ ويجب أن ينتهى في التصاعد والتّنازل: وإلا لتركّب المعنى الواحد من مقوّمات غير 
وجاطية: قترقت جم واطلن اإعطان ‏ حميدها ,الال كاذ يعسو ركذا الجا يكم اط يهنا 
تتصوّره ' من المعاني. وأمَا في غيره فلا يلزم. والبيان العام هو أنه لا أعمَ من الوجود ولا أخض من 
الشخص ومراتب العموم والخصوص كلها محصورة بينها ' فيجب تاهيها." 

وأمَا إلى ماذا ينتهى في التّصاعد أو في التّنازل من المعاني الواقع” عليها الجنسيّة و النوعيّة؟ 
وما المتوسّطات بين الطرفين؟ قممّا ليس بيانه على المنطقي؛ لأثّه لا ينظر في المواد التي هي أعيان 
الموجودات من حيث هو منطقي, فإنّه إتمايبحث عن المعقولات الثانية. وتلك فمعقولات اؤلئ. وإن 
تكلّفه؛ ' ذلك تكلّف فضولاً. ليس من المنطق. وإن كان بعضه ينفع فيه نفعاًماء بل إِنّما يجب عليه أن 
يعلم أنّ هاهنا جنساً عالياً. أو أجناساً عالية هي أجناس الأجناس. كالجوهر بحسب المشهور. وأنواعاً 
سافلة هي أنواع الأنواع. كالإنسان. ' وأشياء متوسّطة هي أجناس لما دونها وأنواع لما فوقها. 
كالحيوان. وأنّ لكل واحد منها في مرتبته خواصٌ. هي الأعراض الذَاتيِة اني تبحث عنها في العلوم 
البرهاتّة. 


سين: لايدخل. 

براى تفصيل نكك: سهروردى. الحكمة الإشراقيّة. ع 5. كتاب المشارع والمطارحات. ص ٠١١‏ به بعد. 
. سين: الأجناس + ثم إنّ الأجناس. 

. شرح طوسى: إحضار. 

شين بتصيورة: 

سين: بينهما. 

. با استفاده از شرح طوسى. نكل: شرح الإشارات والتبيهات؛ ج .١‏ ص 875. جاب نشر كتاب. 

. سين : الواقعة. 

.٠١‏ ميم: - كالديوهر بحب المشهور وأنواعاً سافلة هي أنواع كالإنان. 


كه عي عد مم 6 ع ل ها 


4 شرح الإشارات والتنبييهات 


وأمَا أن يتعاطى التَظر في كمّيّة أجناس الأجناس وماهيّتها. وهي المقولات' العشر المشهورة 
التي نذكر في قاطيغورياس. دون المتوسّطة والسّافلة, كأنّ ذلك. أعني النظر في الأجناس العالية. مهمّ في 
المنطق. كما عند جماعة من المنطقيّين. وهذاء أعني النظر في التافلة والمتوتطة. غير مهم؛ ' فخروج 
عن الجواب, وكثيرا ما ألهم الأذهان نظم المنطفي في المواد المخصوصة وإيرادها في الأمئلة زيغاً عن 
الجادّة في إعطاء الصّورة ما يكون مختضّاً بتلك المادة. فنظر مظرداً في جميع الصُوّر وليس. ' ولهذا 
اختاروا' التَمثّل بالحروف ليجمعوا بذلك بين التقريب إلى الفهم' وبين التَخلّص مما يوقع' فيه المادّة من 
الغلط؛ على أنّ التظر فى الأجناس العالية وإن كان خارجاً عن المنطق ربما استعين به فى الأمثلة وفى 
افغامن العدول اكات المقلامات فاه ا(أغرفه لق المحدود وكل واسل مق حتت المطدوية فضت أن 
جنسٍ هو من العالية تمكّن من تحصيل الفصول المتريّبة وسائر المحمولات. 

إشارةٌ إلى الفصل 

وأمًا الذّاتي الذي ليس يصلح أن يقال على الكثرة الّني كليّته بالقياس إليها «قولاً» في 
جواب «ما هو». فلا شك" أنّه يصلح” تمام الماهيّة المشتركة بينهاء وإلّا لكان مقولاً. فهو إِمَا غير 
مشترك أو إن كان مشتركاً فهو بعضه لا تمامه. فإن لم يكن مشتركاً. فهو صالح للتمييز الذاتي فيكون 
فصلا وإن كان بغطن" المقترك فلائدٌ وأن يكون إما" أعجَ منه أ ومساوياً له إذ بعدضن القبيء لا يجوز 
أن يكون أخصّ منه لا مطلقاً ولا من وجه ولا مبايناً له. والأعمّ منه لابن من كونه تمام مشترك بينه وبين 
شيء ماء وهو على خلاف المقدّر. فهو مساو له لا محالة فيكون فصلا أيضاً فكل ذاتي غير صالح لأن 
يقال في جواب «ما هو» فهو فصل؛ لصلوحه للتّمييز الذَّاتي لها؛ '" للكثرة التي يقال عليها ما تمييزا”" 


سين: المعقولات. 
هيم و سين: مهم + فيه. 
:سين المبن 035-14 
٠‏ ميم: اخبارو. 

سين: تواقع. 

::سين: شك + فى. 

. ميم و سين: ليس. 


مث بها بيد الحم 


© اللد كمه اخ مم 


.١‏ ميم واسين: - لها. 
7 سبيت: تصنيز + إليها. 


الحزء الأؤل- علم المنطق لو 


عمًّا يشاركها فى الوجود. وهو تمييزها عن كل ما عداها. كالحتاس المختصّ بالباقي' للحيوان أو 
الذّاتي المساوي لما لا يدخل تحت جنس مما هو له ذاتي.' و تمييزاً عما يشاركها في خشين ا 
كالتاطق المميّز للإنسان عن كل ما يشاركه في أنه حيوان لا عن كل ' موجود إذا جوّزنا أن يكون غير 
الحيوان. كبعض الملائكة ناطقاً. 

ولذلك يصلح الفصل أن يكون مقولاً فى جواب «أي شىء هو؟6. موافقةً لعرف اللّغة. فِإِنْ”* 
«أي شىء» هو إِنّما يطلب به التّمييز المطلق عن المشاركات فى معنى الشيئيّة. وذلك إذا قيل 

وقد يكون فصلاً لجنس ' التوع الأخيرء كالتاطق مثلا للإنان. وقد يكون للنوع المتوشط. 
قيكون فصلاً لجنس النوع الأخير؛ مثل «الحسّاس». فإنّه فصل للحيوان. وقصل جنس الإنسسان. 
وليس جنساً للإنسان. وإن كان ذاتياً أعم مته. " فيعلم من هذا أنّه ليس كل «ذاتي أعمّ» جنسا. 
ولا مقولا في جواب «ما هو». كما ذهب إليه بعضهم. 

وكل فصل فإنّه بالقياس إلى النّوع الذي هو فصله مقوّم؛ لكونه ذاتياً له. وبالقياس إلى جنس 
ذلك التوع مقسَّم. مثل أنّ النناطق يقسّم الحيوان إلى إنسان وغيره. تقويم” الفصل يخصّه' التوع من 
الجنس غير معنى تقويمه للنّوع فإنه بمعنى كونه شيئاً' لوجود يخصّه” لا يمعنى كونه ذَاتَأً مقّماً. 


١‏ سين: بالنامى. 

”. سين: شو قانن له. 

. ميم: - في الوجود. وهو تمييزها عن كلّ ماعداها. كالحشاس المختصّ بالباقي للحيوان أو الذّاتي المساوي لما لايدخل 
تحت جنس مما هو له ذاتي وتميزا عمّا يشاركها. 

ميم: - كل. 

. سين: قال. 

ٍ ْ ميم وسين: - لجنس.‎ ٠ 

. خواجه در شرح متن مىنويسد: لما فرغ من بيان ماهيّة الفصل رجع إلى الإشارة اللتفصيليّة إلى ان فصليّة كل واحدٍ من 
الذَّاتِات التي لاتصلح لجواب ظماهو» بالقياس إلى أيّ شيء يكون, وعند وصولْ إلى فصل الجنى أسار إلى ماذكره في 
منا قضة القائلين فيما مر بِنَ المقول في جواب #ماهو» هو الذَّاتي الآعمّ مجملا وأحال بيائُهٌ إلى هذا الموضع. نكك: شرح 
الإثارات والتبيهات. ص1 19. تحقيق خطاوى. 


الة فأ نا 


5 ميم وسين: لحصّة. 
3٠‏ سين: سبيا. 


١‏ ميم وسين: الحصّه. 


* | شرح الإشارات والتنبييهات 


إشارة 
إلى الخاصّة والعرض العام 

أمَا الخاصّة والعرض العامً فمن المحمولات العرضيّة. والخاصّة منها ما كان من اللّوازم أو 
العوارض غير" المقوّمة لكلّي ما واحدٍ من حيث إِنّه ' ليس لغيره. إمّا غير مطلقاً وإمّا بالقياس 
إلى العاري عنه كذي الرّجلين للإنسان بالقياس إلى الفرس دون الظائر. سواء كان ذلك نوعاً أخيراً. 
كالكاتب للإنسان. أو غير أخير. إمَا متوسّطأ كالملون للجسم. أو جنساً عالياً كالموجود لا في موضوع 
للجوهر. وسواء عمّ الجميع ' أفراد موضوعه. كالضّاحك بالطبع للإنسان. أم لم يعمّ. كالكاتب بالفعل 
له. ومئالٌ اللازمة كذي الرّوايا ' الثّلاث للمثلّث. ومثال المفارقة كالماشي للحيوان. 

وأمَا العرض العام منهاء فهو ما كان موجوداً في كلّي وغيره. من حيث هو كذلك احترازاً عن 
الخاصّة الإضافيّة. سواء عمّ الجزئيّات كلّها. كالمتحرّك للحيوان, أو لم يعمّ. كالأبيض له. وينقم 
أيضا إلى ما اتقسمت إليه الخاصّة. 

وأفضل الخواصٌ في نفسه ما عمّ أفراد التوع واختصٌ به. أي لم يكن خاصّة إضافيّة. وكان 
لازماً لا يفارق الموضوع؛ وأنفعها' هذه التى هي أفضل الخواصٌ في تعريف الشَيء ' ما كان مع 
اللنترتن الوجوه له قاة الأستن ل يفيد تكريفاً: 

مثال الخاصّة البيّنة «الضحّاك» " للإنسان. وغير البيّنة «كون الزوّايا مثل قائمتين» للمثلّت. 
ومثال العرض العاءً: «الأبيض» للبيضاني؛ وهو طائر متولّد غير متوالد يذك ر “له قصّة واسمه باليوناتية 
«فننّس)" ٠.‏ 


. سين: الزويا. 

. ميم: أنقع‎ ٠ 

. ميم واسين: البشيء يه 

..سين: الضاحك: 

د حيق د تدك 

٠‏ ققنوس: مرغ افسانهاى است كه در شعر شاعران بزرك از ان ياد شده است هركاه كه مىسوزد از خاكسترش ققنوسى 
برمىخيزد. تك: حسن أنورى. فرهنكٌ بزرقٌ سخن, ج ع. ص +002. 


تبث يد عم ع ماحد ا ما 


الح لانت عتم ابطق ازا 


وريما قالوا: «العرض» مطلتا محذوفاً عنه «العام». ومتخلّفوا المنطقيين يذهبون إلى أنّ 
هذا العرض الذي يقال مع الجوهر: لاشتراك الاسم ولعدم تمييزهم بين ما يوجد للموضوع وبين 


ما يوجم فيه ولغفلتهم عن اختلاف معنى الموضوح فيهماء وليس هذا العرض من ذلك بشي.. وأن 


5 


كان بينهما عموم وحصوص من وجه. بل معنى هذا العرض اهو «العرضي». وأهومحمول 
بالمواطاة. وذاك لا يحمل إلا بالاشتقاق. 


وقد يكون الشَيء بالقيا, ى إلى كلي خاصّة. وبالقياس إلى ماهو أخصٌ منه عرضاً عامّا؛ فإنّ 


المتى والأكل من خواصٌ الحيوانء ومن الأعراض العامّة بالقياس إلى الإنسان. فإنّ كل واحد من 
الخمة إثّما يكون ذلك الواحد بالقياس !! لى شيء لا مطلقا بل ريما يكون بالقياس إلى غيره آخر منها. 


-. - 
ننه 


ويمتاز عذا العتوان عمًا يُعنوَّنُ بالإشار 5 فانّه ” يكفى في ثبوت أحكام ما عُنونَ به التَظر في حدوده. 


إذما سيق من القول من غير تحثّى > شلب 


ومن وقف على ما مضى علم أنَ فهذه” الألفاظ الخمسة ‏ وهي الجنس والنّوع الحقيقي؛ إذهو 
الذي يعتبر فيه الحمل. والفصل والخاصّة والعرض العام تشترك كلها في أنّها تحمل على 
الحرّئيّات الواقعة تحتها بالاسم والحد. لا بمعتى أنَّ نَ المنطقيّة منها كذلك. عن زد عفهوم العدينة 
وأخواتها ولا العقليّة' هي هذه مع ملحوقاتها. بل بمعنى الطبيعة ' التي هي مجرّد الطبايع الملحوق" يهذه 
اللواحق. كالحيوان الذي لحقه أنه جنس لا الجنيّة ولا المجموع منهما. ومثاله صدق الجسم ياسمه 


وحده على الحيوان ن لا أن |! لمراد أنّ حدّ الكلّى يكون حدّاً لما تحته. فإنَ ذلك ممتنع بل أنه صادق عليه 
فقط. 


التو وجي ارش لخر الي 
؟. ميم وسين: يقابل. 

5. ميم واسين” - مع. 
غ. سين: العرض + و. 
8. ميم وسسين: - هو 
ا 
ىو 
م 
5 


. سين: يانه 


شرح الاشرات والتسيهات 
"1م رح الاشرات والشبيهات 


إشارة 
إلى رسوم الخمسة المنطقية 

فالجنس يرسم بأنّه «كلي يحمل على أشياء مختلفة الحقائق في جواب ما هو؟». والقصل 
نرسم بأنّه #كلي يحمل على الشَيء في جواب أي شيء هو في جوهره؟4. أي في ذاته احتررزاً ع 
الخاصّة. فإنها أيضأ يحمل في جواب «أي شيء» إلا أتها لا يمي تصصيزاً ذاتجاً. 

والنّوع يُرسم بأحد المعنيين. وهو الحقيقي. أنّه “«كلّي يحمل على أشياء لا تختلف إلا 
بالعدد في جواب «ما هو؟»؛ وئُرسم بالمعنى الثاني الإضاني أنه ' «كلي يحمل عليه الجتس 
وعلى غيره حملا ذاتيَاً أوَليَاً». وقيدْ الأؤليّة احترارٌ عن الصّنف؛ إذ لولاه لدخل في الرّسم المذكور 
وهو أولى مما قيل إنّ فاندتها أن نوعيّة الإضافي لايعتبر إِلّا بالقياس إلى الجنس القريب لا البعيد . 

والخاصّة ترسم بأنّها #كلَيّةَ تقال على ما تحت حقيقة واحدة فقط. قولاً غير ذاتي». والحقيقة 
تدخل تحتها الجنس العالي والنوع المتوسّظ والسافل؛ وإنّما قيل على ما تحت حقيقة ولم يقل على 
بحتكة لاق الرعولة علا م تعواض الانسا ولا ساف لحيل فدهن شيك حو سان 
لكان' كل إنسان" رجلاً. بل إلى فردٍ من أفراده. والعرض العامٌ يُرسم بأنّه «كلي يقال على ما تحت 
حقيقة واحدة وعلى غيرها قولاً غير ذاتي». والكلّي في هذه الّسوم الخمة جنس هو أعمَ من 
الجنس من حيث هو كلّي. واختضٌ” منه من حيتُ هو جنس خاصّ وهو المنطقي. أعني مقهوم العموم 
الْذي إذا' لحق طبائع الموجودات اشتركت الموجودات فيه لا الظبيعي الذي هو تلك الطيانع. ولا 
العقلي الذي هو الطّبائع الملحوقة مع عموماتها اللاحقة. وإنّما كانت هذه روما لا حدوداً؛ لأنّ 
الحمل عارض لماهيّة الكلي. فإن الجبس في نفسه هو الكلّي الذاتي لمختلفات الحقيقة ' بالاشتراك 
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حمل أو لم يحمل. وكذا قياس البواقي. ولانِدّ في كلّ واحد منها من زيادة قبد من حيث هو كذلك. كما 
في سائر الإضافيّات. لكنّه قد بُتَرَك اكتفاءً بالقرينة. ولابِدٌ من إضماره وإِلَّا لتداخلت تعريفاتها. 
إشارةٌ إلى الحدّ 

التَامَ الذي بحسب الماهيّة قحدّ' هذا الحدّ أنه قول دالّ بالمطابقة على ماهيّة الشّيء. وإنسا قيل 
«قول» لإخراج الاسم المفرد ولولا أن يراد بالدَال ما هو بالمطابقة لدخلت الحدود التاقصة والرّسوم ولا 
شك في أنّ' هذا الحدّ يكون مشتملاً على مقوّماته ' النّيء أجمع. وإلا لم يدل على الماهيّة. 
ونكون" لا محالة مركا. إذا كان حدالما له جسن وفضل هن عتسه وفصئله؛ لأنّ مقؤّهاته 
المشتركة هى جنسه والمقوّم الخاصٌ هو فصله. وما لم يجتمع للمركّب العقلي ما هو مشترك وما 
هو خاصٌ لم يتم للشَّيء حقيقته المركبة» وما لم يكن للشَيء تركيب في حقيقته لم يُدلّ عليها” 
بقول. دلالة يراد يها الحدّ: لأنّ القول هو اللّفظ المركّب. وأقلّ ذلك من مفردين. فإن لم يكن أحدهما 
دالاً. فهو مهمل وإن كان دالاً. فهو إمَا على أمر خارجي و حيننذٍ لايكون القول حدَّأ وما على المعنى 
بتمامه و حيتئذٍ يكون الآخر إمَا مهملاً إن لم يدل أو مرادفاً إن دل على ما دلّ عليه الأؤل أو ليس بجزء 
من الحدّ إن دلّ على خارج فلم يبق إِلّا أن يكون' أحد اللفظين دالا على جزء المعنى والآخر على 
الآخر"؛ فكلّ محدودٍ مركب وأقل ذلك أن يكون تركيباً في المعنى. أي في الوجود الذهني. فإنَ كل 
مركب في الخارج مركّب” في الذّحن من غير عكس؛ لخاد انتخا ادلم نكا كيف عله سن تقد 
في ما يستأنف. 

ويجب أن يعلم أنّ الغرض في التحديد' ليس هو التّمييز كيف اتفق. كما يراه قوم. ولا أيضاً 


بشرط" فيه أن يكون من الدّاتيّات من غير زيادة اعتبار آخر, كما ب تراه ارون بل الغرض من 


3 ميم واسين” أَنّه. 

. ميم و سين: قيكون. 

0 ميم: عليه. 

سين: على الآخر + فيكون اللّفظ الثاني مركيا. 
4 سين: - مركّب. 

.١‏ سين: من التحديد: ميم: بالتحديد. 


. هيم! يشترط‎ .٠١ 


4غ / شرح الإشارات والشبيهات 


التحديد. أن يتتصوّر به المعنى كما هو. فإنّ من يروم تحقّق الأشياء لا يقف دونه. 
وإذا قدا آن تتا هن الأكياء توعد تمو نفلان شاؤناندك كنا قزيظة أن 
«الحيوان» له بعد كوته جما ذا نفس فصلان ل «الحسّاس» و«المتحرّك بالإرادة» وإن كان 


ذلك ظناً فاسداً لما مرّ. قإذا أوزه اخدهها وده كتى فى الغد الذي يراد يه اميد الدّاتي 


كك لطا اذى ركان له م تبط واف ان عه دا عر الا عا الى 
إلا بتحمّق جميع ما سواه مقوماته. 

ولو كان الغرض في الحدّ التّمييز بالّاتيّات كيف اتّفق. لكان قولنا: #الإنسان جسم ناطق 
مانت »# حدًاً: لأن ' القائلين بآن الغرضن من الجداهو اكمس اعترفوا نات هذا الول نيس حت ناتن 
للإخلال فيه بفصل جنس الإنسان. ار ادهم المانت؛ لأنه يزعمهم فصل آخر يمعاز به 
الإنسان عن بعض الملانكة المشاركة له في كونها أحياء احة والحقّ أنّ الحى التاطق يقع عليهما 


1 


وشعٌ وتنبيه 

ويترجم بالوهم كل رأي فاسد لتعلّق الخطاء بالقوّة الوهميّة على ما ستعرف. والوهم هامْنا' هو إن 
جماعة من المنطقيّين حدّوا الحدّ بأنّه قول وجيز دالّ على تفصيل المعاني التي تشتمل عليها مقهوه 
الاسم أو ما يجري مجراء. وأحد' الوجهين في حدّ الحدّ غلط. والتنبيه على فساد هو أنه إذا كاتت 
الأشياء التى يحتاج إلى ذكرها في الحدّ معدودة -وهي مقوّمات الشّيء -لم يحتمل التَحديدُ 
إلا وجهاً واحداً من العبارة الَّني تجمع المقوّمات على ترتيبها أجمع؛ ولم يمكن أن يوجز الحد 
ولا أن يُطوّل؛ لأنّ إيراد الجنس القريب يغنى عن تعديد واحدٍ واحدٍ من المقوّمات المشحركة؛ إِذ 
كان اسم الجنس يدل على" جميعها* دلالة التَضْمّن. ّم يتم الأمر بإيراد القصول. 


.١‏ سين: تحقيق. 

1 ميم : - ماسوأة. 

".سين لكن. 

؛. نى: سهروردى. الحكمة الإشراقيت 3-5 كتاب حكمة الإشراق. ص له 5. واج 6 كنات المشارع والمطرحانته 

ص 1١١‏ به يعد. 

0 سسين: شتاك. 
١.سين:‏ أخذ. 
سين: عليها. 
م 
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وقد علمت أنّه إذا زادت الفصول على واحد. وإن كان ذلك غير جائز. لم يحسن الإيجاز 
والحذف؛ إذ كان الغرض بالتحديد تصوّر كنه الشّىء كما هو. وذلك يتبعه التمييز أيضاً فإنّ من 
تصوّر الماهيّة كما هى كان له بالقوّة القريبة من الفعل أن يميّزها عن كل ما عداها. كما عرفت. 

نه لو تعمّد متعمّدء أو سها سادء أونسى ناس اسم الجنس. وأتى بدلّه بحدّ الجنس؛ لم نقل:' 
إِنّه خرج عن أن يكون حادًً» مستعظمين صنيعه في تطويل الحدّ؛ فلا ذلك الإيجاز محمود 


2 


كل ذلك الحمد, ولا هذا التطويل مذموم كل ذلك الذَّمَ إذا حفظ فيه.' أي في الحدّ. الواجب من 
جميع ' المقوّمات بأسرها والتّرتيب” بأن تقدّم الأجناس ثم تقيّد بالفصول. وإِلّا لم يتحصّل صورة 
مطابقة للمحدود. وقد تبيّن من هذا أنّ إيجاز الحدّ لا يصمّ اعتباره لا في المعنى ولا في اللّفظ. أما في 
المعنى فلأه لابن من جميع المقّمات على ترتيبها. وأما في الأّفظ فلأنَّ إيراد” الجنس يدله لا يضر 
وفي الْرَسوم أيضاً لا يعتبر الإيجاد. ' 

فإنَ' كثيراً ما ينتفع في الرّسوم بزيادة تزيد على الكفاية للتّمييز. فإنّ زيادة اللوازم أو القيود 
ريما اقتصر مزيد إيضاح وسهولة اطلاع على الحقيقة. وستعلم الرّسوم عن قريب. 

نم قول القائل: «إنّ الحدّ قول وجيز... كذا وكذا» يتضمن بياناً لشيء إضافي مجهول؛ لأنَّ 
الوجيز غير محدودء فربما كان الشَيِء وجيزاً بالقياس إلى شيء. طويلاً بالقياس إلى غيره. 
واستعمال أمثال هذا في حدود أُمور” غير إضافيّة. أي ليست الإضافة داخلة في ماهتيّاتها. وإن 
كان عارضة لها كين يحقو' الكازباك اعت الأستام والطنهاة خط قد كرالهم فى بهم :في 
المواضع الجدليّة المتعلّقة بالحدّ. فليتذكروه. 


.١‏ سين: لم يقل. 
". سين* في. 

1. ميم و سين: ترتيبها. 
0. سين: ابراد + حد. 
.١‏ سين: إيجاز. 

/ا. سين: وإِنّ. 
م سيم: - امور. 


3 سين يحد. 


شرح الإشارات والشبيهات 


إشارة إلى الرّسم 

وأمًا إذا عُرْف' السَيء بقول مؤْلّف من أعراضه وخواصّه التي تخصّه جملتها بالاجتماع. فقد 
عرّف ذلك الشَّيِء برسمه. كما تعرف' الخفاش بالظائر الولود. فإنَ كل واحد من جزني هذا التعريف 
لصن يخاكة والتجبوع خامة ٠‏ وهذا هو رسم الرّسم. وشرطه أن يكون بما يختص بالمرسوم لا بما يعلم 
اختصاصه به. وإلا أدّى إلى الدور. وإتما لم يكن اللازم الواحد المساوي رسماً: لأ إن دل على المرسوم 
0 سم لا رسم, وإن دلّ بغيره احتاج إلى قرينة عقليّة موجبة لتقل" الذّهن إليه. ' فلم يكن 
الدال اله شينين لا شيا واحداً. ولهذا أيضا لا يكون الفضل الواحه حدا نافضاًء وأيضا القساب الحقائق 
بالحد 6 صناعي. وإتّما يتعلق بالصّناعة تأليف مفرداتها. وأمًا الانتقال من شيء إلى شيءٍ على وجه 
الأّزوم فضروري. والزسوم منها تامّة. وهي ما يميّز' المرسوم عن كل ما يغايره ومنها ناقصة فهي' عن 
بعضه. 

(تودا تحور نا روت د الج و يع لكالتدي» . فإنّ النوازم والخواض بل 
الفصول أيضأً لا تدلّ" بالمطابقة إلا على شيءٍ ما مستلزمه” أو يختصٌ به. ما ما ذلك القَيء فلايدل 
عليه إلا بالالتزام؛ وقد يق انتفال العمل بالامتزام إل قتي إقازلى عنه ارال عاض أخرى: وبهذا له 
يكون الرّسم تامأ إذا لم يكن ن” الجنس إلا إذا استقصى في ذكر الخواصٌ واللّوازم. فإنَ العمل حيننذ 
يطلب لها جامعاً هو الذّات. أمَا إذا وضع الجنس دل على أصل الذَات وتم" التعريف يإيراد 0 
والخوافن: 

مثاله: " مايقال للإنسان: «إِنّهِ حيوان مشَّاء على قدميه. عريض الأظفار, ضحّاك بالطبع». 


سين: أعرف. 

تنيرنة كما عرف 

ميم: لفعل. 

سين” - إليه. 

نين تمت 

فهي جواب. وأمًا الانتقال است. 
سين: يدلّ. 

سين تستلزمة. 

ميم وسين: لهذا. 

٠‏ ميم واسين! يذكر. 

.١‏ ميم وسين: العقل. 
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ع يل 47 حم ا ار و و جد 


. سين: ثم يتم . 
ات سين ومثاله. 
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للمثآث: «إنّه' الشكل الذي له ثلاث زوايا». 

ويجب أن يكون الرّسم بخواص وأعراض بتّنة للشسَّيء. فإنَ من عرّف المثث بأنّه «الشكل 
الذي زواياه مثل قاتمتين» لم يكن رسمه إلا للمهندس. فإته قد يكون الشّيء بيّناً عند شخص غنياً 
عند آخر على أنّ هذا لا يكون للمهندس إِلّا بحسب الاسم دون الماهيّة. فإنَ من لا يعرف المثلّث لا 
يعرف حال زواياه.' 

إشارة 
إلى أصناف من الخطاء 
تعرض في تعريف الأشياء بالحدّ والرّسم إذا عُرفت نفعت بأنفسها 
ودلت على أشكال لها في غيرها 

وهذه على قسمين: منها ما تتعلّق ' بالألفاظ. ومنها ما يتعلّق بالمعاني. أمَا المتعلّقة بالألفاظ. فهو أنّه 
من القبيح أن يستعمل في الحدود. أي في الأقوال الشّارحة التي تعجَ الحدود والسوم. الألفاظ 
المجازيّة. وهي التي يطلق لغير ما وضعت له بسبب نسبة أو مشابهة أو غيرهما مع استمرار ذلك الإطلاق. 
كتسمية النُور بالهداية في المفردات وانتقال ' القرية أي أهلها في المركبات. وكذا المستعارة. وهي التي 
هي لذلك لكنّها" مبتدعة لا يتم ' فيها الإطلاق. ويلاحظ فيها كونها ليست بحقيقيّة كذَّنَبِ الشرحان في 
الصّبح الأول في المفردات وك «إخفض جناحك» في العرشات ركذا الألفاظ الغرنسة والوحشتتة. ” 
وهي الَتي لا تكون” مشهورة. بل بحسب قوم قوم لا سيّما إذا انضاف إليها كونها وحشيّةٌ. وهي التي ينفر 
الطبع من تركيبها وإِنّما كانت هذه كلّها قبيحة؛ لإخلالها بالفهم واحتياجها إلى الكشف. بل يجب أن 
يستعمل' فيها الألفاظ النَاصّة المعتادة, ' وهي الّتي تعبّر عن المقصود صريحاًء وتزيل الاشتباه وأن 


.١‏ سين: إنّ. 
". سين: زوأه. 

"'. ميم و سين: مايتعلّق. 

4 سين: نقل. 

0. ميم: لكتها + هى. 

1. ميم و ميم و سين: لايستمر. 

*. ميم واسين: - الوحشيّة. 

خ. سين: لايكون. 

3. ميم و سين: تستعمل. 

.٠‏ ميم واسين: - المعتادة. در نسخه اصل هم كاتب در بازخوانى بالاى سطر توشته است. 


4 ] شرح الإشارات والتنبيهات 


تكون مع ذلك معتادة. وهي الّتى في مقابلها الغريبة ومعتدلة بين الركاكة' العامّيّة والمتنافرة' المفرطة التي 
تعدل بالذّهن عن فهم المعنى إلى النَظر في اللّفظ؛ فإن افق أن لا يوجد للمعنى لفظ مناسب معتاد. 
كما يتّفق للتّاظرين في العلوم إدراك معان لم يدركها واضع لغتهم كما في هذا العلم. فليخترع له بمقتضى 
الطرورة لفظ من أشدّ الألفاظ مناسبة,' وليدل على ما أريد به نّم ليستغمل: فاته لا يكون ذلك 
قد خرج عن قانون اللّغة, فإنّ الانتقال بسبب المناسبة طريق مسلوك في جميع اللغات.”' 

وأمَا المتعلّقة بالمعاني. فهو أنّه وقد يسهو المعرّفون في تعريفهم: فربّما عرّفوا الشّيء بما هو 
مثله في المعرفة والجهالة, كمن يعرّف «الرّوج» بأنّه العدد الذي ليس بفرد. فإنْ تقابلٌ الرّوج 
والفرد بحسب الشهّرة تقابل الضَّدَين. وإن كان تقائلهُما بالحقيقة تَقَائْل العدم والملكة. فيكون الغلط 
بموجبه لا من هذا الباب. 

وريّما تخظوا ذلك فعرّفوا الشَّيء بما هو أخفى منه. كقول بعضهم: «إنَ التارهو الأسطقسش 
الشبيه بالتّفس». والنّفس أخفى من الّار. 

وريما تعدّوا ذلك فعرّفوا الشَيِء بنفسه. فقالوا: «إنّ الحركة هي التّقلة» و«إنَ الإنان هو 
الحيوان البشرى». وإئّما' كان هذا" أردى" مما قبله؛ لأنّ الأخفى ربما كان أظهر من بعض الوجوه 
ا ب اانا ولا كذلك نفس الشّيء . 

وربما تعدّوا ذلك فعرّفوا الشَيء بما لا يعرّف إلا بالشّيء وهو التعريف الدّوري إِمَا مصرّحاً. 
وإمَا مضمراً. أمّا المصرّح فمثل قولهم: «إنّ الكيفيّة مابهايقع” المشابهة وخلافها». ولا 
يمكنهم أن يعرّفوا «المشابهة» إلا بأتها اتتفاق في الكيفيّة: فإنّها إِنّما تخالف المساواة 
والمشاكلة بأنّها اتفاق في الكيفيّة, لا في الكمّيّة والتّوع وغير ذلك. وإنّما كان أردى' مما قبله؛ 
لأته يقتضي أن يتقدم الشّيء على نفسه بمرتبتين وذاك نما يقتضي تقدّمه بمرتبة واحدة. 


.١‏ نكتة: ركيك و ركاكت. برخلاف متداول دربين فارسى زبانان به معناى زشت و نايسند نيست. در زبان عربى اصيل به 
معناي كلمه و جملهاى است كه برخلاف قوانين و قواعد شناخته شده عرفى و نحوى باشد. 

سين الفتانة: 

'. سين: مناسبة + فإنَ الإنتقال بسبب المناسبة طريق مسلوك في جميع اللغات. 

غ. سين: - فإنَ الإنتقال بسبب المناسية طريق مسلوك فى جميع اللغات. 

0. سين: فاتما 

7. أي تعريف الشىء بنقسه. 

# سين آردأ. 0 

4 سسين: تقع . 


5. سين؛ اردا. 
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وأمَا المضمر. فهو أن يكون المعرّف به ينتهي تحليل تعريفه إلى أن يعرّف بالشَيء. وإن لم 
يكن ذلك في أوّل الأمر. مثل قولهم: «إنّ الاين زوج أوّل». نم يَحدّون الرُوج بأنه «عدد 
منقسم' بمتساويين». ثُمّ يحدّون المتساويين بأتهما لاشينان كل واحد منهما يطابق الآخر» 
مثلاء نم يحدّون التَيدين ب «أنّهما اثنان». ولابْدٌ' من استعمال «الاثنينيّة» في حدّ «الشينين» 
من حيث هما شيئان. وهذا دور خفي '. وهو أقلّ شناعةً من الدّور الظظاهر. وأردَء ' في الحقيقة منه 
لكثرة المراتب في تقدّم الشَّيِء على نفسه فيه. 

وقد يسهو المعرّفون فيكرّرون الشّيء في الحدّء' حيث لا حاجة إليه فيه. كالحاجة التي 
تتفق في جواب سؤال يشتمل على تكرارء كمن سأل عن حدّ الإنسان الحيوان. ولا ضرورة؛ آعني: 
الضرورة التي تتّفق' في تحديد بعض المركبات والإضافيّات, أمَا المرقبات فكالتي تتركّب عن 
شيء وعرضه الذّاتي فيقع الشّيء مرَةٌ في حدٌ نفسه ومرّةٌ في حدّ عرضه. كما سيق. ومثاله الأنف 
الأفطس؛ إذ الفطوسة تقعير مختصّ بالأنف لا أي تقعير اتفق. وأمَا الإضاقيّات على ' ما تعلم في غير 
هذا الموضع. 

ومثال هذا الخطأ قولهم: «العدد كثرة مجتمعة من أحاد»: و«المجتمعة من الآحاد» هي 
«الكثرة» بعينها. وهذا تكرير لنفس الحدّ. مثل من يقول:*(إِنّ الإنسان حيوان جسماني 
ناطق». و«الحيوان» مأخوذ في حدّه «الجسم» حين يقال: «إِنّه جسم ذو نفس حسّاس متحرّك 
بالإرادة». فيكونون قد كرّروا بعض أجزاء الحدّ في الحدّ. وهذان المثالان قد' يناسبان بعض ما 
سلف مما سيقت إليه الإشارة. وهو تعريف الشّيء بنفسه والمناسبة هي التكرار. فإنَّ هناك كرّر 
المحدود فى الحدّ وهاهُنا كرّر الحدّ أو بعض أجزائه. ولكنّ الاعتبار مختلف. وأنّ '' الخطاء بسيب 
تقديم الشّيء على نفسه غير الخطاء بسيب التكرار المستغني عنه. 


1 سين: ينقسم.‎ .١ 

"'. ميم وسين: فلابدٌ. 

''. خفانه لكثيرة المراتب. 

. نكتة: أَردَءٌ - بدتر, در مقابل أجود است؛ ردائت. مصدران است. وهو مبتدا؛ وَأردة: بن ان انيت: 
0. ميم و سين: الحذ + من. 

.١‏ سين: يتفق. 

/ا. ميم و سين: فعلى. ١‏ 

4. سين: + فى جواب سؤال من ساله ما الإنسان الحيوان. 

5. ميم - قد. 


الحد. لك يعرم لهم خطاء شوو ب امشهون و شك وريد العو كس كد عستت 
ولع وتقييه 
وإنه قد يقَرٌّ بعض" الناس أله لق كان عاط المتضايفين” يعسم كل واحد متهما مه 
الآخن انمرحت م ذلك أن عله كل والح د متهت لاخر تمظن كا وا حم همف فى ليد 
الآخر. جهلاً بالقرق بين هع لايع الشّىء الامعم» وبين «ه لا يعلم الشَّىء إلا يع6: قبن اقعا 


0 1 ا 3 5 3-5 20 "0 
بعلم ملسم ع ف معد كو د لابجانة مجيرد جد عر ن لشيء محهوا ومعلوما مع ثويه 


ف وا 1 5 قدي - 
«هوالدى ل الي لع استعلاء الأي»ه دكن 


- 5 8 - ١: 
- العلى يهم مع.ء د عر يك ب سعسسا و‎ 
ايا م اد اك له الم م ا “دم‎ 
ليرا يق هداء بل ععهها صرب حرام لممهف. روطو معرقكف كل وحم مهم د سنسدا‎ 
ص 1 2 5 5 حجن بن‎ 
موجب الإطافة يتحصّلا منه مع فى عقر . له يخض ليا د لدي يرد تعر يده منهماء مثل أن يدال‎ 


متارء دان الاب حيوان يُولد اخرامن نوعه من نطنته مز حيث هو كدلك». سحيو هو الايد 


1 5 0 0 2 000 
والدى من توعه هو الات أخدا عازيين عن الأضاقة واحود لمدائُور سسب الإخه 


* حى 
سير - و 


؟. تكنة: معداى وأقعى كسمه للع 4ن عريى صيز جد » ست ديم د قريته رار يه لتعل اد # ما رد مث ل أ لعصو ار 


-_1 0 4 5 ا 3 5 5 ٍِ 
عرده له سر جا هرداء عر يله شاه ثثمه عط © يه معد وي لعداد اف الام 
ََ . 3 * 3_0 4 5 
0 -:- 5000 0-2 
.22 نس و سيل . 7 يعم . ول كر بشحخهة صل أصدو تسا 


5 نكته : در برخى رز تسخمداى جايى و شَحَةُ هبر و ل > المتضايقان. هده لست و سوي دير عر ضلمرى زر 


بيش ار منص يفار نا مده سنت وى قر نَسِحَهُ حر > ء صذدء سكاو 
درت هم هين الت : جرا كه قل جا لبعض 4 عر معاى وفعي خود شل كه 3 أحد 6 للش مله نسلتء و جسلهُ عير 


المتضاينين 4 مضاف و مضاف اليه ست كر بعض ادف كبن كمه كف ركه يعضى بر نسخمها تين كرددئ ا موقب 


نايد «المتضايقا أن »6 خواسه شود ولو رجه أصحٌ عمان بن كه ما ست > خرديم- 


الجزء الأول علم المنطى 8١/‏ 


حيث هو كذلك تكرارٌ ضروري لما مضى لولاه لا يطبق التعريف على ماهيّة الأب مع قطع النظر عن 
الإضافة. وليس ذلك مقصوداً. ويه تخصيص” البيان بأحدهما الذي هو الأب. فليس فى جميع أجزاء 
هذا التبِيين شيء يتبيّن ' بالابن. ولا فيه حوالة ولا تلتفت إلى ما يقوله فرفوريوس” صاحب 
كتاب إيساغ وجي ' في ياب «رسم الجنس بالتّوع». حيث وَجد المعلّم الأول أرسطاطاليس قد ذكر 
: 5 0 م 8 6 5 ِ 3 
في رسم الجنس اثه المقول على كثيرين مختلفين بالتوع في جواب «ماهو» وفىي رسم النوع انه 
المقول عليه وعلى غيره الجنس فى جواب «ما هو» وظاهره الدّور فحمل ذلك على وجوب تعريف كل 
واحد من المتضايفين بالآخر. وقد تكلم عليه في كتاب الشّفاء '. وييّن أنّه لم يدفع الدور. بل التزمه 
أو لزمه في كل متضايفين. وحمل كلام المعلّم الأول على أنه أراد بالاختلاف بالتوع الاختلاف” 
بالحقيقة. فإنّ ما كان بإزاء لفظ النّوع في لغته اليوناية كان موضوعاً للحقيقة. ومنها نقل إلى التو 
الإضافى اصطلاحاً. فاندفع عنه الدور.' 

فهذا هو الآن ما أردتاه من الإشارة إلى تعريف التركيب الموجّه نحو التصوّر. ونحن 
منتقلون إلى تعريف التركيب الموجه نحو التصديق. 


؛. فرفوريوس (77277- 5-5) بيش از ميلاد. او شاكرد يلوتين است رسالهاى در منطق با عنوان ايساغوجى دارد. 

4. نك: فرفوريوسء ١يساغوجى.‏ ترجمة محمد خوانسارى. ص /ل. فرفوريوس (577- ؟-ام) يكى از شاكردان يلوتين 
است و كتاب ايساغوجى از اوست. 

.١‏ سين: يانه. 

ل. نكك: ابنسينا. الشفاء: كتاب المنطق. مقاله دوم ازفن أوّل. فصل نهم. ج .١‏ ص .0١‏ جاب مصر. 

4. ميم: - بالتوع الاختلاف. 

5 التضايف لا تقتضي بما هو تضايف أن يكون طرفاه متقابلين لا في المفهوم والماهيّة ولا فى الوجود يخلاف التناقض 
والتضاد والعدم والملكة. وذلك لأنَّ التضايف هو أن يكون مفهوم أو ماهيّة بحيث لا يعقل إلا مع مفهوم أو ماهيّة آخر. وهذا 
يوجب تعدّد المفهوم والماهيّة فحسب ولا يوجب تقابلها؛ إذ تعدّد المفاهيم والماهيّات أعب من تقابلهما وبالأولى لا يوجب 
ذلك تقابل المفهوم والماهيّة في الوجود. إذن يتضّح أنّ ما قَرَّرهُ بعض سادة المحققّين #من كون المتضايفين من غير تقييد 
أحد الأقسام الأريعة الخارجة عن تقيم المتقابلين» غير مستخرج عن حدّ التتضايف والصحيح هو ما قاله صدر 
المتألهين أنّ التتضايف بنفسه من أقسام التقابل. بل تقابل التضايف الذي هو بعض التتضايف أحد الأقسام الأريعة 
للتضايف. على العابدي الشاهرودي. 


617 ) شرح الإشارات والتّنبيهات 


التهج الثّالث 
ءّ 5 5 ١‏ 
دي التركيب الخبري 
إشارةٌ إلى أصناف القضايا 
هذا ال الخبري؛ وهو 
مرا ل ا 0 ا 
أنّ الصّدق والكذب لا يمكن تعريفهما إلا بالخبر المطابق وغير المطابق للزم الدور. " 
0 ماهو و مثل لك الور الترججي والتَعجّب ونحو ذلك. فلا + بال 
عم قال عه قلت كذا ا ف ا دل ا قله وهذه التراكيي” 
بالمحاورات دون العلوم, ولهذا لا يحتاج إلى بيان ماهيّاتها وحصر أقسامها. 
وأصناف التّركيب الخبري ثلاثة : 
آولها: الذي يُسمّى «الحملي»؛ وهو الذي يحكم فيه بأنّ معني محمول على معنئ ": أو ليس 
بمحمول عليه. مثاله قولنا: «إنّ الإنسان حيوان». أو «إنّ الإنسان ليس بحيوان»؛* فالإنسان" 
وما يجري مجراه في أشكال هذا المثال. وهو كل مخبر عنه. هو المسمّى ب «الموضوع». وما هو 
مثل الحيوان هاهنا. وهو المخبريه. فهو المُسمّى ب «المحمول». ولفظة «ليس» هي حرف سلبي. 


؟. ميم و سين: للخبر. 

7 شرح خواجه با اندكى جابه جابى عبارت در اينجا هم أمده است. نى: طوسى. شرح الإشارات والشنبيهات. ج ,١‏ 
ص ؟76١73.‏ جاب نشر كتاب. 

. ميم و سين: يعبر 

سني السيت. 

. ميم واسين: التراكيب + يختصر‎ ١ 

7 ميم: - على معنى. 

. ميم: - عليه مثاله قولنا: «إِنْ الإنسان حيوان». أو ظإنَ الإنسان ليس بحيوان». 

9. ميم واسين: فإنّ الإنسان. 


الجزء الأول - علم المنطق / 815 


وسمّيت السالبة حمليَّةٌ مع كون الحمل مرفوعاً عنها على طريق المجاز. 

والثّاني والثّالث يُسمّونهما «الشّرطي». وإن لم يكن النّسمية مطابقةٌ بحسب اللّغة إلا لأحدهما. 
والمُسمّى بالتّرطي هو ما يكون التَأليف فيه بين خبرين قد أخرج كل واحد منهما عن خبريّتة . 
إلى غيرذلك تثُمَّ قُرِنَ بينهماء ليس على سبيل أن يقال: إنَ أحدهما هو الآخر كما كان في 
الحملي ‏ ؛ بل على سبيل أنّ أحدهما يلزم الآخر ويتبعه. وهذا يُسمَّى «المتصل» والوضعي؛ 
لاشتماله على وضع شيء تعلّق الحكم بوضعه لا للتشكل فيه كما قد بظَنٌ. أفعلى سيل أن 
أحدهما يُعاند الآخر ويباينه. وهذا يُسمّى المنفصل. 

مثال الشّرطي المتّصل قولنا: «إذا وقع خط مستقيم على خطين متوازيين» كانت الخارجةٌ من 
الزوّايا مثل الدّاخلة المقابلة». ولولا «إذا» و«كانت» لكان كل واحد من القولين خبرأ ينفسه. 

مثال الشّرطي المنفصل قولنا: «إمّا أن تكون ' هذه الزآوية حادّة أو منفرجة أو قائمة». وإذا 
حذفت «إمَا» و«أو» كانت هذه قضايا فوق واحدة. وسمّيت هذه الثّلاثة بالأصناف لأحد أمرين” إمَا 
بالنظر إلى الموادّ. كما إذا يدلنا قولنا: «طلوع الشّمس يستلزم وجود النّهار» بقولنا: «إن كانت الشّمس 
طالعةٌ فالتهار موجود». فإنّهِ لم يتغيّر بعد تحصيل خبريّتها' إلا أحوال خارجة مصتّفة لا منّعة. وإما 
بالتَظر إلى الصّور ويحمل على الصّنف اللغوي لا المنطقي. 

إخارة 
إلى الإيجاب والسَلب 

الإيجاب الحملي هو" مثل قولنا: «الإنسان حيوان»؛ ومعناه: أنّ الشَّيء الذي نفرضه في 
الذّهن إنساناً مما لا يمتنع أن يكون كذلك. فإنّه من القيود المعتبرة. كان موجوداً في الأعيان أو غير 
موجود فيجب أن نفرضه حيواناً ونحكم عليه بأنّه حيوان من غير زيادة متى وفي أي حال بل على 
ما يعم" الموقت والمقيّد ومقابليهما؛ والسّلب الحملي هو مثل قولنا: «الإنسان ليس بجسم» 


.١‏ ميم: خيريّتة + بإنقطاع تعلّق الصدق والكذب به وتقله بالمولف منها. 


04 | شح الإشرات والشيهات 


وحاله تلك الحال. واتما لم يشترط وجودا لموصوة في الأعيان ولا نقى وحودهء فيها' الأنها قد نحك 
على كل واحد من السهدة كالعالم والعلق. لكن جا مص درصه فى السهن كيد تعا والموقت هو 
الذي اعتبر فيه الحكم فى وقت أو فى جميع الأوقات. ويعيله ماللا يعتبر فيه توقيت أصلا. والمقّد حو 
الذي اعتير فيه الحكم يحب شرط ون له اللا مقرو 

والإيجاب المتصل. هو' مثل قولنا: «إن كانت القمر طالعةٌ فالتهار موجودٌ». أي إذا 
فرض الأول منهما المقرون به حرف الشرط موجودا: ويِتَى المقدء لزم الثاني المقرون به 
حرف الجزاء. ويُسمَى التّالي أو صَجبه فقط إن - يكن .للزوم حاصلاً. وهي الاتفاقيّة. كقولنا : 8إن 
كان الإنسان ناطقاً» والخلاء . معدومة. و لم كه معلؤزف وحى اعد من اللرّوميّة والاتقاقيههء اد 

5 - 5 - 1 4 11 » :9 5 ل 3 2 - 

الصّحيبة يعمّهما وهذا الحكم باللزوم أو !الصّحبة لا يشترط فيهأيضا لا توقيت ولا تقييد دولاا مأ 
يقابلهما. كما مرّء بل يحكم بهماء من غير زيادة شىء آخر يعدء والتلب المتّصل هو ما يسلب هذا 
الآزوم أو الصّحبة. مثل قولنا: «ليس إذا كانت المعّمس طالعة فالليل موجود» والإيجاب 


المنفصل” مثل قولنا: 2إِمَا أن يكون هذا العدد زوجاً وإمًا أن يكون قرداء وهو الذي يوجب 
الانفصال والعناد. والسَلب المنفصل هو ما يسلب الانقصال والعناد' مثل قولنا: «ليس إمّا أن 
يكون هذا العدد زوجاً وما" منقسماً بمتساوبين». وقد يقع الانفصال قي هذه أيضاً اتفاقيَاً لا 
عنادياً كقولنا: «إقا إن ركوق اسان موسودا أو الخلاء دوما» والاتفصال كتهساء ركل نحن التصلة 
والمنفصلة الموجبة والسالبة قد يتركّب من موجبتين أو سالبتين أو خلط منهما؛ لأنّ الاعتبار في 
إيجابهما وسلبهما إنّما هو بثبوت الصّحبة والانفصال ونفيهما لإيجاب”' المتصلين” والمنقصلين 
وسليهما. 


. ميم واسين! + هو. 

. سين: - والكلب المنقصل هو مايلب الانفصال والعتاد. 
.٠‏ سين: إِمَا + أن يكون. 

.١‏ سين: لابايجاب. 


ليا 
<( 


فلت ميم و سين: المتصاحبين. 


الجزء الأزل- علم المنطق / 6086 


إشارة 
إلى الخصوص والإهمال والحصر 

موضوع القضيّة الحمليّة إمَا أن يكون جزنيّا بالمعنى الحقيقي أو كلا فإن كان كليّا فإمًا أن يبن أن 
الحكم على كل واحد من أفراده او على بعضها أو لم يبيّن فالأقسام ثلاثة. 

وإذا كانت القضيّة حمليّة وموضوعها شيء حي عنقي شنية يخمتريتة إنا موجه 

وما سالبةً. مثل قولنا: #زيد كاتب» «زيد ليس بكاتب». وإذا كان موضوعها كلَيّا ولم تبه ' 

كمَيّة هذا الحكم. أعني الكليّة والجزئيّة." بل أهمل' فلم يدل على أنّه عامَ لجميع' ما تحت 
الموضوع' أو غير عاءً, سّمَيت مهملة: مثل قولنا: «الإنسان في خُسر» «الإنسان ليس في 
خُسر»"» فإن كان إدخال الألف واللام يوجب تعميماً وشركة" وإدخال التتّوين. مثل قولنا: 
«إنسان هو كذا». يوجب” تخصيصاً. فلا مهمل' في لغة العرب وليطلب ذلك في لغةّ أخزق: 
فإنّه ليس نظر المنطقي محصوراً في لغةٍ. وما الحقّ في ذلك فلصناعة التّحو ' ولا تخلطها بغيرها 
الذي هو المنطق. ْ ْ ١‏ 

وإذا كان موضوعها كلَيَأْ وبين قدر الحكم فيه وكمّيّة موضوعه. فإنّ القضيّة تُسمّى 
محصورة. فإن كان بين أنّ الحكم عام سْمَيت القضيّة كلَيَة وهي' إمَا موجبة مثل قولنا: «كلّ 
إنسانٍ حيوان». وإمًا سالبة مثل قولنا: «ليس ولا واحد من النّاس يحجر». وإن كان إِنّما بين أنّ 
الحكم في البعض ولم يتعرّض للبعض للباقي. هل يصدق عليه الحكم الذي حكم به على هذا 
البعض أم ليس. أو تعرّض له بأنّ الحكم عليه بالخلاف من الحكم على هذا. 


.١‏ شرح طوسى: لم يتبيّن. 

". ميم واسين: الحكم الإيجابى والسلبى. 
7. سين: - أهمل. 

غ. ميم: على جميع. 

0. سين. للموضوع. 

1. شرح طوسى: ليس الإنسان في خسر. 
لا. ميم و سين: وتركه. 

لعن بوكس 

4. شرح طوسى: فلا مهملة. 

.٠‏ ميم: التجوز. 


.١‏ ميم واسين: “وشى» 


65/ شرح الإشارات والشّنبيهات 


فالمحصورة على التقديرين «جزنيّة» فإنَّ الحكم الجزني لا ينافي صدق الكلّي. كماظن ذلك 
بعضهم معلّلاً بأنّه لولا ذلك لخلا التخصيص عن فاندة. وهو ضعيف. فإنًا' إتمانحكم' على مايدل 
عليه الكلام قطعاً لا احتمالاً. وهذه الجزتيّة إِمَا موجبة كقولنا: «بعض النّاس كاتب». وإمًا سالبة 
كقولنا: «ليس بعض النّاس بكاتب» أو «ليس كل إنسان بكاتب». فإنّ فحواهما. أي ما يفهم 
منهماء واحد هو السَلب الجزني مع احتمال السَلب الكلي. وليسا يعمّان في السَلب' إثما يفترقان في 
أن العبارة الأولى يدل على السّلب الجزئي مطابقة, والتّانية يدل عليه التزاماً. ومدلولهما المطابقي هو 
نقي الإيجاب الكلي". 

واعلم أنّه وإن كان في لغة العرب قد يدل بالألف واللام' على العموم. فإنّه قد يدل به على 
تعيين الطبيعة الأصليّة التي لابوخذ" في مفهومها كونها كليّة أو جزنيَةٌ أو عامَةٌ أوخاصةٌ أو واحدة أو 
كثيرة. فهُناك لا يكون موقع الألف واللام هو موقع كلّ الاترى أنّك قد” تقول: «الإنسان عام 
ونوع» ولا تقول': «كلّ إنسان عام ونوع». فإنّ الأل صادق والتّاني كاذب. وإِلَا لزم أن يكون 
الشخص الواحد عامَاً ونوعاً. وذلك محال؛ وتقول: «الإنسان هو الضَّحًاك». ولا تقول: «كلّ إنسان 
هو الصَّحاك»؛ لأنّ التتصريح بالرّابطة مع الألف واللام في المحمول يدلّ. كما ستعرف. على مساواته 
للموضوع. فلو صدق على كل واحد من أشخاص الئاس أن يكون هو الضَّحَاك لا غير لكان لا واحد من 
الأشخاص الباقية ضحًاكا. فلو ثبت مساواته لكل واحد منها لكان منتفيا عن كل واحد متها. هذا 


وقد يدل به بالألف واللام. علسى جزئي جرى ' ذكره أو عرف" حاله. وهو الذي للعهد. 


.١‏ سين: وإن. 

". سين: فانه. 

7'. سين: يحكم. 

غ. سسمين: ال لتلب +و. 

0. اين سينا در اين أشاره به قضية: مخصوصه. مهمله. و محصوره اشاره كرده و اي نكمّونه نيز به شرح و بسط أين سه 
قضيه يرداخته است. 

.١‏ ميم: - واللام. 

8. ميم واسين: - قد. 

5. ميم: لايقال. 

.٠‏ سين» جزنيء 

.١‏ سين! غُرف. 


الجزء الأؤل- علم المنطق //ا0 


فنقول: «الرّجل» وتعني به واحدا بعينه. ويكون القضيّة حينئذٍ مخصوصة. وكانت فيما قبله 
مهملة. وفيما دل بها على العموم وهي أل للاستغراق محصورة. 

واعلم أن اللنظ الحاصر يُسمَى سوراً. مثل كل في الكلّي الموجب. وبعض في الجزني 
الموجب. ولا واحد في الكلي السَالب. ولا كلّ ولا بعض كلاهما في الجزني الَالب. ومثل ما يجري 
هذا المجرى مثل «طرَّأ» و«أجمعين». ومثل «هيج» - بالفارسيّة في الكلي السَالب.' 

إشارة 
إلى حكم المهمل 

واعلم آنّ المهمل ليس يوجب التّعميم؛ لأنّه إنّما يزكر" فيه طبيعة أصليّة تصلح أن توخذ' 
كلَيَكٌ وتصلح أن تؤخذ جرئيّة فأخذها السَاذْج بلاقريئة" ممّا لايوجب أن تجعلها كليّة ولو كان 
ذلك يقضي عليها بالكلّية والعموم. لكانت طبيعة الإنسان تقتضي أن تكون عامّةٌ. فما كان 
الشَخص يكون إنساناً لكتّها لمَا كانت تصلح أن تؤخذ كلَيَةً. وهنالك تصدق جزئيةٌ أيضاء' فإِنَّ 
المحمول على الكلّ محمول على البعض, وكذلك المسلوب عنه. وتصلح أن تؤخذ جزئيّةٌ ففي 
الحالين يصدق الحكم بها جزئيًاًء فالمهملة في قوّة الجزئيّة. بمعنى أنّها يدل عليها بالعقل لا 
بالوضع". فإنَ الحكم في المهملة وإن لم يخل في نفس الأمر عن كونه كليَأً أو جزتيّاً لا يدل بالوضع 
عليهما. وكون القضيّة جزئيّة الصّدق تصريحا لا يمنع أن تكون مع ذلك كلّيّة الصَّدقء فليس إذا 
حكم على البعض بحكم وجب من ذلك أن يكون الباقي بالخلافء كما سبق. فالمهمل وإن كان 
تصريحه* في قوّة الجزئي فلا مانع أن يصدق كليَاً. 


.١‏ سين: فتقول. 
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سين: تذكر. 

4. ميم: أن تكون. 

6. أي بلاسور. 

. سين: اتصافاً. 

. إذ الوضع يدل على طبيعة الانسان فقط. 

4. هيم و سين: بصريحه. 


اشارة 
إلى حصر الشَرطيّات وإهمالها وخصوصها 

والشَّرطيّات أيضأ قد يوجد فيها إهمال فخصوص' وحصر. وأمًا الحصر فإئك إذا قلت في 
المتصلة: «كل ما كانت الشسّمس طالعةً فالتهار موجودٌ». أو قلت فى المنفصلة دائما: «إمَا أن 
يكو العدة ووجا ايكون فردا» فقن خضرت التصر الكلي الموعني: ومعناء فى الفتصدلة 
الأزوميّة أن التَالي لازم للمقدّم في جميع الأوقات والأحوال التي يمكن فرضها مع وضع المقدّم بشرط 
أن لا يكون لها أثر في الاستصحاب. ككون الحمار ناهقاً. أو «زيد قائماً أو قاعدأ». وإلا لكانت أجزاء 
من المقدّم فعادت الكلَيّة مهملة. 

وإِنّما لم نقل «الَتي تفرض» بل قلنا: «الَتي يمكن فرضها» احترازاً من الأّزوم على تقدير عدمه. فإنّ 
التالي مع فرض أن لا يكون لازماً للمقدّم لا يكون إذ ذاك لازماً. وله من مثل لزوم الفرديّة للتّلائة. فإتها ل 
يلزم على تقدير اتقسام الثلائة بمتساويين. 

وأمَا في الاتفاقيّة فبتعميم ' أوقات صدق التّالي مع صدق المقدّم من غير لزوم. وظيّ أنّ المراد 
ومعناه ' في المنفصلة حصول الانفصال العنادي أو الاتفاقي في جميع الأوقات والأحوال المقتّدة 
بالإمكان احترازاً من مثل ما مرّ. 

وإذا قلت : «ليس ألبنّة إذا كانت الشّمس طالعةٌ فاللّيل موجود» في المتصلة. أو قلت : 
«ليس ألببّة إمَا أن تكون السّمس طالعةٌ وما أن يكون التتهار موجوداً4» فى المنفصلة. فقد 
حصرت الحصر الكلّي السّالب. ومعناه على قياس ذلك: إن كان المراد أنَّ سلب الصّحبة في المتّصلة 
لازم. وإن أريد بها" سلب اللّزوم كان المعنى أنَّ الآزوم الإيجابي غير حاصل. بل الحاصل إمَا سلب أو 
إيجاب من غير لزوم. 

وإذا قلت: «قد يكون إذا طلعت الكّمس فالسّماء متغيّمة» فى المتّصلة, أو قلت: «قد يكون 
إمَا أن يكون في الدآر زيد وإمًا أن يكون فيها عمرو» في المنفصلة. فقد حصرت الحصر الجزني 


.١‏ سين: وخصوص. 
؟. ميم واسين: - يكرن. 
+. أي معنى الحصر. 
0 سين: بها +ما. 


واذا قلت: :«لير كلّ ماكاتت كنس صالعة فالَّما ع مُضجية» في المتصلة. أو قلت : 


الجزء الال. وت معدءع حجني عا سيق -. ويك ممت 3 تحصر بتعميه توت ؟' أو تخصيصه 
سسع كن اهمال هو 'لحكم عجرّد عن غير يان تعميم م تخصيص. وانه 5 قوّةالجزئي. وان 
الخصوص يتقييد الحكم موئّت أو حال معيّن لا يقب[ الشركف وكل ذلك لا يتعلق إلا يحال الاتصال 


ع تقصال فر سليهما لا يحال الأجزء فى خصوصي وهماله وحصرهاء فقد تركب كلدة من 
ع و ماك عه تكيةة 
برس السو ا لع م سو ل ا 5 سحاد 
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إغتارة 

١‏ لى تركيب الشّرطيّات من | الحملتات 
يحب ان نعله أن الثر طينت كلها ححل ع الحمليّات ولا تحا ل في أوّل الأمر إلى أجزاء 

بيطة. وريما لا نحل أيضاً إلى الحملات إلا بعد الحلانه' إلى قضايا آخرء وذلك إذا كاتت مركّية من 


رمم 
خرصا - 


وأا الحملّات. فإنّها هي التي تتحلّ إلى البسائط أو ما في قوّة البائط أوَل اتحلالها. 
والحمليّة إمَا أن يكون جزء اها بسيطين. كقولنا: «الإنسان مشّاء» أو في قوّة البسيطء كقولنا: 
راز 01ت الماتت مشّاء» إن كان أحد انجرنين فقط كذلك. أو منتقل بنقل قدميه إن كان 
انجزءلن معاً. وإنّما كان هذا في قَرَة اليسيط؛ لأنّ المراد يه شيء واحد قي ذاته أو معنى يمكن 
أن يدل عليه يلفظ واحد.' 


“ياوس الايناقي. 
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خواجه در شرح لين مح ن على مو سه : قد ذكرنا فنّ لمر كلت من المقردلت هى الحمليّات. والمر كبات يعد التر> كيب الال مم 
ترات هى الترطيّات قي ثِ أن جحل الشرطّات الى اتنركبات الأولى قبا لنحلائها إلى المغردلت. وما الحملّات. 
قإنها تحن إلى المفردات لاغير وأنفاظ الكتاب ظاهرة غنيَةٌ عن الترح- نك: شرح الإشارات والتبسهات. ص772. به 


لبه سا و 
الحقع حهشدوى ٠.‏ 


/٠‏ شرح الإشارات والتنبيهات 


إشارةٌ 
إلى العدول والتحصيل 

وريما كان التركيب من حرف السّلب مع غيره. كمن يقول: «زيد هو غير بصير». ونعني' بغير 
النضير الأعمى: وهو فاقد البصر إذا كان من شأنه أن يكون ميصرا. أونعنى به معنى أعمَ منه. وهو كل 

وبالجملة أن يجعل الغير مع البصر ونحوه كشيء واحد ثُمَ تشبته أو تسلبه؛ فيكون الغير 
وبالجملة حرف السّلب جزءاً من المحمول؛ فإن أَثُبثَ ' المجموع كان إثباتاًء وإن سلبتّه ” كان 
سلباء كما تقول: «زيدٌ ليس غير بصير». ويكون الفرق في ثبوت العدم في الموجبة المعدولة وعدم 
البو في السّالبة البسيطة على قياس الفرق بين لزوم القضيّة السَائبة للمقدّم في المتصله الموجبة 
وبين سلب لزوم القضيّة الموجبة له في المتّصلة السَالبة فمحمول الحمليّة سواء كانت موجبة أو سالبة 
قد يكون ثبوتياً وقد يكون عدمياً. 
معنى الاجتماع بينهماء وهو ثالث معنييهما. وهو يجري من الحمليّة مجرى الجزء الصّوري. كما 
أنّ الموضوع والمحمول يجريان منهما مجرى الجزء المادي. وإذا توخّى أن يطابق اللّفظ المعنى 
بعدده استحقٌ هذا الثّالث لفظأ ثالثاً يدل عليه. وقد يحذف ذلك في لغات حذفاً لا في المفهوم: إذ 
هو غير ممكن مع بقاء القضيّة قضيّةُ بل في الّفظ فقط'. كما يحذف تارةٌ في لغة العرب أصلاً. 
كقولنا: «زيد كاتب» وحقّه أن يقال: «زيد هو" كاتب». وليس هذا هو الارتباط الذي يتضمّنه لفظة 


«كاتب» الذي هو بمعنى يكتب. فإنَ ذلك هو ارتباط الفعل بفاعله. ومجموعهما محمول يحتاج إلى 
ارتباط آخر بالمبتداء. وهو المدلول عليه هاهّْنا بلفظة هو. وقد يكون التّسب أنفسها محمولات فيحتاج 
إلى نسبة أخرى إلى الموضوع. كقولنا: «زيدٌ هو ذو مالٍ"». 


كاسين جال. 
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وقد لا يمكن حذف هذا التَالث في بعض اللّغات, كما في الفارسيّة الأصليّة «أست» 5 
قولنا: «زيد دبير است». أي كاتب هو وهذه اللفظة تُسمَى رابطة. ولعلها إذا أسقطت في العربيّة أو 
غيرهاء فلابْدٌ من صيغه يستعربهاء كما في قولنا: «الإنسان حيوان» فلو قُلنا : #إنان حيوان»' 
بالتنوين. فهما ' أو «الإنسان الحيوان» لما كان القول خبريّاً. فإثبات الألف واللام في الموضوع 
وإسقاطها ' من المحمول مشعر بالربط الخبري. فإذا' دخل' حرف السَلب على الرابطة فقيل 
مثلاً: «زيد ليس هو بصيرً»: فقد دخل النّفي على الإيجاب فرفّعه وسلبه, وإذا أدخلت” الرابطة 
على حرف السَلبٍ جعلته جزءأ من المحمول؛ فكانت القضيّة إيجاباً مثل قولك: «زيد هو غير 
بصير». وريما يضاعف في مثل قولك: «زيد ليس هو غير بصير». فيتوتط الرآبطة بين تعيين. 
فكانت الأولى. أعنى أداة اللب. داخلة على الرابطة للسّلبء والثّانية داخلة عليها الرَابطة جاعلة 
تاها جزءاً من المحمولء والقضيّة التي محمولها هكذا ُسمّى معدولة ومعدوليّة". ومتغيّرة 
وغير محصّلة وقد يُعتبر ذلك' العدول في جانب الموضوع أيضاً إما وحده أومع المحمول. 
كقولنا: «اللا حي هو جماد» او «اللا حي هو لا عالم». ولا تلبيس بالسّالية إذا تخصخصت بالموضوع. 
وإذا أطلقت المعدولة أريد بها التي في جانب المحمول. 

فأمًا' أنّ المعدول" يدل على العدم المقابل للملكة أو على غيره. كالذي ليس بصيراً أي 
شيء كان. حتّى يكون غير البصير إِنّما يدل على الأعمى فقط. أي من شأن شخصه أن يكون 
بصيراً. أو على كل فاقد للبصر من الحيوان» ولو كان طبعاً. ك «الذي». وإن لم يكن من شأن 
شخصه أن يبصرء فمن شأن نوعه كال كمه أو جنسه كالحُلد" ذلك ”. أوعلى ما هو أعمَ من ذلك. 


.١‏ در حاشية نسخة «#سين» به «هيئة4 تصحيح عندة انست» ميم: هيئة. 


2 


. سين - فهما. 
.سين: اسقاطها. 

. ميم و سين* وإذا. 
. هيم و سين ادخل. 
. سين أدخلت. 


. معدوليّة: منسوب به: معدول. | السمياء 


+ احم الى ينل مجم اج 


53 ميم وسين: - ذلك. 

.٠‏ سين: وإما. 

.١‏ ميم: المحمول. 

.١‏ موش كور. 

77.. كلمة «ذلك» در تسخدها امده است. ولى به احتمال زياد زائد است. 


] شرح الإشارات والتنبيهات 


ما ليس ببصير مطلقاً. كالجمادات. فليس بيانه على المنطقيء بل على اللّغوي يحسب لغة لغةٍ, 
وإِنّما يلزم المنطقي بيان الفرق بين | لعدول والشَلب بحسب اللفظ وحسب المعنى: أمَا بحسب اللفظ 
بأن' يضع أنّ حرف السَلب إذا تأخّر عن الرابطة أو كان مربوطاً بها كيف كان - سواء تقدّم أو تأر 
الاكعااف ا الممووء سن الننقاة والشاخر يعنت اللغاك! 

فإنَ القضيّة إثياتٌ صادقةً كانت" أو كاذبةٌ. وأمَا بحسب المعنى. وأنّ" الإثتبات في الموجبة 
محصّلةٌ كانت أو معدولةٌ. لا يمكن إلا على موضوع يعتبر فيه أنّه ثابت عند من يحكم عليه بالإيجاب 
من غير أن يشترط في ثبوته أن يكون خارجيَّاً أو ذهنياً بل أن يكون ثابدا متمقّلا تبوتاً عاماً إمقافي 
وجود وإمّا في وهم فثبت” عليه الحكم بحسب ثباته. فإن يخصّص" الحكم بأنّ ثبوت المحمول 
للموضوع في الخارج تعيّن أن يكون الموضوع في الخارج. 

وأمَا التتفي فيصمٌ من الثابت وأيضاً من غير التّابت من حيث هو غير ثابت. وذلك لأنّ الإيجاب 
حك توت مه حتّى يثبت له شيء. وأمَا غير التَّابت فلايصمٌ أن يئيت له شيء» ويصمٌ أن ينفسى 
عنه. ك «زيد المعدوم». فإنّه لا يصمّ أن يقال: «إنه حي». ويصمّ أن يقال: «ليس بحي»؛ لأنه ليس 
موجوداً فلا يكون حيّاً فموضوع التالبة يجوز أن يكون ثابتاً. ويجوز أن يكون غير تابت. سواء كان 
كونه غير ثابت واجباً. وهو الممتنع. أو غير واجب. وهو الممكن. كالسّالبة' البسيطة أعمَ من 
الموجبة المعدولة. وكذلك السَالبة المعدولة من الموجبة المحصّلة إذا تشاركتا في الأجزاء . 

إشارة 
إلى القضايا الشّرطيّة 

اعلم أنّ المتصلات والمنفصلات من الشرطيّات قد تكون مؤلّفة من حمليّات ومن 
شرطيّات ومن خلط. وإذا حصرت أقسامها من هذه الجملة كانت أقسام المتّصلة تسعة من حمليّتين 
ومتّصلتين ومنفصلتين؛ وحمليّة مقدّم ومتّصلة تالي وعكسهاء وحمليّة مقدّم ومنفصلة تالي وعكسها. 
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ومتّصلة مقدّم ومنفصلة تالى وعكسها. 

وأقكآل لمشيل ركو لل عوط اانه عن مده نسي غم تسلو الما فقا طق الخال اقلم ةا 
عن تعدير أن لأ يزيد" أحبراء الستصلة علق اشيرق فا زلدت تسقناعنت أمشنانواء وكل واسشامة 
جزئيهما قد ينقسم كذلك فيتجرّأ الأقسام لا إلى نهاية. ' وكذلك إذا اعتبر فى التمُسيم السلب والإيجاب 
والكلية والجرقة والتوول والتخصدل وغيرها'ومثال الذي من سملتتين فى الله والمتفصلة قاد 

وأمَا الّذي من شرطيّتين فعلى قسمين: ما اختلف فيه نوعهما وما لم يختلف. وأبعد القانى عن 
التصوّر ما كانا من غير نوع الشَرطيّة التي تركّبت منهما. وأمَا الّذي من خلط فأبعده عن التصوّر ما كانت 
السَرطيّة الجزء من غير نوع ما هي جزء منه. ومن تصوّر' هذه الّلائة الأصعب فلايتعدّر عليه تصوّر 
الأسهل. وهو باقي التركيبات.” 

وإذا أردت تصور التّلاثة بالأمثلة. فاعلم فإِنّك' إذا قلت: «إن كان كلّ ما كانت الشّمس طالعة 
فالتهار موجود» فإمًا أن تكون الشّمس طالعة وإمّا أن لايكون التهار موجوداً. فقد ركّبت 
متّصلة مهملة من متّصلة كليّة ومنفصلة مهملة مائعة الجمع. فإنَ الملزوم مع عدم لازمه مما لا 
يجتمعان. وإذا قلت: «إمَا أن يكون إن كانت الشّمس طالعةً فالتهار موجود. وإمّا أن لا يكون إن 
كانت الشّمس طالعة فاللّيل معدوم» قد" ركيت المنفصلة الموجبة المهملة من متّصلتين 
مهملتين إحداهما موجبة. وإلّا جزنيّة سالبة. وإذا قلت: «إن كان هذا عدداء فهو إمّا زوج وإمّا فرد» 
فقد ركبت المتّصلة المهملة من حمليّة شخصيّة ومنفصلة مهملة كلها موجبات وبعد وقوفك على 
هذا وعليك' أنّ تعد من نفسك سائر الأقسام الخمسة عشر. 

والمنفصلات منها حقيقيّة ومنها غير حقيقيّة. فالحقيقيّة هي التي يراد فيها ب «إمَا» وما 


يجري مجراه من حروف الانفصال. و'العناد أنه لا يخلو الأمر من أحد الأقسام أليتّة, بل يوجد 


.١‏ سين؛ لاتزيد. 

؟. سين: إلي لانهاية؛ ميم: إلى مالانهاية. 

#ااسين؟ العالن: 

4. ميم واسين: تصوّراً + مثله. 

0 توضيح بيشتر نك: طوسى. شرج الإشارات والتبيهات. ج١,‏ ص .177-17. جاب نشر كتاب. 
5. سين: أنك. 

/. ميم و سين* فقد. 

8. سين: فعليك. 
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واحد منها فقط. وهذه هي التي تمنع الجمع والخلوٌ. ويحدث من الفسمة إلى الشّيء ونقيضه أو إليه 
ومساوي نقيضه ‏ سواء كان ذلك المساوي قفضيّة واحدة أو ما ينقسم إليه ‏ وربّما' كان الانفصال إلسى 
جزئين. كقولنا: «العدد إما زوج أو فرد». وربما كان إلى أكثر. كقولنا: «كلّ عدد إمَا تاءَ أو زاند أو 
ناقص» وتقديره «إمَا تامَ او غير تامّ. وغير التَامَ إِمَا زاند أو نأاقص» وهي في قوّة منفصلتين. 

وريما كان الانفصال غير داخل فى ' الحصر مثل قولنا: #هذا العدد إمَا اشين ' أو ثلاثة أو أربعة» 
فأجزاء كا بالحعية لا عل رلا طعا الع حش كه ناا وإن أدرج باقيها تحت مفهوم 
واحد. كالرّاند على الأزبعة مثلاء فقد ' تناهت. وأمًا التي من المنفصلات ومنها” غير الحقيقيّة. فهسي 
مثل التى يراد ' فيها بأداة الانفصال. ب" «إمّا» معنى منع الجمع فقط دون منع” الخلوّ عن 
الأقسام؛ مثل قولك في جواب من يقول: «إنّ هذا الشَيء حيوان شجر» راداً عليه «إنّه إمَا أن 
يكون حيواناً وإمًا أن يكون شجراً». أي' إِمَا هذا صادق أو ذلك وكذلك جميع ما يشبهه. 

ومنها ما يُراد فيها ب «إِمَا» ' منع الخلق عن الأقسام', وإن كان يجوز اجتماعهما وهو 
جميع مايكون تحليله يؤدّي إلى حذف حزَءٍ من الانفصال الحقيقي وإيراد لازمه بدله إذا لم يكن 
مساوياً له. بل أعمٌ. وبالجملة هي ما يتركّب من الشَيء وممّا هو أعمٌ من نقيضه. مثل قولهم: «إمًا 
أن يكون زيد في البحرء وإمًا أن لا يغرق6 أي وإمًا أن لا يكون في البحر. ويلزمه أن لا يغرق. 
وهو لازم أعمّ ويراد بالبحر هاهُنا كل ما يفرق [فيه]. 

و"أمَا المثال الأوّل فقد كان المورد فيه ما إِنّما يمكن مع التقيض. كالتّجر الممكن مع لا 


.١‏ ميم واسين: فرتما. 
؟. سين: داخل في تحت الحصر. كلمة تحت زائد است؛ ميم تحت. 


. سين: اثثان. 
ميم - فقد. 
0 ميمة - منها. 
.١‏ سين: تزاد. 
ميم واسين! ك 
0 6 


الصدله : بمشل إنا معنى؛ ميم؛ بمثل إمًا. 
0 0 عن الأقام. 


اك 
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حيوان. ليس ما يلزم التّقيض. فإنّه ليس كلّ ما كان لا حيوان فهو شجر. بل قد يكون حجرا. 
وبالجملة هو ما أورد فيه الشَىء وما هو أخصّ من نقيضه. وكان يمنع الجمع؛ لأنته كل ماصدق 
الأخض صدق الأعجّ. فلو صدق الجزءان لصدق التقيضان. لايك الخلر حيار قذي لاجس مع 
مروت و1 ادي وي احير ارين اواسوايع الخار ؛ لأثه كلما كدب الأعة كدب 
الأخض" فلوكذب الجزءان لكذب التقيضان ولايمنع الجمع لجواز صدق الأعمّ مع كذب الأخصّ وقد 
يكون لغير الحقيقي أصناف أخر. وهي التي لا يُراد بحرف العناد فيها بلاج العمع رامت الخلبو 
مثل ما تقول: «رأَيتٌ انا ريد ونا عدروا» ومثل قولك: «العالم إمَا أن يعبد اللّه أو ينفع الناس». أي 
غالك أحوالة ذلك وهذا مما يعلق «اللعة”: 

وفيما أوردناه ' هاهُنا كفاية عنه وعن أمثاله. ولنذكر الآن بياناً كلياً يتعلّق بالترطيّات. وهو أنه 
يجب عليك أن تجري أمر المتّصل والمنفصل في الحقيقة' في الحصر والإهمال والتناقض 
والعكس مجرى الحمليّات, على أن يكون المقدّم كالموضوع والتّالي كالمحمول. وبيعض" ذلك 
وهو الحصر والإهمال, ” وقد مضى. وبعضه وهو التناقض والعكس سياتي إلا أن العكس لا يتعلّق 
بالمنفصلة؛ لكون المقدّم والتالي فيها نما هو وضعي لا طبعي. ْ 

قار 
إلى هيئات تلحق القضايا 
هي معاني أدوات تلحقها بها. وتجعل' لها بسبب لحوقها أحكاماً خاصّة'' في الحصر وغيره . 


.١‏ ميم ت لجواز كذب الأخص مع صدق الأعمّ وهذا الذي ركب من الشي وأعمّ من نقيضه يمنع الخلوٌ. 

1. سين: كذب الأخص؛ ميم: لأنّه كلما صدق (كذب) الأخص. صدق (كذب) الأعم. 

؟. سين: يتعلّق. 

؛. نكى: طوسى. شرح الإشارات والتّنبيهات. ص 7-8. أقول: يُريد به المواضع التي يستعمل فيها حروف العناد. ولا برادُ 
منع الجمع أو الخلق, مثاله تقول ... إلخ. به تحقيق خطاوى. 

0. ميم و سين: ذكرناه. 

.١‏ ميم: - في الحقيقة. 

/. ميم: وبعد. 

4. سين: الأعمال. 

9 سين: فتجعل. 

.٠‏ ميم: - خاصّة. 

.١‏ والأدوات هي التي تلحق الهينات بالقضايا إِلّا أن المنطقي لما كان نظره بالقصد الأوّل في المعاني أشار إلى الهينات 
دونَ الأدوات. نك: طوسى. شرح الإشارات والتّببيهات. ج .١‏ ص .١758‏ جاب نشر كتاب. 
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فمن ذلك أنه قد يزاد في الحمليّات لفظ «إِنّما» فيقال: «إنما يكون الإنسان حيوانا» و«إنّما يكون 
بعض النّاس كاتبأ» فيتبع ذلك زيادة في المعنى لم يكن مقتضاه قبل هذه الزيّادة بمجرّد 
الحمل؛ لأنّ هذه الزيّادة تجعل الحمل مساوياً أو خاصّاً بالموضوع. وبالجملة تنفى العموم عن 
التجمول: 

وقيل: إنها يفيد حصر الجزء الماخوذ في قضيّة أخرى سالبة مذكورة بالقوة أو بالفمل في الجزه 
الآخرء فتارةً يقيّد حصرٌ المحمول في الموضوع. كقولنا: اليس الفرس كاتباً انتما الإنسان كاتب». وتارة 
حصر الموضوع فى المحمول. كقولنا: «ليس الإنسان جمادا إتما الإنان حيوان». ومثله: «إنما انا 

ٌ 


- 


بش ر» 5 

وكذلك قد تقول”: «إنّ الإنسان هو الضّحَاك» بالألف واللام في لغة العرب. فيدلّ' على أنّ 
المحمول مساو للموضوعء وكذلك تقول: «ليس إِنّما يكون الإنسان حيواناً». أو تقول: اليس 
الإنسان هو الضّحَاك» ويدلٌ على سلب الدّلالة الأولى في الإيجابين. لا على سلب المحمول. بل 
وبتك باز يها مجه اذى عل تسا عات . 

وتقول أيضاً: «ليس الإنسان إلا الناطق» فيفهم منه أحد معنيين: أحدهما إِنّه' ليس 
معنى الإنسان إِلّا معنى النّاطق» وليس يقتضي" الإنساتيّة معنى آخر. وإن كان هذا المثال غير 
مطابقي لهذا المعنى؛ إذ لامشاحة” في الأمثلة. والمثال المطابق هو أنه «ليس الإنسان إلا الحيوان 
التاطق»؛ والقّاني: إِنّه' «ليس يوجد إنسان غير ناطق؛ بل كل إنسان ناطق». وهو ماواة في 
الدّلّالة: والّذي قبله مساواة فى المفهوم؛ وهذه كلّها لواحق الحمليّات. 
وتقول في الشَرطيّات المّصلة أيضاً: «لمّا كان التهار راهناً. أي تابتاً'. كانت الشّمس 


.١‏ سين: - ذلك. 

". لكل إنّما بشو متلكُم يوحى إِلَي) كهف/ .٠١١‏ 

"'. ميم: - قد تقول. 

4. سين: فتدل. 

0. سين : تخصيصه . 

.١‏ ميم: - إِنّه. 

لا. سين . تقتضى. 

8. مُشاحة - جدال. يكومكو؛ ميم وسين: محافقة. 

1 ميم: - إِنّه. 

.٠‏ راهنا أي ثابتاً ولفطة لمَا تفيد مع الدلالة على استلزام التالي الدّلالة على أَنَّ وجود المقدّم مسلّم. نتك: طوسى. شرح 
الإشارات والشّبيهات. ج .١‏ ص 174. جاب نشر كتاب. 


دالعمه. وها يقتكى مه يحب لالص 


العمل امم 35 
ا 3 به يسني متره ووجعةه وخدء ملكارهد 
- - طَّ - 


0 5 ءءء 5 خم د 0ه 7 507 
جايفنة ريا هه كل مه لذن الها موحجوة د شمر داعمة. قيقد ها عيرن لوادتم ا للدي 


جحت :ئ.- وشرلى اسه الايكرن الشهر عوجوم : »4 أرشكرري لشلمس دعم وشر 


2 يون اميه - قي بن" 5 75 5 ل 2 0-3 5 7 
0 اج كمد عى كوه سمتحسم هى 3 نكرل شهر عوجن وو احيول مد عاقهة وشم 
6 6 0 . 9 7 د 5 

وو كلأس لاأحرء 28 يتغتر فيه 20 ثريب مهمد حجهه لعتهوءه. 


تأاوهوس5: ايد 6©. وكا ما خلا عن احوات الاتصار والعدد وهو 


و 
يجب أن يراعى" فى الحمل والاتصال والاتفصال هذء القواتين الكثّة وأمثالها من لا يتحضّر 
ايا 4م 2000 بحى ا ]وه رورعز > ا 6 1 ا” 5 
معاتي القكياا د برعاتهاء. عمنها- حال الإضاقف مثل انه اذا قيل: ج عو والد» قليراع «لمن» 


8 ش25 ا ا م 300 8 
الوقت: نقونا: «الثتمر مدتخف». فاته يختصٌ يوقت حيلونة الارض بينه وبين الئمس» 


3 


وكذا المكان. كقولنا: #التقمونيا يهل». ققد قيل: فَإِنّه لا يعمنه ‏ في الصّقلات». وكذا الشّرطء مثل 
إنه إذا قيل: «كل متحرّك متغيّر» فليراع «ما دام متحركا» وكذلك ليراع حال الجزء والكل وحال 


٠. سين - تقتضى‎ .١ 

*. ميم: - وهو قريب من ذلك. وقيل: إنّ هذء في قوّة منفصلة هي إمَا أن لايكون النُهار موجوداً أو تكون الكّمس طالعه. 
". سين فيه الايتغهر. 

. ميم: المريع + وإمَا أن لا يكون. 
فاق اليه 

0-6 تراعي - 

/ا. هيم واسينة زط. 
ثم 0 وكذلك. 
. سين: كقولنا 


.8٠‏ سين لايعمل. 


8دا/ شرح الاشارات والتتبيهات 


القوّة والفعل. وقد مثّل فيهما بمثال واحد. فإنّه إذا قيل: «إنّ الخمر مسكر» . فميراع إمَا بالقوة أو" 
أو" بالفعل والجزء اليسير أو المبلغ الكثير. فإنّ إهمال هذه المعاني وما يجري مجراها ممَا يوقع 
غلطأً كثيراً في التناقض وغيره من أحكام القضايا. * 


.١‏ بس: مسكرة. 
؟. يس: أبالقوّة. 
"'.سين: وأعاء 


5. خواجه در شرح لين اشارة مىنويد: أقول: يذكر فى هذا الفصل قولنين لا يتحصّل معاني القضايا إلا برعايتها ورعاية 


أمثالها. وهي سنّة الأول حال الإضافة وقد ذكر مثاله. الثاني حال الوقت كمال يقال: القمر منخف ... تك: طوسى. 
شرح الإشارات والشبيهات. ج .١‏ ص ,11١‏ جاب نشر كتاب. 
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التهج الرَابع 
في مواد القضايا وجهاتها 
وفيه ثماني إشارات وتنبية وفصل واحد مُعَنْوَنُ بوهيم وقننها فيكو فعبولمعايرة” 
إشارة إلى موادٌ القضايا 

لا يخلو المحمول في القضيّة أو ما يشبهه. وهو إمَا وصف الموضوع الذي جعل معه' موضوعاً. 
و التالي في المتّصلة. سواء كانت موجبة أو سالبةٌ من أن تكون نسبته إلى الموضوع نسبة 
الضَروري الوجود في نفس الأمرء مثل «الحيوان» في قولنا: «الإنسان حيوان». أوالإنسان” ليس 
بحيوان؟ أو نسبة ما ليس بضروري لا وجوده ولا عدمه. مثل «الكاتب» في قولنا: «الإنسان 
كاتب أوالسن يكاتب». أو نسية ضروري العدم مشل «الحجر» في قولنا: «الإنسان حجر» 
«الإنسان ليس يحجر». فجميع موادٌ القضايا هي هذه مادّة واجبة ومادّة ممكنة ومادّة ممتنعة, 
ونعني بالمادّة هذه الأحوال القّلاثة, التي هي لمثل الحيوان أو الكاتب أو الحجر بالتسبة إلى الانسان, 
التي تصدق عليها في الإيجاب والسّلب' هذه الألفاظ الدّلاثة. أعني الوجوب والإمكان والامتناع لو 
صرّح بهاء وإن لم يصدق” في السّلب. بل ينقلب الوجوب فيه امتناعاً وبالعكس. فإنَّ النسبة المذكورة 
حاله في نفس الأمر لا يتغيّر بالإيجاب والسَلب. 

والفرق بين المادّة والجهة أنّ الجهة هي ما يفهم ويتصوّر من التسبة -سواء تُلْقَط بها أولم يُتَلفَظ 
وسواء طابقت المادّة أو لم تطابق ‏ والمادّة هي النّسبة في نفس الأمرء ولهذا كان الإمكان العام المتناول 


للوجوب والإمكان الخاض جهة؛ إذ ليس في نفس الأمر ما يتناولهماء بل ما لابِدّ وأن يكون أحدهما. 
وكذا غيره من الجهات العامة ”. كما سيأتي. ' 


.62 نى: نسخه سين. ص‎ .١ 


8. يعنى: المطلقة العامة. 


4. سين: على ما سيأتى؛ اين اشاره از جمله اشاراتى است كه اب نكقونه به اختصار ازآن عبور كرده ودر عوض خبواجه طوسى 
»شه 


/7٠‏ شرح الإشارات والتّنبيهات 


إشارة 
إلى جهات القضايا' والفرق بين المطلقة والضّروريّة 
كل قضيّة' فإمًا مطلقة عامّة الإطلاق» وهي التي بُيّن فيها حكم إيجابي أو سلبي حاصل 
بالفعل. من غير بيان ضرورته أو ' دوامه أو غير ذلك من كونه حيئاً من الأحيان أو على سبيل 
الإمكان, وإمًا أن يكون قد بين فيها شيء من ذلك إِمّا ضرورة أو دوام من غير ضرورة. وإما 
وجود من غير دوام فضرورة, ' وهذه هي أقسام المطلق لا غير. ولا يخرج عنها إلا الممكن الذي بالقوّة 
دون الفعل, فإنّهِ يغاير المطلق من حيث العموم والاعتبار جميعاً. 


والضّرورة قد تكون” على الإطلاق. وهي الّتى يكون الحكم فيها لم يزل ولا يزال من غير 
استثناء. كقولنا: «اللّه' تعالى موجود'» وقد يكون” معلّقة بشرطٍ والشّرط إمَا داخل في القضيّة 


ا 
طوسى با طرح اشكال فخر رازى به تفصيل به آن يرداخته است. نتك: طوسى. شرح الإشارات والتنبيهات, ج .١‏ ص 
0--115. جاب نشر كتاب. 

.١‏ تقسيم نخست قضايا: كزارمها در تقسيم اغازين به طريق حصر عقلى. يا اين همانى محض هسصد. همانند اين كزاره: «اين 
قطعه سنك است» اين حمل فرد برخود فرد است. يا اين همانى اغازين - حمل الى ذاتى. ماتند حمل مفهوم جزنى بر خود 
أن مفهوم ويا اين همانى فرجامين > حمل شايع صناعى. ماتند: «فلان كس درودكر است و بهمان اهنكر» تمايزاين همانى 
محض از اين همانى آغازين به اين است كه شىء در لين همانى آغازين به حمل اولى برخود صدق مىكند, اا به حمل ديككر 
كه حمل شايع صناعى است يرخود صدق نمىكند. مكر در برخى جيزها و مفروضها به سبب ويزكى انها ويا أكر آن كاهى 
بيوستهاند. - شرطى اتصالى يا اكرآن كاهى كُسسته - شرطى انفصالى [هستند] نتيجه اينكه كزارهوهاى حملى - اين 
همانى؛ يا اين همانى محض|اند. يا حملى اوَلى؛ ويا حملى شايع؛ و كزاردهاى شرطى اتصالى يا لزومىاند يا تصادفى - 
بختكونه؛ و كزارههاى شرطى انقصالى نيزيا لزومى اند يا تصادفى. اما كزاردهاى تصادفى از تيرة عقلى يا تجريى نيستند. 
تنها مىتوانند استقرابى ساده باشند. تقسيم دوم از قضايا: كزارهيا تحليلى است يا تركيبى؛ تحليلى أن است كه محمول 
در موضوع كنجانده شده باشد و به كار كرفتن كزاره يا براى آشكار سازى محمول است, يا براى تأكيد بر اين همانى 
موضوع و محمول؛ ويا براى بيان أي نكه موضوع به هيج توصيفى جز خود تياز ندارد. مانند: «هو الله - او خداست» و 
تركيبى أن است كه محمول در موضوع كنجيده نيست و بيرون أن است,. با اينكه بيرونى است بر موضوع حمل مىشود و 
بر آن به طور اين همانى صدق مىكند. على عابدى شاهرودى. 

. ميم واسين: قضيّة + فهي. 

ود 


وي عن 


. سين: وضرورة. 

0.سين: يكون. 

.١‏ ميم واسين: تعالى + حي 
. ميم واسين: - موجود. 


4. محتمل أن يكون بالفعل وأن يكون بالقوّة. 
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وإمَا خارج عنهاء والدّاخل إمَا متعلّق بالموضوع وإمَا متعلّق بالمحمول. والمتعلق بالموضوع إِمَا دوام 
وجود الدَّات مثل قولنا: «الإنسان بالضّرورة جسم ناطق» ولسنا نعني به' «إنَ الإنسان لم يزل 
ولا يزال جسماً ناطقاً» فإنَ هذا كاذبٌ على كلّ شخص إنسانيء بل نعني به «إنّه مادام موجود 
الات إنساناء فهو جسم ناطق»: وكذلك الحال في كل سلب يشبه هذا الإيجاب وإمًا دوام كون 
الموضوع موصوفاً بما وضع معه مثل قولنا: «كلّ متحرّك متغيّر» وليس معناه على الإطلاق. 
ولا مادام موجود الذَّاتء بل مادام ذات المتحرّك متحركاً. 

وفرق بين هذا وبين' الشّرط الأول؛ لأنَ الشّرط الأؤل وضع فيه أصل الذّات وهو الإنسان, 
وهاهّنا وضع الذَّات بصفة تلحق الذَّات وهو المتحرّك. أعني وصف كونه متحركاً. فإنَ المتحرّك له 
ذات وجوهر. أعني حقيقة وماهيّدٌ يلحقه ' أنه متحرّك و غير المتحرّك وليس الإنسان في قولنا: 
«الإنسان حيوان» من أمثلة الجواهر. ولا السّواد فى قولنا: «السّواد لون» من أمثلة الأعراض كذلك. ' 

وأمَا الشّرط المتعلّق بالمحمول. فهو كما تقول: ' «الإنسان بالضّرورة ماش مادام ماشياً» ولا يخلو 
من هذه الضّرورة شيء من العقليّات. ' وهي متأخّرة عن الوجود لاحقة به. بخلاف غيرها من 
الضّرورات. فإتها متقدّمة على الوجود موجبة إياه. ولفظ الضَرورة عليهما باشتراك الاسم واعتبار هذه 
الضَّرورة يدل على خلوٌ القضيّة مع فعليّتها عن سائر الضَّرورات. وهي ممتازة ايضا بانها لا يعتبر في 
جانب السَلب كاعتبارها في جانب الإيجاب؛ إذ لا يصح أن يقال: «زيد ليس بكاتب مادام كاتبأ». وإذا 
قيل: «مادام ليس بكاتب» لم يكن الشّرط هو المحمول؛ بل غيره. فهذا هو الشّرط الداخل وهو ذات 
الموضوع أو صفته المرجروقة معه. أو شرط محمولء وأمًا الشّرط الخارج عن القضيّة. فهو إِمَا بحسب 
وقتٍ معيّن كما للكسوف. أو" غير معيّن كما للتَنمّس. فالأقسام المذكورة للضّرورة ستّة. * 

والضّرورة بالشّرط الأؤل. أعني شرط وجود الدّات'. وإن كانت بالاعتبار غير الضّرورة 


.١‏ ميم واسين: بها. 

؟. سين: - بين. 

'. ميم واسين: تلحق. 

؛. أو ليس كذلك. يعنى ليس معناه لم يزل ولايزال الإنسان حيوان والتوادلون. 
0. سين: كمايقول. 

". سين: الفصلّات؛ ميم: الفعليّات. 

/. ميم وسين: أو + وقت. 

6. أقسام الضّرورة سنّة: واحدة مطلقة؛ وخمسة مشروطة. 

؟. نى: طوسى. شرح الإإثشارات والتبيهات؛ ص .17١‏ 
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المطلقة التي لا يلتفت فيها' إلى شرطٍ فقد تشتركان أيضاً في معنى اشتراك الأخصٌ والأعم, 
وذلك المعنى هو ثبوت الحكم الضَروري في جميع أوقات وجود الذّات. والأخ ص هو الممروية 
المطلقة. والأعمَ هو الضَّرورة التي بشرط وجود الذّات. فإنها تقع على ما يكون للذّات وجود دانما 
و على ما لا يكون كذا. أو يشتركان اشتراك أخصّين تحت أعمّ. وكذلك الأعم هو المعنى المذكور. 
فإنّه يندرج تحته الضّرورة المطلقة. والضّرورة يشرط وجود الذَّات إذا اشترط في هذه المشروطة أن له 
يكون للزّات وجود دائماً فإنّه إذا لم يشترط ذلك صارت هي الاعمّ بعينه. 

وما تشتركان فيه أعني الضَرورة التي بحسب الذَّات من غير تقبيد دوام وجود الذَّات أولا دوامه. هو 
المراد من قولهم قضيّة ضروريّة '. وعلى هذا يجري الاصطلاح في هذا الكتاب. 

وأمّا سائر ما فيه شرط الضّرورة من غير دواء. ' وهو الأقام الأريعة الباقية يشترط أن لايدخل 
في شيء منها الضّرورة الذَّاتتَة, والّذي هودائم من غير ضرورة. فهو أصناف المطلق غير 
الضّروري. وهو أخصّ من المطلق العامٌ؛ لخروج الضَّروري عته. 

وأمّا مثال الذي هو دائم غير ضروريء فمثل أن يتّفق لشخص من الأشخاص إيجاب عليه 
أو سلب عنه صَحِبّه ' مادام موجوداً ولم تكن تجب تلك الصّحبةء كما أنه قد يصدق أنّ بععض 
الّاس أبيض البشرة مادام موجود الذّاتء وإن كان ليس بضروري. 

واعلم أن الضّروري إن أريد به ما لابدٌ منه كيف كان فلا دانم إلا ضروري لا في الكلّيّات ولا قي 
الجزتيات؛ إذ ما لا يجب لا يوجد. وكذا إن أريد به ما لابدّ منه في نفس الاأمر ولو خصّص بما ابد منه 
ألامر خارج عن طبيعة طرفي القضيّة لكان قولنا: «الفلك بالصّرورة متحرّك» ليس بصادقء. وهوا 
خلاف الاصطلاح. فحينند لا ينفكٌ الدّوام عن الضّرورة. إلَّا إذا أريد” بالصضَروري ما يعلم وجه وجوبه 


.١‏ ميم: فيها + إليها. 

؟. سين”: -و. 

”. وقوله: «وهو المراد في قولهم: قضيّة ضرورية4 معناه: ان المنطقيين إذا قالوا: هذه القضيّة ضروريّة لايريدون به إلا 
الّذي يكون المحمول دائماً بدوام وجود الموضوع. فأمَا سائر الأقسام فلا يُسمّونها قضيّة ضروريّة على الاطلاق. بل 
على الاشتراط. نى: فخرالدّين رازى: شرح الإشارات والشبيهات. ص .753١‏ 

؛. سين: دوام + بحسب الذات. 

0. بس: صحبة. 

1. ميم واسين: هو + على. 

/. ةدوحو وو شيكه وحش تنيع اميل افإن أرية» لمذة ابدة ولى نكته اين است كه «أريد 4 به صيعَهُ ماضى با «أن» 
تمىآيد. ازاينرويا بايد #أن يراد» وياهمانكونه كه ما ثبت كرديم باشد؛ جرا كه #إذا» هم بر ماضى مجهول وهم ماضى 
معلوم داخل مى شود. 
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وبالدائم ما هو أعمّ منه. وعند ذلك. فلا يمكن الحكم به في الكلَيّات من غير ضرورة. 

وأقول: إنّ الدّائم في نفس الامر لا ينفك عن الضّرورة لا فى الكليّات ولا فى الجزثيات. فانه اذا 
صدق أحد المحصورات الاريع دائماً صدق ضرورياً. وإلّا صدق نقيضه وهو' الممكن العام مع الدّائم. 
وصدقه معه يستلزم صدق لازمه. وهو إمكان صدقه بالفعل معه فامكن صدق التقيضين. وإنه محال. 
فإمكان صدقهما يكون ملزوماً لإمكان هذا المحال؛ لأنّ إمكان الملزوم ملزوم لإمكان اللازم. لكن 
إمكان المحال محال. فصدق نقيض الضّروريّة مع الّائمة محال لكنّ الذائمة حقٌ فنقيض الضّروريّة 
باطل, فالضّروريّة حقٌ". ومثاله في الموجبة الكليّة وعليها يقاس الباقي إذا صدق «كل ج ب دائماً فكل 
ج ب بالضّرورة» وإِلَّا «فليس بعض ج ب بالإمكان العامَ» فأمكن أن يصدق «اليس بعض ج ب 
بالفعل مع كل ج ب دائماً» فأمكن صدق التقيض, ' وأنه محال. 

وقد خصّصه بعض الفضلاء المبرّزين بالسّالبة الكليّة والموجية الكلّيّة مستدلاً به على أنه لا دوام 
في الكليّات من غير ضرورة. وكأتّه لم يعلم عموم البرهان, إلا فتخصيصه الكلَيّتين بالذكر مع العلم 
يكون البزفات اما نكا له ونه لدنولة فائدة فيه . 

ومن ظنّ أن لا يوجد في الكلّيّات حمل غير ضروري بسبب أنّ الحكم الاثفاقي الخالي' عن 
الضّرورة لا يكون كأيّاً. " فقد أخطأ. فإنّه جائز أن يكون في الكلّيّات مايلزم كل شخص منه إن 
كانت له أشخاص كثيرة إيجاب أو سلب وقتاً ما بعينه مثل ما للكواكب من الشروق والغروب 
للنيرين مثل الكسوفه أو وقتاً غير معيّن مثل منا يكون لكل انسان مولود من التنفّس” 
أوأما يجري مجراه. ومنشأ غلط من حكم بذلك كونه لم يفرّق بين الضَّروري الذّاتي وغيره. فتوهم أنّ 
كل حكم كلي فهو ضروري. 

والقضايا التي ” فيها ضرورة بشرط غير الذات. وهي التي لا تكون دائمهٌ فقد' تخصٌ باسم 


١‏ حو 

ممم 
1 00 ملا 37 
35 ميم - يعض.٠‏ 


4. سين: تقيضين - 

0. مراد ازيعض الفضلاء فخرالدّين رازى است. نك: شرح الإشارات والتنبيهات. ص .77١‏ حاشية فخر رازى؛ اين قسمت 
ازان مواردى است كه اين كمّونه به تفصيل به شرح متن يرداخته ودرعوض خواجه به اختصار از ان عبور كرده است 

3 ا 

لاأرابسيم ن: كلا + فقط. 

ه. سين: التّفن. 

.١‏ سين” و. 

.٠‏ ميم: - التي. 


١١ .‏ ميم واسين: قد. 
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المطلقة وقد تخص باسم الوجوديّة. كما خصّصناها به؛ لاشتمالها على وجود من غير ضرورة 
ودوام. وإن كان لا تشاحٌ في الأسماء' وهذه أخصّ من المطلقة الخاصّة المشتملة على الدّانمة غير 
الصّروريّة. 
إشارة 
إلى جهة الإمكان 

فأمَا الإمكان إِمّا أن يُعنى به في الإيجاب ما يلازم سلب ضرورة العدم التي و'هي الامتناع 
على ما هو موضوع له في الوضع الأول لا أنّه نفس ذلك السَلب؛ لتغاير المفهومين. ومّنالك ما 
ليس بممكن ' فهو ممتنع؛ لأنّ سلب ما يلازم سلب الامتناع يلزمه الامتناع. والواجب محمول 
عليه هذا الإمكان؛ إذ الواجب يصدق عليه أنّه ليس بممتنع, وما أن يُعنى به فى الإيجاب. ما يلازم 
سلب الضّرورة في العدم والوجود' جميعاً على ما هو" موضوع له بحسب النقل الخاصّ من 
ذلك المعنى لا أنه نفس السَلب المذكور حتّى يكون الشَّيء الذي هو ممكن الوجود يهذا المعنى 
يصدق عليه الإمكان الأول في نفيه وإثباته جميعاً حتّى يكون ممكناً أن يكون وممكتاً أن لا 
يكونء أي غير ممتنع أن يكون' وغير ممتنع أن لا يكون. 

فلمًا كان الإمكان بالمعنى الأؤل يصدق في جانبيه" هذا الإمكان جميعاً خصّه الخاصّ 
باسم الإمكان وصار الواجب لا يدخل فيه. وصارت الأشياء بحسبه إمّا ممكنة وإمًا واجبة وإمًا 
ممتنعة, وكان * بحسب المفهوم الأول إِمَا ممكنة وإمًا ممتنعة. فيكون غير الممكن يحسب 


.١‏ خواجه در شرح اين متن مىنويد: هذه هي الأقسام الأربعة المذكورة؛ وهاهْنا لم يذكر الدّانمة غي رالصَّرورية معها,ء 
وقدسمّاها هاهُنا بالوجوديّة؛ لأنها تشتمل على وجود من غيرضرورة ودواء. فالمُطلقة الخاصّة إذا إشتملت على الدّائمة 
غيرالضّروريّة تكون أعمّ منها إذا لم تشتمل عليها. وينبغي أن لاتغقفل عن هذا الاعتبار. نك: شرح الإشارات والشّبيهات. 
ص77”. به تحقيق خطاوى. 

مم و انين عدو 

'"'. سين: بممكن + الوجود؛ ميم: يمكن الوجود. 

غ. ميم واسين: الوجود والعدم. 

0 ميم: -هو. 

ا وشين: - بكون: 

/. ميم جانبي. 

4. سين: كانت. 
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هذا المفهوم أي الثاني الخاصٌ. وهو المنسوب إلى اصطلاح الخاصّة أو إلى الخصوص الذي في 
مقابله العموم. بمعنى غير ما ليس بضروريء فيكون الواجب ليس بممكن بهذا المعنى. وهذا 
الممكن يدخل فيه الموجود الذي لا دوام ضرورةٌ لوجوده وإن كانت له ضرورةٌ في وقتٍ ماء 
كالكسوف؛ لأنّه إتما أخذ في مفهومه سلب الصّرورة الذَاتيَة عن الجانبين؛ فبقيت سانر الضّرورات 
المشروطة داخلةٌ فيه. 

وقد يقال ممكن ويفهم منه معني ثالث. وهو مايلازم سلب الضَّرورات الذَّائتِة والمشروطة جميعاً. 
وكأته أخصّ من الوجهين المذكورين. أعنى الممكن العامّى والممكن الخاضّى. وإنّما كان كالأخض 
لا أخصّ؛ لأنّ الأخص والاعمّ الحقيقتين هُما اللّذان يدلّان عن معن وأحدٍ ويسلفان بأد أحدجهيا كل 
تناولاً من الآخر. ولفظة الممكن يقع على الممكنات بالاشتراك اللفظي. ولو سمي شخص من السودان 
أسود لما قيل إنّ الأسود' يقع عليه وعلى صنفه بالخصوص والعموم بهذا المعنى إِلّا على طريق التَجِوَّر منه 
وهذا الممكن الأخصّ يتحمّق وهو أن' يكون الحكم غير ضروري ألبنّة ولافي وقت كالكسوف ولا 
فى حال كالتّغيّر للمتحرّكء بل يكون كالكتاية للإنسان؛ لأنّ الطبيعة الإنسانيّة متساوية التسبة إلى 
وجود الكتابة له أو لا وجودهاء والرورة بشرط المحمول مقايلة لهذا الإمكان أيضاً بالاعتبار. وان شاركته 
في المادّة. وهو فلا ينمض إِلّا فيما هو بالقوّة؛ لا بالفعل. فحينئذٍ يكون " الاعتبارات أربعة: واجب 
وممتنع وموجود له ضرورة ما في جانبي وجوده وعدمه. وشيء لا ضرورة له أَلبنّة. وريما جعلت 
خمساً بتفصيل ما له ضرورة ما إلى ما في جانب الوجود وإلى ما في جانب العدم. ولتشاركهما في المواد. 
لم تفضّلا. 

وقد يقال ممكن ويفهم منه معنئ آخرء وهو أن يكون الالتفات في الاعتبار ليس لما 
يوصف به الشَيء في حال من أحوال الوجود من إيجاب أو سلب. بل بحسب الالتفات إلى 
حاله في الاستقبال. فإذا كان ذلك المعنى غير ضروري الوجود أو العدم. إمَا الضَّرورة الذاتتة أو 
غيرها. في أي وقت فرض له في المستقبل فهو ممكن. وهذا معنى رابع للإمكان ويخصٌّ باسم 
الاستقبال. وإِنّما اعتبره من اعتبره لكون ما في الماضي أو الحال لابْدٌّ له من ضرورة ما ساقت" إلى 


.١‏ ميم: - لما قيل إِنّ الأسود. 
7 ميم واسين: - وهو أن. 
". ميم واسين: فيكون حينلل. 
.هيم ونين يبب 

0. ميم: نتافت. 


كسمم ضرح الاشيرءت والكبيهات 


احم طرفي م حودد وعدمه. قهد تسجط + :مكانا تاوى تنه الى الطرفين إليه الاستقيالي. 
ومن يشترط في هذا الممكن ان يككون معدوما في الحال: أرعمه أن الاتصاف بالوجود الحالي 
نك 5 1 1 3 ع خم 
لفحق به صضرورد مأء فأنه يشترط مالا ينبغي. وذلك لأنه ا بحب أنه إذا جعله موجوردا ا خحرجه 
الى ضرورة ألم وجود. ولايعلم أنّهِ إِدّا لم اعسات عرة اميل فرضه معدوماً ند أخرجه !١‏ لى صرورة 
5 00 ااا 0 
من غير التفات الى الوجود الحالي وعدمه. 
إشارة 
ان مول رك وطاق الغياتك 
وهانا اشياء يلزمك ان تراعيها 
2 0 5 ا 3 33> 
اعلم انّ الوجود لا يمنع الإمكان. فكذا! الوجوب. وكيق والوجوب يدخل تحت الإمكان 


الأول العائي. والموجود بالصّرورة المشروطة يصدق عليه الإمكان الثاني الخاحّي والموجود في 
الحال لا ينافي المعدوم قي ثاني الحال فضلاً عمَا لا يجب وجوده ولا عدمه فيه؛ فإنّه ليس إذا 
كان 0 متحرّكاً في الحال مس 3 لا يتحرّك في الاستقبال قضلاً عن" 'أذكون غهر 

ى له أن يتح يتحرّك وأن لا يتحرّك في كل حال فى الاستقبال. فالوجود غير منافٍ لشيء من 
الإمكانات: ! : إذ الاستقبال ' هوأخصّها ولا ينافيه: لاختلاف الوقتين. فلا ينافي ما هو آعج مته مما لميذكر. 


؟] ليء- دن كمونه خلاصه شرح خواجه رادر شرج لين متن اورده است. نىك: طوسى. شرح الإشرات والجياته ج١.‏ ص 165- 
7 جلي نشركتان ‏ 

ل 5 

5. سين: لأزمه. 
سين - الحاتي. 


ميم واين. أنه. 


. ميم واسين: هذا + وهوضرورة العدم. 


إن 

3 

لاناسي: :مو كود] :+ فقن 

م 

1. در شرح خواجه نخه يدل: الوجوب. 


ميم واسين : وكذا. 


الجزء الأول - علم المنطق / /ال/ا 


واعلم أنّ الدّائم غيرٌ الضّروريء فإنّ الكتابة قد تسلب عن شخص مادائماً في حال وجوده 
فضلاً عن حال عدمه. وليس ذلك السَلب بضروري. وهذا مئال جزني سلبي. والمثال الإيجابي قد 


صنو٠‏ 
واعلم أنّ الشالبة الضَّروريّة غير سالبة الضَّرورة. فإنٌ الأولى تلازم الممتنمة؛ والثانية تلازم 
الممكنة العامّة السَاليةَ إن كانت سلب ضرورة الإيجاب. والممكنة العامة الموحبة إن كانتت سلب ضرورة 
الشلت: والممكتة الخاحة إن كانت سلبهما ساء:وأة الثالة السيكنة غين سالتة الآمكان قاد 
الأول لفحدل' ضال الشيكنة الحاكة والسمة إن كان الأامكاد' غايا ولازمدينا المويه إن كان 
خاصّيّا. ' والتّانية يلازمه الضّرورة المقابلة لذلك الممكن إن كان المسلوب هو العام وما يتردّد” بين 
صورة' الطرفين إن كان هو الخاصٌ. وأنّ السَالبة الوجوديّة التي بلا دوام” غير سالبة الوجود بلا 
دوام: فإنَ الأولى يتلازم إيجابها وسلبها. والقَانية تلازم” مايردّد بين دوام الظرفين. وهذه الأشياء 

وتفاصيل مفهومات الممكن قد يقل لها التفطن فيكثر بسيبها' الغلط. ” 

إشارة 
إلى تحقيق' الكلَيّة الموجبة” في الجهات 

بتلخيص مقهوم جزتتتها أمَا الموضوع. اعلم" أنَا إذا قلنا: «كل ج ب» فلّسنا نعني به أنّ كلّية 


3 ميم وسين: يشتمل. 
7" ميم كانت مكان. 
اث سين خاصا. 

5 سين العام. 

0. سين: يردّد 

.١‏ ميم وسين: ضرورة. 

ل. واعلم: أنَّ قوله: « الالبة الوجودية الى بلا دوام» غير سالبة الوجود بلا دوام. مُشعر بأنَّ الوجوديّ ما يكون الحكم فيه غير 
داتم. وأنَّ الدّانم سواء كان في الكليّات أو الجزتيات خارج عنالوجودي. نك: شرح الإشارات والتّبيهاتء ص 187. حاشية 
فخرالدين الرازي. 

5. سين: بسبيه . 

.٠‏ خواجه در شرح اين متن مىنويسد: القضيّة الموجهة تُمَى رباعيّة. وموضع الجهة هو مايلي الرّابطة؛ لأنّها بيان نسبتها كما 
كان موضع أداة التلب أيضا مايليها؛ لأتها تقتضي رفعها فالتلب والجهة إذا تقارنا لم يخل:... إلخ. نكى: شرح الإشارات 
والتتسهات. ص6075”. به تحقبق خطاوى. 

.١7 تحقيق مفهوم الموضوع. ملا‎ .١ 

.١‏ سين: الموجبة + فى. 

١‏ ميم' فاعلم. 


م7 / شرح الإشارات والشببهات 


#ج الت 8 أي مجموع الجهات" ولا كليّة «ح 4 ' التي هي الكلّيّة النطقيّة ه ولا الحكم” الكلى. أعني 
الكلّي العقلي هو ب6. أو الجيم الكل هو #ب6 ' بل نعني به أن كل واحدٍ واحدٍ من أفراد «ج» 
لشخصيته ' أو غيرها. وبالجملة ممًا يوصف ب «ج» وصفا بالفعل لا بالقوّة. كالتطفة التي هي بالقؤة 
اكنان ون كان فر هد امظلم وا عل سواء كان موصوقا ب «ج» به كذلك. فى الفرض الذهني 
أو في الوجود الخارجي. ومتواء كان اموطوفا بدلك اتنا اد غير اويل كنت افق من عبر 
خض ناخد هذة: فذلك الشيء هو «ب»4. فهذه شرائتط الموضوع. . وفي الإخلال بها فوات” فواتد 
كثيرة تتعلّق بنتانبج الأقيسة وغيرها. وأمَا المحمول بالحكه* بأنه «ب» من غير زيادة أنه موصوف 
به ني وقت كذا أو حال كذا أو دائمء فإنَ جميع هذا أخصّ من كونه موصوفاً به مطلقاً. قهذا هو 
المفهوم من قولنا: «كلّ ج ب» من غير زيادة جهة من الجهات. وبهذا المفهوم يُمَى مطلقاً 
عامّاً مع حصره. فإن زدنا شيا آخر فقد وججهتاه. والتَوجيه يقابل الإطلاق بحسب الاعتبار'. وإن 
كان الإطلاق العام موتجها أيضاً بحسب ما فيه من الحكم العقلي. 

وتلك الزيادة مثل أن نقول: «بالضّرورة كلّ ج ب» حتّى يكون كأنًا قلنا: «كل واحدٍ واحد 
ممًا يوصف ب ج دائماأ أو غير دائم» فإنّه مادام موجود الزَّاته فهو بع بالصّرورة. وقد تبيّن 
من هذا أنّ الجهة التي لوصف الموضوع بالتسبة إلى ذاته غير الجهة التى للمحمول بالتسية إلى 
الموضوع. فاته ضروري له. دام #ج» له أو لم يدم. يل هو «ب6 لذلك. وإن لم يكن مثلاً «ج». أي 
وحتّى فى حال كونه عارياً عن صقة الجيمّة. فنا لم : نشترط أنّه بالضّرورة «ب» مادام موصوفاً يأنّه 
«ج» بل أعمَّ من ذلك. أعنى فى حال كونه «ج» وفي حال كونه غير ظج»6. كما ذا قلنا: #الكاتب 


١‏ ميم وسين: الجيمات. 
اص ا 
. ميم واسين: الجيم. 
. ميم: - لو الجيم الكلّي هو نب». 
ميم و سين: الشخصيته. 
عت الإناحة: 
ميم: - بها فولت. 
ميم وسين: فانا يحكم. 
؟. لو ياعبار تسمية الشَيء باسم ضده. فتامل. 
٠‏ سين - لهل 


ا 


الصرء الأول - علم المنطلق / ةلا 
بالضَّرورة حيوان». فهذه جهة الضرورة. وأما الدّوام ومثل أن نقول: «كل 4 ب دائماً» حتى 
يكون' كأنًا قلنا: «كل واحدٍ واحدٍ من جيم» على البيان الذي ذكرناه في الموضوع يوجد له لاب» 
«ب» دائما ما دام موجود الات من غير ضرورة, وأمًا أنّه هل يصدق هذا الحمل الموجب الكلى 
قي كل حال أو يكون دائم الكذب؟ أي إنّه هل يمكن أن يكون ما ليس بضروريّ موجوداً' دائماً 
في كل واحدء أو مسلوباً دائماً عن كلّ واحد. كما كان كذلك في الشّخص الواحدٍ كما سبق أو في 
أشخاص معيّنين. أو لا يمكن هذاء بل يجب أن يوجد ما ليس بضروري في البعض لا محالة 
ويسلب عن البعض لا محالة؟ فأمر ليس على المنطقي أن يقضي فيه بشيء. والحق أنّه لا 
يصدق دوام من غير ضرورة في الكلَيّات المتناولة لجميع الأشخاص التي وجدت والّتى ستوجد مما 
يمكن وجوده. ولا سبيل للعقل إلى الحكم به لولا ضرورة تعلّقت بتلك الطبيعة العامة للجميع. بخلاف 
الجزنات ففي الكليّات كما أنّ كل ضروريّ دانم كذلك كلّ دائم ضروريٌ. فهما يتساويان' وإن تخالفا 
في المفهوم. ١‏ 

وليس من شرط القضيّة في أن ينظر فيها' المنطقي أن تكون صادقةٌ أيضاً فقد ينظر' فيما 
لا يكون إلا كاذبا. فلا يخرج الدّوام الخالي عن الضَرورة" عن نظره؛ لأنه إذا استكشف عن فحوى 
الكلام غير ملتفت إلى المواد استوئ الصّادق والكاذب في نظره؛ إذ لا يضرّه في طلب الفحوى الكذبٌ, 
ولا ينفعه الصّدق. أمَا الحمل الوجودي ومثل” أن نقول كلّ واحدٍ ممّا يقال له «ج» على البيان 
المذكور في الموضوع. فإِنّه يقال له «ب» لا مادام موجود الذّات بل وقتاأ بعينه. كالكسوف أو 
بغير عينه كالتَّنَقَس للإنسان أو حال كونه مقولا له «ج» وهو مما يدوم بدوام الوصف العنواني 
الموضوع. ' ولا يدوم بدوام ذاته. مثل قولنا : «كلّ متحرّك متغيّر» وهذه أصناف الوجوديّات غير 
الدّانمة. والضّرورة يشرط المحمول داخلة في الوقتيّة غير الضروريّة منها. 


.١‏ ميم و سين: فمثل. 

".سين : نكون. 

'. ميم واسين! - موجوداً. 

أ.سين: متساويان. 

0 ميم: فيه. 

1. هيم واسين: صادقةٌ ففد ينظر أيضاً. 
. ميم: الضّرورة + فى الكليّات. 

4. ميم وسين: فمثل. 


؟. سين: للموضوع. 


م / شرح الإشارات والشّبيهات 


وأمَا الممكن. ومثل' أن تقول: «كل واحد مما يقال له ج» على البيان المذكور أيضاً. فإنّه 
يشكن .أن يوصف ب «ب» بالإمكان العامَ أو الخاصٌ أو الأخصٌ. و "هذا هو الظريق المشهور في 
شرائط الموضوع والمحمول في الموجبة الكلّيّة. وعلى طريقة قوم. فإنّ لقولنا: «كل ج ب» 
بالوجود وغيره؛ وجهاً آخر وهو أنّ معناه «كلّ ج» مما في الحال أو في الماضي من غير أن 
يدخل فيه ما هو عند العقل وحده 2ج» أو ما سيكون في المستقبل «ج». فقد وصف بأنّه «ب» في 
وقت وجوده» ذلك. والحكم في هذا بالحقيقة إنما هو على بعض أفراد جيم لا على كل أفراده؛ لأنّما 
يوجد «ج» وقنا هو بعض الجيمات. 

وحينئذٍ يكون قولنا: «كل ج ب بالضّرورة» هو ما يشتمل على الأزمنة التّلاثة. وإذا قلنا: 
«كل جَ ب» مشلا بالإمكان الأخصّء فمعناه «كلّ ج» فإنّه في أي وقت من المستقيل يفرض 
فيصم أن يكون «ب» وأن لا يكون. ' وهذه الطريقة يقتضي كون الجهة متعلّقة بسور القضيّة لا 
بانتساب محمولها إلى موضوعها في طبيعتهما. 

ونحن لا نبالي أن نراعي هذا الاعتبار أيضاً بتبيّن لوازمه إذا فرض صدقه. وإن كان الأول هو 
المناسب للاستعمال في العلوم والمحاورات وهو الذي يجب اعتباره بحسب الأمر نفسه" . 

إشارة 
إلى تحقيق الكلَيّة السَالبة في الجهات 

أنت تعلم على اعتبار ما سلف لك في الموجبة الكليّة أنّ الواجب في الكلّيّة السَالبة المطلقة 

الإطلاقٌ العام الذي يقنضيه' هذا الضَّرب من الإطلاق أن يكون السّلب يتناول كلّ واحدٍ واحدٍ 


.١‏ سين: فمثل؛ ميم: - مثل. 

'. سيق : ممكن. 

سينو 

4 خواجه در شرح اين متن مىنويسد: هذا مذهبٌ آخر تابع نشأ من المذهب الأول. وهو القول بأنَ كل «ج4. #ب» 
بالضّرورة. هو مايثتمل على الازمنة التلائة. وبالإمكان مايختصّ بالمستقل. ويلزم منه كون الجهة متعلّقة بسور القضيّة 
لاباتاب المحمول إلى الموضوع في طبيعتهما كما ذكرناه...إلخ. نك: شرح الإشارات والتبيهات. ص 5106. به تحقيق 
خطاوى. 

5. در اين اشاره المطلقه عامه؛ الموجهه. الضَروريَة الذَائيّة. الرّائمة الذَّائيّة الوجوديّة اللادائمة و الممكته. مورد بحث و بررسى 
قرار كرفته است. 


الجزّء الأول علم المنطق /١0.م‏ 


من الموصوفات بالموضوع الوصف المذكور تناولاً غير مبيّن الوقت والحال حتّى يكون كأنّه 
يقول: «كل واحدٍ واحدٍ ممّا هو ج ينفى عنه ب» من غير بيان وقت النفي وحاله. وهي عبارة 
يشبه العدول عدل إليها؛ لكون اللّغات التي نعرفها قدخلت في عاداتهاا عن استعمال التفي 
الكلّي على هذه الصّورة. واستعملت للحصر السَالب' الكلّي السَالب لفظأ يدل على زيادة معنى 
على ما يقتضيه هذا الضَّرب من الإطلاقء فيقولون بالعربيّة: «لااشيء من ج ب» ويكون 
مقتضي ذلك عندهم أنّه «لااشيء مما هوج يوصف الببّة بأته ب» مادام موصوفا بأنه «ج» 
وهو سلب عن كل واحد واحد من الموصوفات ب «ج» مادامت تلك الموصوفات موضوعة له إلا 
أن لا يوضع ' له ولهذا لا يصمّ أن يقال: «لا شيء من الكاتب بمتنفّس '» وإن كان صادقاً بحسب 
مفهوم الإطلاق العام. وإنّما لم يصح؛ لأته فهم منه في العرف السَلب في كل أوقات الوصف العنواني. 
وكذلك ما يقال في فصيح لغة الفُرس «هيج ج ب نيست»: وهذا الاستعمال يشمل” 
الضّروري وضرباً واحداً من ضروب الإطلاق الذي شرطه في الموضوع. وهو الذي سلب فيه 
المحمول عن كل واحدٍ من أفراد الموضوع مادام موصوفاً يما وضع معه. سواء كان دائماً بحسب الذّات 
أو غير دائم ضروريّاً أو غير ضروري. وهذا قد غلّط كثيراً من الناس ابعتافي جانب الكلّي 
الموجب. فظتو أنّ الموجبة المطلقة يُفهم أيضأ منها' الحمل المشروط بدوام الوصف المذكور وهو ظنّ 
فاسِدٌ لصحّة أن يقال: «كلّ إنسان نائم». لكنّ السَالب الكلّي المطلق بالإطلاق العامَ أولى الألفاظ 
به هو ما يساوي قولنا: «كلّ ج يكون ليس ب» أو يسلب عنه «ب» من غير بيان وققت وحال, 
وليكن السَالبٍ الوجودي وهو المطلق الخاصٌ ما يساوي قولنا: «كل ج ينقي عنه ب» نفياً غير 
ضروري ودائم. ' وهذه موجبة معدولة. والسَلب الذي يُساوي هذا العدول هوما تقدّم على الربّط مع 
تقديم السّور. والموضوع عليه مثل قولنا: «كل كذا ليس يوجد كذا» هذا في الإطلاق العام والوجود. 


.١‏ سين: عادتها. 

". ميم و سين: - السالب. 
"م سين لاتوضع. 

ميم بمنتفيين. 

6. سين: يشتمل. 

1 ميم وسين: منها أيضاً. 
لا. ميم و سين: ولادائم. 
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وأمّا في الصّرورة فلابْدٌ بين الجهتين. أي بين تفديم الموضوع على الجهة والسَلب. وبين تآخّره 
عنهما في الدلالة. وإن كان بينهما فرق يحسب الاعتبار. 

وذلك الفرق بينهما هو أنّ قولنا: «كلّ ج ب» فبالصّرورة ليس ب «ب» يجعل' الضصّرورة 
لحال السَلبٍ عند واحدٍ واحد من أفراد الموضوع المفروضة بالفعل. ويتضممّن ضرورة التلب الكلىي 
بالقوّة؛ لأنَ الحكم على كل واحد بفرض يقتضي الحكم الكلّي. وقولنا : «بالضّرورة لا شيء من جج 
ب» يجعل الضَّرورة لكون السَلب عامّاً ولحصره أي يقتضي تعلق ضرورة التلب بالكل. ولا 
يتعرّض لواحدٍ واحدٍ إلا بالقوّة؛ لاشتمال الحكم الكلّي على أي واحدٍ يفرض. فيكون" مع اختلاف 
المعنى بين العبارتين ليس بينهما افتراق في اللزوم؛ بل حيث صم أحدهما صحّ الآخر؛ إذ الأصل 
تساوي دلالتيهما في جميع المواضع لولا مخالفة العرف في الصّفة المذكورة. وعلى هذا القياس 
فاقض في الإمكان. 


و 


5-5 


على مواضع خلاف ووفاق بين اعتباري الجهة والحمل 

ويراد بالجهة هاهْنا ما هو على طريقة قوم. وبالحمل ما هو على ما يقتضيه التتحقيق. وهو الطريقة 
المشهورة. 

اعلم أنَ إطلاق الجهة يفارق إطلاق الحمل في المعنى وفي اللزوم. أمَا في المعنى فظاهر؛ 
ولأنّ المفارقة في اللزوم يدل ' عليه؛ إذ كل ما فارق في اللّزوم فارق في المعنى من غير عكي. ويدلٌ 
على مفارقتهما في الأّزوم فإنّه ' قد يصدق أحدهما دون الآخر, مثلا إذا كان وقت يتّفق أن لا يكون 
فيه إنسان أسود صدق فيه «كل إنسان أبيض» بحكم الجهة دون حكم الحمل؛ ' لأنّ كل إنسان 
موجود في تلك الحال كذا وليس كل إنسان يفرض في العقل أو في الوجود في وقت آخر كذا. وكذلك 
إمكان الجهة أيضاًء فاته إذا فرض في وقت من الأوقات مثلاً أن لا لون إِلّا البياض' أو غيره من 


.١‏ سين: فجعل. 

7 هيم فيكون + كل واحد. 
7 اسين: :تدل: 

غ. سين' أنّه؛ ميم: - فانّه. 
6. ميم و سين: المحمول. 


.١‏ سين: الأبيض. 


الجزء الأؤل- علم المنطق / 5م 


التي لا نهاية لها صدق حينئذٍ بالإطلاق أنّ كلّ لون هو بياض أو شيء آخر إن كان التمثّل به 
بإطلاق الجهة. وقبله ذلك الوقت كان ممكناً ولا يصدق هذا الإمكان إذا قرن بالمحمول. فإنّه 
ليس بالإمكان الخاصٌّ يكون كل لون بياضأًء بل هاهُنا ألوان بالضّرورة لاتكون بياضأ وكذلك. 
إذا فرضنا زماناً ليس فيه من الحيوانات إلا الإنسان صدق فيه بحسب إطلاق الجهة أنّ كل 
حيوان إنسان وصدق قبله بالإمكان ولم يصع بالإمكان إذا جعل للمحمول. ومن هذين المشالين 
يتبيّن أمر الضّروري أيضاً؛ لأنه في ذلك الوقت يصدق «كل حيوان موجود في الحال فهو إنسان 
بالضّرورة» ولا يصدق قولنا: «كل حيوان بحسب العقل أو في سائر الأزمنة فهو إنسان».” 
إشارة 
إلى تحقيق الجزئيّتين في الجهات" 

وأنت تعرف حال الجزئيّتين من الكلَيّتين وتقسيهما عليهما. وذلك ظاهر لك في جانبي 
الموضوع والمحمول. وممّا يزيل توهم أنّ الحكم الكلي يقتضي الدوام بحسب الوصف هو أنَ الحكم 
على البعض لا يوهم ذلك بالاتفاق. فقولنا: ' «بعض ج ب» يصدقء وإن كان ذلك البعض موصوفاً 
ب «ب» في وقت لا غيرء وكذلك يعلم أنّ كلّ بعض إذا كان بهذه الصّفة صدق ذلك في كل 
بعضء وإذا صدق الإيجاب في كل بعض صدق في كل واحد. ومن هذا يُعلم أنّه ليس من شرط 
الإيجاب الكلي المطلق عموم كل عدد في كل وقت. بل شرطه عموم كل عدد فقط. وكذلك في 
جانب السّلب الكلّي ولا غيره بما يقتضيه العرف من ظنّ عدم صحته. فإنّ ما دل على صحّته في 
الإيجاب هو بعينه يدل عليه في السَلبء ويمثل هذا البيان بعينه يمكن أن يصحّحح الدوام في الكليّات من 
غيره ضرورة. 

لو سلّمنا صيحته في الجزئيّات أي واحد منها لكن ذلك غير مسلّم في الحكم بالدّوام بخلاف ما نحن 
فيه فإنّه من الجائز وجود لازم للطبيعة ضروري يسوق إلى الحكم فى وقت ماكحركة التماويّات 
اللازمه لها الموجبة للحكم على كل كوكب بالشّروق والغروب فى وقت مالا دائماً ولو لوْحِط مثل هذا 


.١‏ توجه: اين تنبيه در جندين نسخه از شرح الإشارات. نيامده است. كويا اب نكمّونه با توجه به شرح الإشارات خواجه نقل 
كرده است. نكك: شرح الإشارات والتّنبيهات. ص 77/7- 778. به تحقيق خطاوى. و جاب نشر كتاب. ج ١‏ ص 277. 

". درنسخه مصّشّح استاد خطاوى اين اشاره ييشش از تتبيه امده است. 

*. سين: وقولنا. 

من تمن 

0. سين: ولاعبرة. 


فى الدّوام حتى يمكن الحكم به على كل الأفراد الممكنة لا تقلب الدوام غيز' الشروري ضرورياً " 

واعلم أنّه ليس إذا صدق بعض «ج ب» بالضّرورة يجب أن يمنع ذلك صدق قولنا: «بعض 
ج ب» بالإطلاق غير الضّروري أو بالإمكان ولا بالعكس. فإِنّك تقول : «بعض الأجسام 
بالضّرورة متحرّك» أي مادام ذات ذلك البعض موجوداء وبعضها م< متحرّك بوجود غير ضروري 
وبعضها بإمكان غير ضروري. " 

إشارة 
0 

أن يكوا 00 العاء» الذي هو في قّة 1227 أن عي ولو كان عبارة 
عن سلب ضرورة العدم لا ما يلازمها لكان هو هو لا في قوّته والطبقة التَانية الامتناعء' وقولنا:" 
«بالضّرورة» لا يكون في قوّة قولنا: «ليس بممكن” أن يكون بالإمكان العام الّذي هو في قوّة 
قولنا": «ممتنع أن يكون»؛ لما عرفت" وهذه السَئّة. ومقابلاتها المناقضة لها كل طبقة متلازمة 
0 ل كله اك ام و 
نقيضهما كذلك. 0 نقيض «أج» ونقيض «ب د», ل اق 1. أحدهما 2-7 5 ا 


الاك اطاخعير 

. سين: ضرورتة. 

. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: يُريد أن يوضّح صحّة اعتبار الإطلاق العام في السلبء فإنّ من غلب على وهمه 
مايقتضيه العُرف رُبما ظنّ أن ذلك الاعتيار ليس بصحيح. والذليل على صححّته هو ماذكره في الإيجاب بعينِه. وباقي 
الفصل ظاهر. تك؛ شرح الإشارات والتبيهاتء ص 1/أ!. به تحقيق خطاوى. 

غ. ميم واسين: لايكون. 

6. سين: - ممتئع. 

.١‏ ميم وسين: للامتناع. 

لا. سين: وقولنا. 

8. سين: يمكن. 

5 ميم: - ليس بممكن أن يكون بالإمكان العام الذي هو في قرّة قولنا. 

5 إِنّه لو كان عبارة عن سلب ضرورة العدم لاما يلازمها لكان هو هو لا في قوّته. نكك: نسخة سين: ص 7/١‏ 

١‏ سين! أي. 


.١‏ سين؛ وليكن. 


الجزء الأول علم المنطق /86 


وكذب الآخر وهو #د6 لكن إذا كذب «د» صدق «ب» الذي هو نقيضه فصدق «1» الذي هو مساويه. 
فكذب «ج» الذي هو نقيض 7أ4. وفرض أنّه صادق هذا خلف. 

وقد عورض بالمفهومين اللذين كل واحدٍ منهما يعم الموجودات والمعدومات باسرها. كالشيء 
والممكن العاء. فاته لا مفهوم لنقيضهما. 

وجوابه أنّ المدّعئ أنّ كل متساويين فإنَ المفهوم من نقيض أحدهما مساو للمفهوم من نقيض 
الآخر. ولا يدخل فى ذلك بمقتضى هذه العبارة ما لا نقيض له أو ما ليس لنقيضه اللفظى الذي ليس 
نقيضاً على الحقيقة مفهوم مغاير له. والقّلانة الأخيرة كذلك. وكذا تقانضها. 1 

والطبقة التَائئة الإمكان الخاصّي فنقول: «أمَا الممكن الخاصٌ وكذا الأخصٌ. فإنّهما لا 
ملازمات مساوية” لهما» من بابي ' الضّرورة. أعني ضرورة الوجود الذي هو الوجوب. وضرورة 
العدم الذي هو الامساع. بل لهما لوازم من ذوات الجهة أعمَ منهما لا تنعكس عليهماء إذ ' ليس 
يجب أن يكون كل لازم مساوياًء' فإنَ قولنا بالضّرورة يكون' طبقة الوجوب يلزمه أنّه مسكن 
أن يكون بالإمكان العام من نقائض طبقة الامتناع. ولا ينعكس عليه. أي لا يلزم من تلك الممكنة 
تلك الضّروريّة. فإنّه ليس إذا كان ممكناً أن يكون وجب أن يكون بالصّرورة يكونء بل ربما كان 
ممكناً أيضاً أن لا يكون وقولنا بالضَّرورة لا ايكون من طبقة الامتناع يلزمه أنه ممكن أن لا 
يكون بالإمكان العام أيضاً من نقائض طبقة الوجوب. وهو من غير انعكاس أيضاً لمثل ذلك. 

ثم اعلم أنَ قولنا ممكن أن يكون الخاصٌ أو الأخصٌ إِنّما يلزمه ممكن أن لا يكون من بابه 
ويساويه. أي كل واحد منهما يلزم الآخر, ولا تغاير بينهما إلا بالاعتبار. فإنَ المفهوم من أحدهما 
نفس المقهوم من الآخر؛ إذ كل منهما عبارة عمّا يلازم سلب الضَروريين. وأمًا من غير بابه فلا يلزمه 
ما يساويه. بل ما هو أعمّ منه. مثل ممكن أن يكون العام وممكن أن لا يكون العام وليس 
بواجب أن يكونء وليس بواجب أن لايكونه وليس بممتنع أن يكون: وليس بممتنع أن لا 
يكون؛ وبالجملة ليس بضروري أن يكون وأن لا يكون. فإنّ سلب الضّرورة أعمّ من أن يكون 


.١‏ سين: منساوية. 
5 ميم" ثاني . 
غ. سين: متساويا. 


0. ميم و سين: يكون + من. 
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للوجود أو للعدم. والضَّابط أن مقابلات كل طبقة هي لوازم أعجَ لكل واحدة من الظبقتين الباقيتين.' 
وهم وتنبية 

أمَا الوهم» فهو غلط نشأ من عدم التّمييز بين مفهومات الممكن واستعظمه قوم من المصتّفين. وهو 
السَؤال الذي يهوّل به قوم منهم. وتلخيصه أنّ الواجب إما أن يصدق عليه أنه ممكن أو لا يصدق. 
والقسمان باطلان. أمَا الأّل وهو أنَ الواجب إن كان ممكناً أن يكون والممكن أن يكون ممكناً 
أن لا يكونء فالواجب إذن ممكن أن لا يكون. فلا يكون الواجب واجباً. 

وأمَا النَّاني وإن' كان الواجب لم يكن ممكناً أن يكون وما ليس بممكن أن يكون. فهو 
معدم أن يكون فالواجب ممتنع أن يكون. هذا خلف. وهذا قد يشكّك' به تارةٌ على الواجب وتارةٌ 
على الممكن. 

وأمَا التَبِيه فهو أنّ هذا ليس بذلك المشكل الهائل كلّه. فإنَ الواجب ممكن بالمعنى العام إن 
اخترنا القسم الأّل. ولايلزم' ذلك الممكن أن ينعكس إلى ممككن أن لا يكون ولسيس الواجب 
بممكن"' بالمعنى الخاصٌ إن اخترنا القسم الثّاني. 

ولا يلزم قولنا: ليس يممكن» بذلك المعنى أن يكون ممتنعاً؛ لأنّ ماليس بممكن بذلك 
المعنى ' هو ما هو ضروري إيجاباً أوسلباً. كما عرفت. وهؤلاء مع تنبّههم لهذا الشّك وتوقّعهم أن 
يأتيهم حلّه ' يعودونَ فيغلطون. فكلّ* ماصّمّ لهم في شيء أنّه ليس بممكن أو فرضوه كذلك 
حسبوا أنّه يلزمه أنّه بالضّرورة ليس. وبنوا على ذلك وتمادوا في الغلط؛ لاتهم لم يتذكّرو أنّه ليس 
يجب فيما ليس بممكن بالمعنى الخاصٌ والأخّص أنّه بالضّرورة «ليس» بل ربّما كان بالضرورة 


.١‏ يراى تفصيل نكل: سبزوارى. شرح المنظومة,. ج ١‏ ص 174- 5314؛ وسهروردى. الحكمة الإشراقيّة ج ١‏ كاب 
حكمة الإشراق. ص 72١‏ به بعد. وج 0. كتاب المشارع والمطارحات. ص 777 به بعد 

؟. ميم واسين: فإن. 

"'. ميم: تشكل. 

ع. ميم و سين: فلايلزم + في. 

0. سين: ممكن. : 

.١‏ سين: - أن يكون ممتنعاأ؛ لأنّ ماليس يممكن بذلك المعنى. 

/ا. سين: كلّه. 


. وكل. 


الحا ء الأول علم المنطق / لالم 


«أيس» الذي هو في مغابلة ليس '. وكذلك قد يغلطون كثيرا ويظنون أَنْه إذا فرض أنّه ليس بالضرورة 
أن يكون لزم أنه ممكن حقيقي ينعكس إلى ممكن أن لا يكون وليس كذلك. وقد علمت ذلك مما 
هديناك سبيله. ' ولكثرة الخبط باستعمال أحد الممكنين في موضع الآخر احشيج إلى المبالغة في ايضاح 
الفرق بيلهما. 


.١‏ سين: - والأخص أنه بالضّرورة ليس. بل ربما كان بالضَّرورة آيس. سبزوارى نيز در منظومه خوديه اين #ليس و أيس» 
اشاره كرده است. 

؟. كما قال الشيخ في الشفاء: الممكن من ذاته أن يكون لَئْس ... إلخ. نك: الهيّات الشفاء. ج ؟. ص ع52. 

''. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: اقول: السَوَال الذي ذكره ممّا استعظمهٌ قوم من المنطقيين. وهو مغالطة باشتراكِ 
الاسم. وقدتخطبوا باستعمال أحد الممكنين - أعني الخاص والعامّ- مقام الآخر في مواضع كثيرة. فلذلك القيخ يالغ في 
إيضاح الحال فيه. وييان خبطهم بما في دونه كفاية... إلخ. نى: شرح الإإشارات والتنبيهات. ص 584. 

. نى: شرح الإشارات والتنبيهات. ص 585. به تحقيق: خطاوى. 
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لو بغير عينها صداقه والأخرى كغزية4 وى عر عو سخه و حتى سلخة أصرا هب ت صورجي نست عر صر فده سدم 
برئى رعليت نماتتك جمفه سخمها را تغيير ند ليه - در برحى سخمواق يدي له الب عونك وض برحو ا لداط عر 
فشاره كرد مد . 
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مراعاة التتناقض لوقوع الانحراف عن مراعاة التقايل المذكور ومراعاة التقابل المذكور. إنا على سبيل 
الإجمال أن تراعى في كل واحدة من القضيّنين ما تراعيه في الأخرى حتّى تكون أجزاء القضيّة في 
كل راعذ سهنااهى الى فى الأخرى يوتعن الر عه الذي كا علدنا ف الأخترى, وإتاطلى سيد 
التفصيل. بأن يكونا كذلك حتّى يكون معنى ' هذه النّمانية وهي المحمول والموضوع وما يشبههما من 
الشَرطيّات. 

والشّرط والإضافة والجزء والكل والقوّة والفعل والمكان والرّمان" ركذا غير ذلك. أعني ما خرج 
عن الثمائية المذكورة: كالجهة والرّبط ' والاتصال والانفصال ونحوها. مما عدّدئاه فيمام: غير مختلف. 
مختلف, وقد يُغنى ذكر اتحاد الموضوع والمحمول وما يشبههما عن ذكر اتحاد السَنّة التي بعدهما. وذلك 
إذا اعتبر كونهما" جزءاً من أحد الطرفين. لكنّ المراد هامْنا تعلقهما' بنفس الحكم. فلابِدٌ من ذكرها 
وهو انسب واوضح. ولولا قصد الإيضاح لكان اتحاد التسبة يكتفي به عن ذكر الجميع: فإنْ النسبة تختلف 
باختلاف المنتسبين أو أحدهما. 

فإن لم تكن القضيّة شخصيّة. بل كانت محصورةٌ. أحتيج أيضاً في مراعاة التناقض مع إيجاد" 
الشّرائط المذكورة إلى شرط آخر وهو أن تختلف” القضيّتان في الكمّيّة. أعني في الكلَيَة' 
والجزئيّة. كما اختلفتا' في الكيفيّة. أعني في الإيجاب والسَلب. وإلا أمكن أن لاتقتسما 
الصّدق والكذب. بل تكذبان معاً. مثل الكلّيتين في مادّة الإمكان. مشل قولنا: «كل إنسان 
كاتب» و«ليس ولا واحد من النّاس بكاتب». أوتصدقان معاً مثل الجزتيّتين في مادّة الإمكان 
أيضاًء مثل قولنا: «بعض الناس كاتب»» «بعض النّاس ليس بكاتب» بل التّناقض في 
المحصورات إِنّما يتم بعد الشّرائط المذكورة بأن تكون إحدى القضيّتين كلَيَةُ والأخرى جزنيّة. 
وهذا أيضاأ للإيضاح, فإنا إذا قلنا في تقيض «كلّ ج ب» «ليس كل ج ب» وفي نقيض «لا شيء من ج 
.١‏ سين: - ماء 
'. هيم مع. 
'. ميم واسين: الزّمان والمكان. 
غ. سين: الشرط. 
0 سيق كوتهاء 
سين: تعلقها. 


ةم شرح الإشارات والشبهات 


ب شيء من ج ب» لم يقع الاختلاف إلا بالإيجاب والتلب ففط. 

نْمْ بعد تلك الشّرائط قد يُحَوَج' فيما يراعي له جهة إلى شرائط تحقّقها. وتلك أيضاً بحسب 
الحقيقة ترجع إلى الاختلاف الاب والإيجاب لا غبر. ولو اقتصر عليه ' لكن التفصيل أوضح وأظهر. 
فلتكن ' الموجبة اوَلا كلّيّة ولنعتبر ذلك فى الموادٌ الثلانة. 

فنقول: إذا قلنا: «كل إنسان حيوان» «ليس بعض الئاس بحيوان» «كل إنسان كاتب» «اليس 
بعض التاس بكاتب». «كل إنسان حجر». «ليس بعض الئاس بحجر». وجدنا إحدى القضيتين 
صادقةٌ والأخرئ كاذبة. وان كان الصّادق في الواجب غير ما في الأخرى.” ولتكن أيضأ” السَالبة 
هى الكليّة ونعتبر' كذلك فنقول: إذا قلنا“«ليس ولا واحد من النّاس بحيوان». لابعض التنّاس 
حيوان». «ليس ولا واحد من النّاس بحجر»» «بعض الئاس حجر». «ليس ولا واحد من التّاس 
بكاتب». لابعض الئاس كاتب» وجدنا الاقتسام أيضأً حاصلاً. واعتبر من نفسك الصّادق والكاذب 
في كلل مادّة فتجد الصّادق هو الموجبة في مادّة الوجوب. والشالب" في مادّة الامتناع. والجزتتة في ماتة 
الإمكان. وتجد الكاذب فيما يقابلها. واعتبر أيضأً من نفسك المناسيات الجارية في مختلفات الكمّّة 
دون الكيفيّة. والكيفيّة دون الكمّيّة. فالموجبة الكلَيّة مع السَالبة الكليّة متضادّتان؛ لجواز اجتماعهما على 
الكذب دون الصّدق" في مادّة الإمكان. وجزتيّتاهما داخلتان تحت التضاد ويجوز اجتماعهما على 
الصّدق دون الكذب في تلك المادّة. فحكم"' المهملتين حكمهما. والموجبة الكليّة مع الموجبه الجزتّة 
متداخلتان, وكذا " سالبتهما والموجبة الكلَّيّة مع الشالبة الجزتّة متناقضتان. وكذا التالبة الكلّيّة مع 
الموجبة الجرتة. " 
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اشارة 
إلى التّناقض الواقع بين المطلقات 
وتحقيق نقيض المطلق والوجودي 
أنَ التاس قد أفتوا على سبيل التحريف' وقلّة التأمّل أن للمطلقة نقيضأً من المطلقات. ولم 
يراعوا فيه إلا الاختلاف في الكيفيّة والكقيّة' ولم يتأمَلوا حقٌّ التأمّل أنه كيف يمكن أن 
تكون أحوال الشَّروط الأخرى لذوات الجهة وغيرها حتّى يقع التقابل. فإنّه إذا" عُنِي بقولنا: ' 
«كل ج ب» أن «كلّ واحد من ج ب» من غير زيادة «كلّ وقت». أي ا إثبات «ب» لكل 
عددٍ من” «ج» من غير زيادة كون ذلك الحكم في كل واحد كلّ وقت. وإن لم يُمتّع ذلك. أي 
كونه في جميع الأوقات لم يجب أن يكون قولنا: «كلّ ج ب» يناقضه قولنا: «ليس بعض ج ب» 
فيكذب إذا صدق ذلك؛ ويصدق إذا كذب ذلك. بل ولم يجب أن لا يوافقه' في الصّدق ماهو 
مضادَ لهء أعني السَالب الكلّي الذي البشاغه منه على الخدق أشد اشتاعاً لوروعيت شترائظ 
التقابل بأسرها. فإنَ الإيجاب على كلّ واحدٍ واحدٍ إذا لم يكن بشرط كل وقت جاز أن يصدق معه 
السَلبٍ عن كل واحد واحد وهو ضده. و" عن البعض وهو نقيضه؛ إذا لم يكن في كل وققتِ. بل 
وجب أن يكون نقيض قولنا: «كلّ ج ب» بالإطلاق الأعمّ «بعض ج هو دائماً ليس بب» ونقيض 
قولنا: «لا شيء من ج ب» الذي هو بمعنى «كلّ ج يُنفي عنه ب» بلا زيادة» و'هو قولنا: 
«بعض ج دائماً هو ب». وأنت تعرف الفرق بين هذه الدائمة والضَّروريّة في الجزئتين من أن الدّائمة 
أعمَ والضَّروريّة أخض. 
ونقيض قولنا: «بعض ج ب» بهذا الإطلاق هو قولنا: «كل ج دائماً سلب' عنهب» وهو 
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يطابق اللفظ المستعمل فى السَلب الكلّي وهو أنه لاشيء من لاج ب» بحسب التّعارف 
المذكور. ولكن لا مطلقاً. بل نما يتطابقان في اعتبار الدوام والاشتمال على الضّرورة واللاضرورة. 
وتكرنا فى 1 السك فى الداسة تسمه الدات ردن العرقة يحي الرطق: 

ونقيض قولنا: لاليس بعض ج ب» بهذا الإطلاق' هو قولنا: كل ج دائماً هوب». 
ولا يجوز أن بقتِد هذا الدوام بالضّرورة ولا باللاضرورة؛ إذلو قد بأحدهما لجاز 
اجتماعه في" المطلقة العامة على الكذب إذا كان الصّادق في مادّة منافية لذلك القيد. وإنّما كان نقيض 
المطلقة العامة هي الدّائمة المخالفة في الكذب؛ ' لأنّ الوجوديّة والدّائمة الموافقة لا تنافيانهما فلم يبق 
ما ينافيها من أقسام القسمة العقليّة إلا الدَائم المخالف غير المقيّد. 

وأمًا المطلقة التي هي أخصٌ وهي التي خصّصناها نحن باسم الوجوديّة. فإذا قلنا فيها:«كل 
ج ب» أي على الوجه الذي ذكرنا. وهو الحكم اللادانم كان نقيضه «ليس إنّما بالوجود كل ج 
ب». أي بل إمّا دائماً بالضّرورة” #بعض ج ب» أو «ب مسلوب عن بعض ج». كذلك وإذا قلتا 
فيها ليس ولا شيء من لاج ب4. أي على الوجه الذي ذكرناه كان نقيضه المقابل له ما يُفهم من 
قولنا: «بعض ج دائماً له إيجاب ب أو سلبه عنه'»؛ لأنّه إذا سبق الحكم أنّ «كل ج يُنفي عنه 
ب وقتاً ما» لا دائماًء فإنّما يقابله أن يكون نفيءدائماً أو إثباتٌ دائماًء ولا نجد له قضيّةٌ لا" قسمة 
فيها بالسلب والإيجاب تكون” مقابلةٌ له؛ لأنّ للب والإيجاب لا يتداخلان. أو يعسر' وجودها 
وإن جاز. كوضع جهة يشتمل ' على القسمين يجعل" هي المناقضة. ونقيض قولنا'' بعض «ج ب» 
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السَلب الكلي. فإذا اتفقنا على هذا كان قونا: #ليس بعض ج ب على الإطلاق» نقيضاً 
لقولنا: «كلّ ج ب» وقولنا: «بعض ج ب على الإطلاق» نقيضاً للشالبة الكليّة. لكن يسعى : لا 
يفهم من الإطلاق في نفيض هذه العرفيّة انه الإطلاق العرعي. وإلا جاز اجتماء التفيصين على الكدب 
في بعض الموادٌ. ولا أنه العام أو الوجودي. وبلا لجاز اجتماعهما على الصّدق في بعضها. بل الو حب 
ان يفهم منه ما يكون الحكم منه في بعض أوقات الوصف من غير أن يصع كونه في كل أوقاته. وهده 
يُسمَى مطلقة وصفيّة, ونسبتها إلى وصف الموضوع كنسبة المطلقة العامة إلى ذاتمء ويهذا' كاست 
نقيضاً للعرفيّة مع مراعاة ما في ” الشّرائط . 
الوصف. ومع ذلكء فلا يعوزنا مطلق وجودي بهذا الشرط. فإنه يمكتنا أن نأخذه بقيد اللادوام 
يحنيت الذات) وت عرفا وعودا: ومكلنا أن لا تنتدء فدخل فيه القدرؤري: لكين مندقه بعه 
ليس بواجب؛ لأنّه ليس إذا كان كل ج ب» كل وقت يكون فيه «ج» يكون بالصّرورة مادام 
موجود الذَّاتء فهو «ب» وقد عرفت هذا., وأنت تعرف على قياس ما ذكر أنّ نقيض العرفيّة الوجوديّة 
هي ' إِمَا نقيض العرفيّة أو الموافقة الدّائمة." 

لكنّ والقوم الذين سبقونا لاايمكنهم في أمثلتهم. حيث تمئّلوا بكلّ نائم مستيقظ وما يجري 
مجراه. ولا فى استعمالاتهم. حيث استعملوا المطلقة فيما لا يمكن كوتها عرقيّة هُناك. أن يصالحونا 
على هذا التخصيص للمطلقة. 

وييان هذا على التفصيل فيه طول وإن كانت الحيلة أيضاً أن نجعل قولنا: «كلّ ج ب» إنّما 
يقصد” فيه قصد زمان بعينه لا يعم «كلّ آحاد ج». بل «كلّ ما هو ج» موجود في ذلك الرّمان, 
وكذلك قولنا: «ليس شيء من ج ب»؛ أي من جيمات زمان موجود بعينه على ماهو طريقة قوم 
من المنطقيّين. 
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وحيدئذ فأمًا إذا حفظنا فى الجزئيّتين المناقضتين لِهائَيْن الكلَيّتين ذلك الرّمان بعينه بشرط أن 
لاقنكون ذلك لديا متدما الى داكن الت بالاقدات فى مله وباللكل كو يعدم الاجر لل 
يجب أن يتطابق الحكمان فيه. مثل قولنا: «كلّ إنسان موجود في هذا البوم فهو صائم فيه» فإنّه يناقض 
قولنا: #بعضهم ليس هو بصائم فيه». بعد سائر ما يجب أن يحفظ من الشرائط الشابقة. مما حِفْظه 
سهل صم التناقض. 

وقد قضى بهذا المذهب قوم. لكنّهم أيضاً ليس يمكنهم أن يستمرّوا على مراعاة هذا الأصل. 
وأنهم' إذا عكسوا لا كاتب من الموجودين إلَا أن يملك ألف وقَر' ذهب إلى لا واحد من يملك ذلك 
بكاتب لم يبق الموضوع على شرطه بتقدير أن لا يكون الآن من يملك ذلك أصلا مع أنَ هذا العكس 
يطلق على رأيهم؛ إذ ليس بضروري ولا ممكن بتفسيرهم. ومع ذلك. أعني كونه لا يستمرٌ على 
مذهبهم. فيحتاجون إلى أن يعرضوا عن مراعاة شرائطه في ذوات الجهة المتعلقة بالمحمول لها 
غناء أي فائدة في العلوم وغيرها. وليرجع في" تحقيق ذلك مبوطاً إلى ' كتاب الشّفاء" 

إشارة 
إلى تناقض سائر ذوات الجهة 

ما الّائمة فمناقضتها تجري على نحو” مناقضة الوجوديّة الَني بحسب الحيلة الأولى. 
وهى العرفيّة الخاصّة التي يناقضها التَردّد بين المطلقة الوصفيّة المخالفة أو الدّائمة الموافقة. وتقرْبٌ 
فليا قاد عق ذلك فإ الدائمة بحست الوصق لما ناقضتها المطلقة الرَضفية وجب على هنذا 
القياس أن يكون نقيض الدّائمة بحسب الذدَّات هي المطلقة بحسبهاء وهي المطلقة العامّة المخالفة في 
الكمّيّة والكيفيّة. وهذا هو وجه قربها. 

وأمّا قولنا:" «بالضّرورة كلّ ج ب» فنقيضه «ليس بالصّرورة كلّ ج ب». أي بل ممكن 


.١‏ سين : بحسب. 

؟. ميم و سين: فاتهم. 

0. سين الى: 

0-1 سين : فى . 

. تك: ابنسيتاء كتاب الشفاء: المنطق. فنّ جهارم مقالة اوّل. فصل جهارم؛ سبزوارى. شرح المنظومة, ب .١‏ ص 720؛ 
سهروردي» الحكمة الإشراقه, جَ ,١‏ كتاب حكمة الإشراق.ء ص 75808. 

هيم > تنحو. 

1. نقيض الضّروريّة. 
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بالإمكان الأعمّ دون الأخصٌ, والخاص أن لا يكون «بعض ج ب» ويلزمه ما يلزم هذا الإمكان 
فى هذا الموضع. وأنت تتحقّق ذلك كلّه من ملازمات ذوات الجهات. 

وأمًا قولنا: «بالصّرورة لاشيء من ج ب». فنقيضه «ليس بالضّرورة لاشيء من ج ب6'. 
أي بل ممكن أن يكون «بعض ج ب» يذلك الإمكان دون إمكان آخر. 

وقولنا: «بالصّرورة بعض ج ب» يقابله على القياس المذكور: «ممكن أن لا يكون شيء 
من ج ب». أي الإمكان الأعم. 

وقولنا: «بالصّرورة ليس بعض ج ب» يقابله على ذلك القياس قولنا: ممكن أن يكون كل 
ج ب». أي الإمكان' الأع. وهذا الإمكان لا يلزم سالبة موجبة ولا موجبة سالبة. وقد تكرّر” 
للتأكيد. 

فاحفظ ذلك ولاتسْهُ فيه سَهُوَ الأؤلين وقولنا: «ممكن أن يكون كل ج ب» بالإمكان الأعمّ, 
يقابله على سبيل النّقيض: «ليس بممكن أن يكون كل ج ب». ويلزمه «بالضّرورة ليس بعسض 
ج ب». كما عرفت. وتمّم أنت من نفسك نقيض سائر الأقسام من المحصورات الأريع على القياس 
الذي استفدته. 

وقولنا: ' «ممكن أن يكون كلّ ج ب بالإمكان الخاصٌ» يقابله: «ليس بممكن أن يكون 
كل ج ب» ولا يلزمه' أنه ممتنع أن يكون ذلك أكثر من لزوم أنّه واجبء يل لا يلزمه من ياب 
الضّرورة شيء لا ضرورة الوجوب' ولا ضرورة العدم. 

فاحفظ هذاء وقولنا: «ممكن أن لا يكون شيء من ج ب» بهذا الإمكان. يقابله: ليس 
بممكن أن لا يكون شيء من ج ب». وكان هذا القائل يقول: «يل واجب أن يكون شيء من ج 
ب»: أو ممتنع؛ وكأنّه يقول: «بالضّرورة بعض ج ب» أو «بالضّرورة ليس بعض ج ب6. ويس 


.١‏ ميم: - فنقيضه لاليس بالضّرورة لا شيء من ج ب». 
؟. ميم وسين: بالإمكان. 

لا. ميم وسين: تكرّر + هذا. 

؟. نقيض الممكنة العامّة. 

0. سين: يلزم + من هذا. 


1 صيم: الوجود. 
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عنم شان افر نان مكبو فج لدان إن مني مدي مهار العابكتة حتن ركو تسيضن 
السّالبة الممكنة موجبة. ثم ما الذي يحوج إلى ذلك. 

ومن المعلوم أنّ قولنا: «ممكن أن لا يكون في الحقيقة إيجاب» هذاء وأمًا قولنا : لاممكن 
أن يكون بعض ج ب» بهذا الإمكان. فَيُناقِضه قولنا: «ليس بممكن أن يكون شيء من ج ب6. 
أي بل إمَا ضروري أن يكون وإمًا ضروري أن لا يكون. 

وقولنا: «ممكن أن لا يكون بعض ج ب» يناقضه قولنا: «ليس بممكن أن لايكون بعض 
3 ب» أي «بالضَّرورة يكون كل ج ب» أو «بالضّرورة يكون' لا شيء من ج ب». وهذه العبارة 
يختصٌ ' بمناقضة الجزنيّة الممكنة المذكورة إذا تعيّن صد قها أمَا إذا لم يتعيّن فلائْدٌ من زيادة قسم آخر 
في الَتردّد هو «أو بالضّرورة بعض ج ب» ونافيه ' «ليس ب» أو يقال بالإجمال في نقيض الجزتكين: 
«بالضّرورة كل ج هو إما ب وأمَا ليس ب»؛ ليدخل" فيه الأقسام الثلائة, كما مرّ في نقيض الجزئيّة 
الوجوديّة. فهكذا يجب أن يُفهم حال التّناقض في ذوات الجهة والتَخلّي' عمًا" يقولون.” 

إشارةٌ 
إلى عكس المطلقات 

والعكس في الحمليّات. و'هو أن يُجعل المحمول من" القضيّة موضوعاً. والموضوع 

محمولاً مع حفظ الكيفيّة”. أعني الإيجاب والسّلب. وبقاء الصَّدق بحاله -سواء كان ذلك الصَّدق 


.١‏ ميم: جامع + يقول بالضرورة بعض ج ب. 

".ا سينة - يكون. 

0 سين تختصٌ - 

غ. ميم وا سين: ياقيه. 

6. سين: لتدخل. 

.١‏ ميم وسين: تخلّى. 

لا. سين: على ما. 

8. خواجه در شرح إين متن مىنويسد: أقول: الأقسام بحسب الضّرورة ثلاثة: ضرورةٌ ايجاب. و ضرورةٌ سلب. وإمكان 
خاص. والإمكان العام يتناول إحدى الضُرورتين مع الإمكان الخاص. فالضَروريّة والممكنة العامة المُختلفتان 
ماقضتان. هذه نقيضة لتلك وتلك نقيضة لهذه. والممكنة الخاصّة يناقضها مايتردّد بين الضّرورتين. والحال فى جمعهما 
في قضيّة واحدة كالحال فى الدّوام الذي مرّذكره... الخ. نىك: شرح الإشارات والتبيهات. ص١17.‏ 

أ. سين: - هو. 

0 سين في . م 0 4 7 م ٠.‏ 

.١‏ وقوله: مع حفظ الكيفيّة» يعنى إن كان الأصل سليا كان عكسه ايضا سلباء وان كان إيجايا كان العكس أيضا إيجايا. 
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في الأصل محمّقأ أو مفروضاً. ولا يشترط بقاء الكذب بحاله أيضاً. فإنَ صدق اللازم عند صدق الملزوم 
لا يلزم منه كذبه عند كذبه. ولا يشترط أيضاً بقاء الكمَيّة ولا الجهة. وكل قضيّة استلزمت أخرى يهذه 
الصّفة. فهي منعكسة إن لم يستلزمها لم يكن منعكسة. ولو صدقت معها في بعض المواد. 

وقد جرت العادة بأنّ يُبدأ بعكس السّالبة المطلقة الكلّيّة ويِبيّن أنَها منعكسة مثل نفسها. 
والحقٌّ أنّه ليس لها عكس إلا بشيءٍ من الحيل التي قيلت. وهو أن يجعل عرفيَةٌ أو يخصّص' 
الحكم فيها بزمان. فإنّه يمكن أن يسلب الضّعَاك سلب بالفعل عن كل واحد من النّاس؛ ولا يجب 
أن يسلب الإنسان عن شيء من الصّحاكين. فربّما كان شيء من الأشياء يسلب بالإطلاق عن 
شيء لا يكون الشَّيء المسلوب موجوداً إلا فيه. ولا يمكن سلب ذلك الشَىء عنه. وإذا كان حال 
الخاصّة كذا فالعرض العام كالمتنمّس للإنسان أولى. 

والحجّة التي يحتجّون بها لاتلزم إِلَّا أن تؤخذ المطلقة على أحد الوجهين الآخرين. أعني 
عرفيّة أو مخصّصة بزمان, وأمًا أنّ تلك الحجّة كيف هيء فهي إِنَا إذا قلنا: «ليس ولااشيء من ج 
ب» فيلزم أن يصدّق «ليس ولااشيء من ب ج» المطلقة, وإلا صدق نقيضها وهو «إنّ بعض ب 
ج المطلقة» فلنفرض' ذلك البعض شيئاً معيّنا وليكن «د» فيكون «د» نفسها «ج وب» معاء 
فيكون شيء مما هو «ج» هو «ب»: وذلك الشَّيء هو «د» المفروض لا أنّ العكس الجزئي 
الموجب الذي يبتني بيانه على اتعكاس السَالبة الكليّة المطلقة أوجبه حتّى بلزوم الدّور. فنا لم نعلم 
بعد" انعكاسٌَ الجزئي الموجب. بل أوجبناه بطريق الافتراض الذي هو تصرّف ما في الموضوع 
واللتجيول بالفرشن واقية الصعو به الفرض لاعلى وسد بكي كدائ فيد درن عدا توق أنه 
من الشّكل الثّالث. فقد ثبت أنّ ' «ج ب». 

وقد كنا قلنا: «لا شيء مما هو ج ب»: هذا محال. وهذا البيان هو بقياس الخُلف. وهو بين 
نفسه” وسببيّته عليه مجرّداً عن الموادّ عند الكلام في الاأقيسة. 

وأمًا الجواب عنهاء فهو أنّ هذا ليس بمحال إذا أخذ السَلبٍ مطلقاً لايبحسب عادة العبارة 


الحرء الأول علم المطق /88 


عنه' فقط حتّى يكون عرفيّة. فقد علمت أنّهماء أعني الموجبة الجرتّة والتالبة الكلية. التي هي الأصل 
فى المطلقة تصدقان. كما قد يصدق سلب الصَّحَاك بالنعل التلب المطلق عن كل واحدٍ واحد 
من النّاس ويصدق إيجابه على بعضهم أيضاً. فلو كانت تلك الحجّة يقول عليها فى المطلوب لا 
تحجب في هذه المادّة وعدم إنجاحها فيها تدلّ على فسادها. 

وأمّا على الوجهين الآخرين من الإطلاق؛ فإنَّ السَالبة الكلّية ' تنعكن على تقسها يهذه 
الحجّة بعينها. أمَا على الوجه الاّل وهو الذي يجعل فيه عرفيّة. فتقريره أن تفول: قولنا : «لا شيء 
من ج ب مادام ج» ينعكس إلى قولنا: «لا شيء من ب ج مادام ب وإلا فبعض ب ج حين هو ب». 
فذلك البعض في ذلك الوقت يكون موصوقا ب «ب» وب «ج». فإذن «بعض ج ب حين هو ج». وقد 
كان هلا شىء من ج ب مادام ج» هذا خلف. 

فإذا ' كانتت هذه الغرفيّة وجوديّة إِنعَكّسَت إلى ذلك أيضا مقيّدا باللادوام فى بعض أفراد الموضوع 
لأجل المطلقة الموجبة التي تتلزمها الأصل وانعكاسها إلى موجبة جزئيّة يلزمها القيد المذكور في 
العكس. 

وأمًا' على الوجه الثاني منهما فتقريره أن تقول: قولنا': «لاشيء من جيمات الرّمان الفلاني 
ب ظب» في ذلك الرّمان ينعكس إلى قولنا: «لا شيء من «ب» ب «ج» في ذلك الزّمان من غير اشتراط 
أن يكون اب» موجودا فيه. كما مرّء بل يدّعي صدق حكم العكس في ذلك الرّمان؛ إذ لو لم يكن ذلك 
حمّاً لكان ابعض ب ج» في ذلك الزّمان وبالافتراض يكون «بعض ج ب» في ذلك الرّمان. وقد كان لا 
شىء من جيمات ذلك الزّمان ب #ب»6. هذا حُلف على الوجه المثترط فى تاقضهما. 

وأمَا الحجّة المُحدنّة التي لهم على انعكاس السّالب الكلّى المطلق. من طريق المباينة الى 
أَحْدِتت من بعد المعلّم الأّل» قلا يحتاج إلى أن نذكرهاء فإنّها وإن أعجب يها عالم هو التَيخ 
1 8 ا ا - -- كك 0آظ 8 د 25 2 
أبونصر الفارابي. مُزْوَرة". وقد ْنَا حالها وكيفيّة تزويرها في كتاب الشّقاء بما ملخّصه أنّ تلك 


؟. در نسخدها #يقول» آمده است. ولى به نظر مىرسد اكر «تدلٌ» مىكفت فصحيحتر مىشد. كرجه «#يقول» هم قابل 


توجيه أست. 


".ميم واسين - الكليّة: 

غ. ميم و سين: وإذا. 

©. سين: فامًا. 

1 ميم: - قولنا. 

/. خبر براى: الحجة المحدثة. 
4. سين: يؤين- 

5. سين: تلخيصه. 


حك 
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الحججة هي أنّهم قالوا: «ج مباين لب»' الذي يؤثّر' تحت أن يكون مبايناً لمباينة فيه ' أيضاً مباين «لج», 
«لج». والمباينة تقع ' بالاشتراك على معان مختلفة. كالتي بالمكان والتي بالحدود والتي بالتلب. وهو 
المراد منها' هاهْناء فيرجع معنى أن «ج» مباين «لب»' أنه قد سلب عنه «اب» ويرجع باقي الكلام 
إلق آوما يقلي عندشى+؟ فيجب أن يكون مسلوياً عن ذلك الشَّيء. وهذا هو المطلوب مأخوذ في 
بيان نفسه؛ هذا ما يتعلّق بعكس الكليّة السَالية* 

وأمًا' الكلّيّة الموجبة, فإنّها لايجب أن تنعكس كلَيَة فرتما كان المحمول أعمَّ من 
التوصوع كل كل إسان متقين الذي لاايعدق مه #كل مسقن إنساة» ولانجسا أيضا إن 
تنعكس مطلقةٌ صرفة بلا ضرورة: فإِنّه ربّما كان المحمول غير ضروري للموضوع. والموضوع 
ضروري للمحمولء مثل التَنفّس لذي الرّئة من الحيوان؛ فإنّه وجودي ليس بدائتم اللزوم لذي 
الرّئة ولكنّه ضروري له الحيوان ذو الرّئة. فإنَ كل متنفّس. فإنّه بالضّرورة حيوان ذو رئة, بل إِنّما 
تنعكس المطلقة مطلقةٌ عامّة تحتمل الضَّرورة واللاضرورة. لكنّ الكلَيّة الموجبة يصح عكسها 
جزئياً موجباً لا محالة, فإنّه إذا كان «كلّ ج ب» كان لنا أن نجد شيئاً معيّناً هو «ج وب», 
فيكون ذلك الجيم «ب» بالفعل. وذلك الباء «ج» بالفعل. وكذلك الجزئيّة الموجبة تنعكس مثل 
تفسها؛ لأنّ ما قيل عليه الموضوع إذا اتصف بالمحمول كان هو بعينه '' المقول عليه المحمول متّصفاً 
بالموضوع. 

فإن كان الكلّي والجزئي الموجبان من المطلقات التي لها من جنسها نقيض بُرِهِنَ على أتها 
تنعكس جزئيّة من طريق أنّه إذا صدق الأصل الكلّي أو الجزئي. إن" لم يكن حمّاً أنّ «بعض" ب 


.١‏ سين”: لب + و. 

". سين: يؤين. 

“. سين: فا ب. جملة «الذي يؤثَّر ... فيه» خيلى دقيق به نظر نمىرسدء ولى نسخدها همينكونه ثبت كردداند. 
5. سين: يقع. 

©.سين: - منها. 

1. سين: ب+ إلى. 

لا. سين: سلب. 

4 كد اين سينا. كتاب الشفاء. المنطق: القياس. مقاله دومء فصل دوم. ص لم4 جاب مصر ٠.‏ 

. سين: فأمًا. 


08 ميم: بنفسه . 
. ميم: يعرض. 


الجزء الأول - علم المنطلق / ٠١١‏ 


ح» حين هو «ب», فلا شيء من اب ج» مادام «ب6. فلا شىء من «ج ب» مادام «ج». وهولا 
يصدق مع كل «ج ب» مادام «ج». ولا مع بعضه كذلك. فان كان" الأصل معذلك واجوديا وجب أن 
بوعة فنه الوحود أعني اللادوام 8 التكين أيهنا: لأنّ حفة «ج» لا يدوم لذات «ب». والا لدام 
«ب» الدّائم للدّات بدوام تلك الصّفة. وهو على خلاف الأصل. وتلك الذّات هي في الأصل. والعكس 
واحدة. فلا يكون «ج» دائماً للدّات التي هي «#بعض ب». 

وأمًا الجزئيّة السَالبة ولا" عكس لهاء فإنّه ممكن أن لا يكون «كلّ ج ب» ثم يكون 
الصّادق «كل ب ج» التي هي موجبة كليّة. ليس أَنّهِ يكون الصّادق. «ليس كل ب ج». التي هي 
سالبة جزنّة. مثل أن الحقّ هو أنه «ليس بعض النّاس بضحّاك بالفعل» و«ليس' ولا بممكن” 
أن لا يكون شيء مما هو ضحَاك بالفعل إنساناً». هذا إذا تمض سلب هذه السَالبه أما إذا تركّبت 
مع إيجاب ما أو ما يستلزم الإيجاب جاز أن يلزمه' اعكس ذلك. كالمطلقة العرفيّة الوجوديّة: فإنّه إذا 
قلنا: «ليس بعض ج ب مادام ج»' لا دائماً اقتضى ذلك أن يكون لشيء واحد” وصفان متنافيان يوجد 
كل :اعد سنهمًا لذلك التىء فى وقث غي نالوق الذى وعد ل االآع زفي ركنا" ملعن ذلك 
القىء دسا ل ناما يلقل كل .وت وعود الأكر ذلك الككر وييلت يه لكاذانما. بزفى كل 
وقت وجود الأول. لدع لل بتع بت باذ ااانا اف ْ 

إشارة إلى عكس الضَّروريَات 

وأمَا السَالبة الكلّيّة الضَروريّة. فإنّها تنعكس مشل نفسهاء فإنّه إذا كان بالضّرورة «اب» 
مسلوبة عن «ج» ثُمّ أمكن أن يوجد «بعض ب ج». الذي هو نقيض المدّعى. فإنّه لو لم يصدق في 
عكس «لا شيء من ج ب بالصّرورة لا شيء من ب ج بالضّرورة» لصدق نقيضه وهو نقيض”'" ب ج» 


.١‏ سين: - كان. 

؟. ميم واسين: يوخذ قيد. 
". ميم واسين؛ فلاا. 

غ. سين: فليس. 

8. ميم و سين: ولايمكن. 
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/. سين: د. 

4. سين: الواحد. 

امم :واشنين: فكما. 

.٠‏ ميم وا سين: بعض. 
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بالإمكان العام. وإذا أمكن وفرض ذلك الممكن واقعا بالفمل كون فركن وقوع الممكن لا يلرم منه 
محال صدق حيننذ «بعض ب ج بالإطلاق», 

وانعكس ذلك فكان «بعض ج ب» على مقتضى الإطلاق الذي يعمَ الضَرورى وغيره. وهذا 
لا يصدق ألبنّة مع السَلب الضّروري الكلي' لمضادته إيَاه بحسب الجهة مع مناقضيّته له بحسب 
الكيفيّة والكمّيّة. بل صدقه معه محال؛ لآنَ هذه الموجبة الجزنيّة يازم صدقها ممكنة عاقة. وهي 
تناقض الأصل مطلقاً فيلزم الخلف. والّذي أدَى" إلى هذا المحال هو الممكن الذي يناقض المدّعى 
فلم يكن ما فرضناه ممكناً بممكن؛ لأنّه أذى إلى محال, والمؤدّي إلى المحال محال: فما أدّى إليه هو 
محال أيضاً. ولك أن تنبيّن ذلك البرهان ب استعمال الافتراض في بيان انعكاس الموجبة الجزتِة لا 
بِالحُلف الذي ريما ابتنئ ' على انعكاس السّالبة الكلَّيّة الضَرِوريّة. فليزمك الدّور. فتجعل ذلك اليعض 
«د» فتجد «بعض ما هو ج» قد" صار «ب» ويتمّم' البرهان؛ كما سبق. ولنا أن نبتّن ذلك بطريق 
آخرء وهو أنه إذا صدق «لا شيء من ج ب بالضّرورة. فلا شيء من ب ج دائماً» وإلا «فبعض ب ج 
بالإطلاق العام» فبالافتراض «بعض ج ب» كذلك وهو يناقض الأصل. وإذا ثبت صدق السالية الكليّة 
الدّائمة مع أنّ الدّوام في الكلّيّات لا ينفكَ عن الضّرورة ثبت أنّها تتعكى كنفسها. 

وقد اقتصر بعض الفضلاء الأكابر في عكسها على الدّوام وطعن في الأوّل بأنّ اللازم بعد فرض 
الممكن واقعاً هو أنّ بعض «ج» على ذلك التقدير هو «ب». وهو لا يناقض «لا شيء من ج ب 
بالضَّرورة» في نفس الأمر. والحقّ أنّه ليس بقادح؛ لأنّه إذا كان على ذلك التتقدير كذا مع صدق الأصل 
فقد لزم من تقدير وقوع الممكن اجتماع التقيضين. فلا يصدق تقيض المدّعى. فيحصل المطلوب. 

وفي إثباته طريق اخر. وهو انّ إمكان انّصاف شيء ممّا يقال عليه «دب» بصفة «ح» يقتضي كون 
ذلك الشَىيء من جملة ما يقال عليه «ج». ويمتنع أن يقال عليه «ب». ' وذلك لاه مع فرض الاتصاف 
بصفة «ج» بالفعل يكون من تلك الجملة قطعاً. فإذن علم أنّه في نفس الأمر قبل الفرض كان من 
جملتها؛ لأنّ فرض وقوع الممكن لا يمكن أن يصير غير ذات الموضوع ذاتاً له. بل ربما يفيد” العلم بِأنّ 


١‏ ميم وسين: الكلي الضّروري. 

". هيم! مع + منافع. 

*. سين: أَدَى + إلى. 

ميم انثني . 

6. سين" - قد. 

.سين تهم. : 

7 ميم: - بصفة اج» يقتضي كون ذلك الشّيء من جملة ما يقال عليه «ج» ويمتنع أن يقال عليه #ب». 
4. ميم يقيد. 
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حو 

والكلّة الموجبة الضّروريّة تنعكس على نفها جزتيّة موجبة مطلتة؛ لمابُيّن من حكم 
المطلق العامّ. فإنّ لازم الأعمّ هو لازم الأخص شا كه لارسن افكت مرق فاه 
يمكن أن يكون عكس الضّروري ممكناً واقعاً بالفعل. فإنّه يمكن أن يكون «ج» كالضّحَاك 
ضروريا له «ب» كالإنسان. واب» كالإنسان غير ضروري له «ج»© كالصّحًاك. ومن قال غير 
هذا وأنشأ يحتال فيه. أي في أن يجعل عكسها ضرورياً محتجَاً بأنه لو لم يكن كذلك لكان غير 
ضروري. وكان' عكسه مُرَّدٌ آخري غير ضررري أيضاً وهو ينافي الأصل. فلانُصدّقه' فى هذا" 
الاحتجاج: لأنه مبني على أنّ عكس غير الضَروري الموجب يجب أن يكون غير ضروري. وليس ذلك 
بين ولاحق: بل جاز اتعكاس كل من الطروري وغير الطروري إلى الآتصر. قعكسها إذن لا يلزم أن 
يكون ضرورياً. بل هو الإمكان العامَ التّامل للضّروري وغيره بشرط أن يكون فعلتَاً؛ لما عرقت. 

والموسبة الحركة الصّرورية تتكس أيضاً جركة على ذلك القيناس: فكلاهب” دكين 
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جزئاً مطلقاً عاماً. وتصدق' في عكسيهما أيضاً ما هو أخصٌ من ذلك. وهو المطلق العام الوصفي. وكذا 
كل موجب وصفي؛ لأنْ مقارنة اتصاف الذَّات بالمحمول لاتصافها بصفة الموضوع' تدلّ على اتصافها 
يصفة الموضوع عند اتصافها بالمحمول. ولم يعلم في غير تلك الحال؛ والسّالبة الجرئيّة الضَروريّة لا 
تنعكس " لما علمت, ومثاله: «بالضّرورة ليس كل حيوان إنساناً» ثُّمٌ إن الصَادق «كل إنسان 
حيوان» «ليس أنه كل إنسان حيوانٌ» ' 
إشارة إلى عكس الممكنات 

وأما القضايا الممكنة؛ فليس يجب لها عكس في السّلبء فإنّه ليس إذا لم يمتنع. بل أمكن 
أن يكون «لا شيء من النّاس يكتب» يجب أن يمكن ولا يمتنع أن «لا يكون أحد ممّن يكتب 
إنساناً» حتّى يكون عكسها كلَيّدّ أو ابعض من يكتب إنساناً» حتّى يكون جِرَتتِةٌ. وكذلك هذا 
المثال يبيّن الحال في الممكن الأخصٌ والخاصٌ, فإنَّ الشَّيء قد يجوز أن يُنفى ' عسن شسيء. 
وذلك الشَيء لا يجوز أن يُنفى' عنه؛ لأنّه موضوعه الخاصٌ الذي لا يعرض إلا له. 

وما في الإيجاب. فيجب لها عكس. ولكن ليس يجب أن يكون في الممكن الخاصّ. مثل 
نفسه, ولا تستمع إلى من يقول: إن الشَّيء إذا كان ممكناً غير ضروري لموضوعه». فإنَّ 
موضوعه يكون كذلك له. وتأمّل المتحرّك بالإرادة كيف هو من الممكنات للحيوان؟! وكيف 
الحيوان ضروري له؟! ولا تلتفت إلى تكلفات قوم فيه؛ إذ قالوا: إنَ قولنا: «كل إنسان يمكن أن 
يكون كاتباً من جهة ما هو كاتب» ينعكس إلى «بعض ما هو كاتب؛ فهو من جهة ما هو كاتب" ممكن 
أن نكو إشانا»» أن الأنباقة ليت لدامن جهة ما عو كاض احتن يكون” خرورتة لذبن خللة الجهة: 
فإنَ هذا مغالطة؛ لأنّ جهة ما هو كاتب' لما أخذ في الأصل جزءا ' من المحمول وجب أن يؤخذ في 
العكس جزءاً من الموضوع لا في المحمول أيضاً. ولو أخذ جزءاً من الموضوع لكان كس جابعو كات 


.١‏ ميم وسين. يصدق. 
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فق نهة ما هو كانت مشكن ان انكوق أحنانا وكزيه لاه لذن الكاس سي ها عن كات :لين إلذ 
الكاتب فقط لا إنساناً ولا غيره. ولو صمّ ذلك في هذه المادّة لما دل على اظراد صدق عكسها ممكتاً 
خاصّاً في كلّ مادّة. بل كل أصناف الإمكان ينعكس في الإيجاب بالإمكان الأعمّ. فإنّه إذا كان 
«كل جب بالإمكان» أو «بعض ج ب بالإمكان» ف «بعض ب ج بالإمكان الأعم» وإلا 
«فليس يمكن أن يكون شيء من ب ج وبالضّرورة» على ما علمت «لاشيء من ب ج» 
فبالضَّرورة «لا شيء من ج ب» هذا خُلف. 

ويمكن بيانه بوجه أخصّء. وهو أنّ الإيجاب الفعلي يلزمه العكس الفعلي. وإمكان الملزوم دليل 
إمكان اللازم. ولابدٌ' وأن يكون ذلك الإمكان عامّاً لما علمت. وأيضاً فإنَ الذي يقال عليه «ج» لما 
أمكن اتصافه ب «ب». فهو شيء يمكن أن يقال عليه «ب» وهو «ج» بالفعل؛ وإذ لا يمتنع أن يقال 
عليه «ب» بالفعل قلا يمتنع أن يكون شيء ممّا هو «ب» بالفعل متّصفاً بجسم. " 

وريما قال قائل: ما بالكم لا تعكسون السّالبة الممكنة الخاصّة, وقوّتها قوّة الموجبة؟! 
فنقول: إنّ السَبب في ذلك أنّها أعني الموجية: إِنّما تنعكس إلى موجب من باب الإمكان 
الأعمء فلا' تحفظ الكيفيّة. فإنًا إذا قلنا: «لا شيء من ج ب بالإمكان الخاصّ» الذي يلزمه «كل ج 
ب» بذلك الإمكان, فإئّه لا ينعكس إلا إلى ' «بعض ب جح بالإمكان العامّ» وهو فلا يمكن أن يكون 
عكساً للسالبة؛ لأنّ حفظ الكيفيّة اَتي هي الإيجاب والسلب مأخوذ في تعريف العكس . 

ولو كان الممكنة الخاصّة الموجية يلزم عكسها من الممكن الخاصٌ لأمكن أن تُقلب من 
الإيجاب إلى السَلبء فأمكن أن ينقلب' «بعض ب ج» بالإمكان الخاصٌّ إلى «ليس بعض ب ج» 
بذلك الإمكان. فتعود" الكيفيّة قي العكس. ويكون هو عكس ذلك الأصل السّالب. لكن ذلك غير 
واخت: 


وقوم يدّعون للسّلب الجزئي الممكن الخاص عكساً بسبب انعكاس الموجب الجزئي الذي 
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في فوّته. وحسبانهم أن ذلك يكون خاصاً أيضاً. ويعود إلى السَلب.' كما عرفت. وظتهم باطل 
قد تنحفّقه مما سمعته ألا ومن هذا المثال ثانياً وهو قولنا: ايمكن" أن يكون بعض النّاس ليس 
بضححاك». ولا نقول: ' «يمكن أن يكون بعض ما هو ضحّاك ليس بإنسان». 

واعلم أنّك إذا أخذت ملازمة القضيّة الموافقة لها في الموضوع بالكمجة: المخالفة في الكيفية 
ويحصل المحمول وعدوله ثم عكستها وأخذت لازم عكسها كذلك. فإنّه يُسمَى عكين سن تلك 
القضيّة. ومعنى عكس التّقيض تبديل كل واحد من جزني القضيّة بمقابل الآخر إيجابا وسليا مع بقاء 
الكيفيّة والصّدق. فالموجبات" و الشوالب في العكس متبادلان بجميع أحكامها فيه إن كان متنا يصمّ 
اكنال هده الطريقة فيد *” 


3 تفصيل اين مبحث را نك: سبزوارى. شرح المنظومة. ج 2.١‏ ص 717/7 ا سهروردى»٠‏ الحكمة الإشراقية. ج 0. كاب 
المشارع والمطارحات. ص 0/ايه بعد دج 31 كتاب حكمة الإشراق» ص 108 يه بعد. 


الجاء الأول علم المنطق / لا١٠‏ 


فى الأحوال المتعلّقة بموادٌ القضايا 


من حيث هي مبادي الأقيسة وما يجري مجراها' 
وفيه إشارة وتذنيبان ففصوله ثلاثة. 
إقنارة 
إلى القضايا من جهة ما يُصدَّق بها و نحوه 

وهو التخبيل. أصناف القضايا المستعملة قيما بين القائسين ومن يجري مجراهم. كمستعملي 
الاستقرانات والتمثيلات. أربعة: «مسلمات»». و«مظنونات» وما معهاء وامشبّهات يغيرها». 
وظامخيّلات». وإئما كانت أصنافاً لا أنواعاً؛ لأنّ التقسيمات فيها ليست بذاتيّة ويدلٌ على ذلك تداخل 
أقسامها. كما سيأتي. ووجه الحصر أنّ القضيّة إمَا أن تعتبر من حيث يقتضي ' تصديقاً أو لا تعتبر كذلك. 
فإن اعتبرت فالتصديق إِمَا جازم أو غير جازم. والجازم إن كان لسبب. نيو المسسايات: وإداكاة لها 
يشيهه. فهو المشبّهات بغيرها وغير الجازم هو المظنونات وما معهماء وإن لم تعتبر من حيث يقتضي ' 
التصديق فإن لم يقتض تاثيرا غيره. فلا فائدة فيهاء وإن اقتضت ذلك فهي المخيّلات. 

والمسلّمات إمّا «معتقدات» من تلقاء نفس المصدّق. وإمًا «مأخوذات» من خارج. 

والمعتقدات أصنافها ثلاثة: «الواجب قبولها». و«المشهورات». و«الوهميّات»6. وذلك لأنّ 
الحكم إِمَا أن تعتبر فيه المطابقة للخارج أو لاتعتبر, فإن اعتبر وكان مطابقاً قطعاً. فهو الواجب قبولها 
وإلا فهو الوهميّات. وإن لم تعتبر؛ فهو المشهورات. 

والواجب* قبولها سئّة «أوّليّات». و«مشاهدات».: و«مجرّبات» وما معها من «الحدسيّات» 
و«المتواترات». و«قضايا قياساتها معها». وذلك لأنّ العقل لم يفتقر في التصديق إلى غير تصوّر 
طرفي الحكم. فهي الأوّليّات. وإن افتقر إلى غيره فالضّميمة إِمَا إليه أو إلى المحكوم عليه أو إليهما معاً. 
والأوؤل هي المشاهدات. والثّاني لا يخلو إمَا أن يكون تحصيل ذلك الشَيِء بالاكتساب أو لا يكون. وما 


رى:١:‏ 5 
7. .سين: أو 

شين :نضا 

4. سين: تقتضى. 

0.سين: فالواجب 


م١٠/‏ شرح الإشارات والتتبيهات 


بالاكتساب إن لم يكن بسهولة فليس من المبادي. وإن كان بسهولة. فهو الحدسيّات. وما ليس 
الاكباب هو القعتانا:العاى قزانناتها معي اهب والتالق الاكاو شه تناف ا نميل بالأعيان فق 
المتواترات. وإلا فهو الجوربات: 

فلنبدأ' بتعريف أنحاء الواجب قبولهاء وأنواعها من هذه الجملة : 

فأمًا «الأوليّات» فهي القضايا التي يوجبها العقل الصّريح لذاته ولغريزته. لا لسبب من 
الأسباب الخارجة عنه؛ فإنّه كل ما وقع للعقل التصوّز لحدودها بالكنه وقع له' التصّديق؛ فلا 
يكون للتصّديق فيه توقف إلا على وقوع التّصوّر لطرفي القضيّة؛ والفطانة للتَركيب الذي هو 
الارتباط بينهما. ومن هذه ما هو جلي للكل؛ لأنّه واضح تصوّر الحدود. ومنها ماربما خفي 
وافتقر إلى تأمّل؛ لخفاء في تصوّر حدوده؛ فإنّه إذا التبس التصوّر التبس التصديق. وهذا 
القسم لا يتوعّر على الأذهان المشتعلة التّافذة في التَصوّر. بل ربّما توعّر على ناقصي الغريزة 
كالصبّيان والبله. أو على من تَدَلّست فطرته بالعقائد المضادّة للح كبعض العواءً والجهّال. 

وأا «المشاهدات» فكالمحسوسات,. وهي القضايا التي إنَما نستفيد التصديق بها من 
الحسّ؛ مثل حكمنا' بوجود الشّمسء وكونها مضيئةٌ؛ وحكمنا بأنَ هذه التّار المشاهدة حارّة, لا 
كلل نار. فإنَ الح من حيث هو حسّى لا يعطي حكماً كليَأ وليس له حكم. بل الحكم للعقل على ما 
أدرك الحسّ. 

وكقضايا اعتباريّة بمشاهدة قوى غير الحسّ. وهي إمَا حواشنا الباطنة. مثل معرفتنا بأنَ لنا 
فكرةً, وأنّ لنا خوفاً وغضباً. وإمّا نفوسنا لا بآلاتها؛ وهو أنّا نشعر بذواتناء وبأفعال ذواتنا. 

وأمًا «المجرّبات» فهي قضايا وأحكام تتبع ' مشاهدات منا تتكرّر, فتفيد إذكاراً بتكرّرهاء 
فيتأكد منها عقد قوي لا يشكٌ فيه. وليس على المنطقي أن يطلب السَيب في حصول ذلك 
العقد بعد أن لا يشكٌ في وجوده. إنّما ذلك على الفلسفي الناظر في كيفيّة إسناد المستّبات إلى 
أسبابها. فإنّ العلم بسببيّة الّتبب وحصوله وإن لم يعرف ماهيّته يكفي في العلم بوجود المستب. فربما 


.سنيق 2 كلدي 
57 ميم وسين: علمنا. 


الحزء الأول علم المنطق ٠١9/7‏ 


أوجبت' التجربة قضاء جزماً كلياً. وهو عند ما يكون تكرار الوقوع بحيث لا يحتمل معه اللاوقوء. 
وريما أوجبت" قضاء أكثرياً. وذلك عند ما يترجح طرف الوقوع مع تجويز اللاوقو. وقد يكون حكم 
واحد مجرّباً كلَيَا عدد شخص وأكثريّاً عند آخر وغير مجرّب أصلاً عند ثالث. 

ولا تخلو التتجربة عن قوّة ما قياسيّة خفيّة. تخالط المشاهدات. وهي أنه لو كان هذا الوقوح 
اتفاقيَاً من غير سبب لما تكرّر على نهجج واحد. فإذن يستند إلى سبب. وهذا مثل حكمنا بأنَ الضَّرب 
بالخشب مُولِم. 

وإِنّما تنعقد التجربة إذا أمنت التَفسٌ كونّ الشَّيء بالاثفاق. وتنضاف إليه أحوال الهيأة. 
ككونه في زمان بعينه أو مكان بعينه. أو على وجه مخصوص. أو مع شيء لا غير مقارنة بالدّات لا 
بالعرض. فتنعقد ' التجربة حينئذٍ مقيّدة بتلك الهيأة. كحكمنا بأنَ الَهُمونيا لا مطلقاً بل الذي فى 
بلادنا يسهل في الأغلب. وأنّ كل مولود يولد لا مطلقاً. بل بالرّنبم فهو أسود فهي مع القيود المذكورة 


ا ا 0 


وممًا يجري مجرى المجرّبات في تكرار المشاهدة في بعضه ومقارنة القياس هو «الحدسيّات», 
وهي قضايا مبدأ الحكم بها حدس من التنّفس قوي جدّاء فزال معه الشَكَ. وأذعن له الذَّهن. 
وستعرف الحدس والفرق بينه وبين الفكر. فلو أنّ جاحداً جحد ذلك؛ لأنّه لم يتول الاعتبار الموجب 
لقوّة ذلك الحدسء أو على سبيل المناكرة لم يتأت أن يتحمّق له ما تحمّق عند الحادس. مثل 
قضاتنا بأنّ نور القمر من الشّمسء لهيئات تُشكّل التّور فيه بحسب نسبته إليها. 

وفيها أيضاً قوّة قياسيّة. وهي شديدة المناسبة للمجرّبات إلا أنّ السبّب فيها معلوم الماهيّة. 
ولهذا لم يكن القياس المقارن لها واحداً. بل مختلفاً بحسب اختلاف ماهيّات العلل بخلاف المجرّبات. 
ويفرّق بين الحدس والتّجربة بأنّ التجربة يختصّ بما لنافيه تأثير كتناول السّقموئياء والحدس ليس كذا 
كتشكل الثور المذكور ويفيّق بينهما أيضأ أنه قد يحصل الحدس لا بتكدّر المشاهدة: بل بالمدة 
الواحدة. كجزمنا أنّ فلاتاً إنما أحمرٌ وجهه؛ لأنه خجل. 

وكذلك «القضايا التواتريّة» '. وهي التي تسكن إليها النّفس سكوناً تامّاً يزول معه الشَّكَ؛ 


١‏ شرح الاشارات والشّبيهات 


لكثرة الشّهادات. سواء كانت قوليَةٌ أولم يكن.' مع إمكانه. بحيث تزول الرّيبة عن وقوع تلك 
الشهادات على سبيل الاتّفاق والتواطؤ. ' وهذا مثل اعتقادنا بوجود مككّة في زماشا ووجود 
جاليتوس واتليدض وغيرهم في أزمنة متقدّمة. ويشترط فيه استواء طرفي ذلك الزّمان وواسطته في 
حصول العدد التواتري. 

ومن حاول أن يحصر هذه الشهادات في مبلغ عدد. كمّن حصرها في أريعين وهو من ينعقد' به 
الجمعة في يعض المذاهب أو في ثلاث مانة وثلاثة عشر عدداً هل نذراً” وفي أقل من ذلك وأكثر.' فقد 
أحال. فإنَ ذلك ليس متعلقاً بعدد يؤثّر النقّصان والرّيادة فيه, وإنّما الرّجوع فيه إلى مبلغ يقع 
معه اليقينء فاليقين هو القاضي يتوافي الشّهادات, لا عدد الشّهادات. فقد يحصل" اليقين بعدد 
وله يتحص انما هو اكت كد لتخل شراتن ن لا ينضبط تفصيلها. وإِنّما المعتبر في التواتر كثرة التهادات. 
فإنّه لو حصل اليقين باخبار واحد لكان حدساً لا تواترً لذ" من التواطو وكون النخير عنه أمرا عميكتا 
ومحنوسا مدا إلى الحتى. فإنّه لو أطيق العالَمُ على الإخبار باجتماع الضدّين أو بوجود ما لا يدرك 
بالحش لما حصل به اليقين. وهذه ايضا لا يمكن ان يُقنع جاحدهاء أو يُسكت بكلام. 

وأمَا «القضايا التي معها قياساتها'» ويُسمَى' فطريّة القياسء فهي قضايا إنّما 
يصدّق بها لأجل وسطء لكن ذلك الوسط ليس مما يعزب عن الذهنء فيُحوَج فيه الذهن إلى 
طلب؛ بل كلّ ما أخطر بالبال حدّ المطلوب خطر الوسط بالبال. مثل قضائنا بأنَ الاثنين نصف 
الأريعة؛ لعلمنا بأنّها انقسمت إليه وإلى ما يساويه. وبأنَ كل ما هو كذا فهو نصفه. 

فقد استقصينا القول في تعديد أصناف القضايا الواجب قبولها. من جملة المعتقدات. من 
جملة المسلمات. 

سير تك 


سين: نزول. 
ين: التواطر. 


. اسمن : تعقد. 


ل 


سين: بذراً. به نظر مىرسد هم نسخه اصل وهم نسخة سين درست نباشد؛ جون اين دو كلمه «هل نذراًيا بذرا» در 
1. سين: أو أكثر. 
2. سين: وإلا + من. 
9.سين: قياساتها. 


سين: تُسمّى . 
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فأما «النشهورات»© من :هذه الجملة: فمنها أركا نز والولنات» وعرهاء مما بحن 
قبوله. لا من حيث هى واجب قبولها. بل من حيث عمومْ الاعتراف بها. 

ومنها: «الآراء المسمّاة بالمحمودة»؛ وربما خصّصناها باسم «المشهورة»؛ إذ لا عمدة لها 
إلا الشّهرة. وهي آراء لو خُلَى الإنسانُ وعقلّه المجرّد ووهمّه وحسّه. ولم يؤدّب بقبول قضااها 
والاعتراف بهاء ولم يُمل الاستقراء بظنّه القوي إلى حكم لكثرة الجزنيّات ولم يستدع إليها ما 
في طبيعة الإنسان من الرّحمة والخجل والأنفة والحميّة وغير ذلك لم يقض بها الإنسان طاعة 
لعقلة كالاولتات. أو وقهه كالوفتات ادكه >العافدات مقمل شككا نان شت مال 
الإنسان قبيح؛ وأنّ الكذب قبيح لا ينيغي أن يقدّم عليه. 

ومن هذا الجنس ما يسبق إلى وهم كثير من النّاس ‏ وإن صرّف كثيرا منهم عنه الشَرعَ من 
قبح ذبح الحيوانات اتباعاً لما في الغريزة من الرَقَده لمن يكون غريزته كذلك وهُمْ أكثر الاس. 
وليس شيء من هذا يوجبه العقل السَاذَج. 

ولو توقم الإنسان نفسه وأنّه حُلق دفعةٌ تام العقل؛ ولم يسمع أدباً. ولم يطع اتفعالاً نفسانياً 
أو خلقيّا لم يقض في أمثال هذه القضايا بشيء؛ بل أمكنه أن يجهله ويتومّف فيه. وليس 
كذلك حال قضائه أنّ' الكل أعظم من الجزء. 

وهذه المشهورات قد تكون صادقة. وقد تكون كاذبة. وإذا كانت صادقة ليست تنسب إلسى 
الأؤليّات ونحوها. إذا' لم تكن 'بيّنة الصّدق عند العقل الأول إتمايحكم بمايحكم 
منها إلا' بنظر يشتمل على حدود ؤسطئ كسانر النظريّات. وإن كانت محمودة عنده . والصَّادق" غير 
المحمود. وكذلك الكاذب غير الشتيع؛ ورب شنيع حقّ. ورب محمودٍ كاذب. 


ام شرح الإشارات والشنبيهات 


فالمشهورات إمّا من «الواجبات». كقولنا: «الضدّان لا يجتمعان». فالمعتبر' في شهرتها تطابق 
الآراء عليها لا مطابقتها لما عليه الأمر في نفسه. وإمًا من «التَأدِيبيَات الصَلاحيّة» وما يتطابق' 
عليه الشّرائع الإلهيّة؛ كقولنا: «العدل حسن والظلم قبيح». وإمّا «حُلقيّات» و«انفعالتّات». 
كقولنا: «الذبٌ عن الحرم واجب» و«إيذاء الحيوان من غير منفعة قبيح». وإمّا «استقرائتّات». 
كقولنا: «العلم بالمتقابلات واحد» لكونه بالمتضادّات والمتضايفات وغيرها. كذلك يشترك الجميع في 
أتها هي إمَا بحسب الإطلاق. وهي التي تكون مشهورةٌ عند الكلّ. كقولنا: «الإحسان إلى الأناء 
حسن». وإمًا يحسب أصحاب صناعة وملَّةِ. " كقولنا: «التسلسل محال» و«الإله واحد» وقد 
يتقابل المشهورات. كقولنا : «الحياة مؤثّرة باعتبار المؤثّر ' والموت مؤثّر باعتبار» . 

وأمًا «القضايا الوهميّة الصّرفة»: فهي قضايا كاذبة؛ إلا أنّ الوهم الإنساني وستعرفه يقضي 
بها قضاءً شديد القوّة؛ لأنّه ليس يقبل ضدّها ومقايلهاء بسبب أنّ الوهم تابع للحسّء فما لا يوافق 
المحسوس لا يقبله الوهم. 

ومن التعلوم أ المحسونات إذا كان لها مبادئ وأضول. وستغرفهاء كانت تلك قبل 
المحوسات. ولم تكن محسوسةء ولم يكن وجودها على نحو وجود المحسوساتء فلم يمكن 
أن يتمثّل ذلك الوجود في الوهم؛ ولهذا فإنّ الوهم نقسه وأفعاله لا يتمثّل في الوهم. ولهذا ما 
يكون الوهم مساعداً للعقل في الأصول الي تنتج وجود تلك المبادئء فإذا تعدّيا'. أعني العقل 
والوهم. معاً إلى النّنيجة نكص الوهم وامتنع عن قبول ما سلّم موجيه. وذلك الموجب هو 
المقدّمات التي لا تنازع فيها بين العقل والوهم. 

وهذا الضَّرب من القضايا أقوى في النّفس من المشهورات الني ليست بأوليّة, وتكاد 
تشاكل الأوّليات: وتدخل في المشبّهات بها. وهي أحكام للتّفس في امول كفتاه على 


١-اضعواسية‏ والمخيره: 

"شين يطايق: 

”. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: كما أن المعتبر في الواجب قبولها كونها مطابقةٌ لما عليه الوجود. قالمعتبر في 
المشهورات كون الآراء عليها مطابقة. فبعض القضايا أولى باعتبار ومشهورٌ باعتبار... إلخ. نكلك: شرح الإشارات 
والتسهات. ص "9؟. تحقيق خطاوى. 

خ. ميم واسين: - المؤثر. 

6. ميم: ليعننا. 
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المحسوسات. أو أعم منها. وهى الكليّات العاقة للمحسوسات والمعقولات حكماً. على نحو ما 
يجب أن لا يكون لها. كالحكم بأنّ كلّ موجود هو ذو وضع. فإنه يمتنع على بعض الموجودات. وعلى 
نحو ما يجب أن يكون في المحسوسات كالمثال المذكور أيضاً. فإنَ الوضع واجب لها. أو على نحو 
ما يْظنَ قي المحسوسات. كالخلاء. فإنّه يظنّ أنّ عدم الممانعة فيما بين الجسمين خلاء. وقد نشأت 
من الأحكام الوهميّة عقائد فاسدة؛ مثل اعتقاد المعتقد: أن لابْدّ من خَلاء ينتهي إليه الملاء إذا 
تناهى. وأنّه لابْدّ في كل موجود من' أن يكون مُشاراً إلى جهة وجوده. 

وهذه الوهميّات لولا مخالفة السّنْن الشَّرعيّة لهاء لكانت مشهورة؛ وإنّما تثلم في شهرتها' 
الدّيانات الحقيقيّة. لا الدّيانات الباطلة. كدين معتقدي التَجِسيم. وأمًا العلوم الحكميّة: ولا يكاد 
المدفوع عن ذلك يقاوم نفسه في دفعه؛ ذلك ' لشدّة استيلاء الوهم. كمن يبرهن عنده امتناح 
الخلاء وييرهن” له وجود المجرّدات. فإنّ وهمه قد ينازعه في ذلك. على أنّ ما يدقعه الوهم ولا 
يقبله إذا كان في المحسوسات,. فهو مدفوع منكر. وهو مع أنّهِ باطل شنيع ‏ ليس بلا شهرة, 
فإنَ أحكام الوهم لقريها إلى المحسوسات هي أوقع في ضمائر الجمهورء فكانت مشهورة في الأكثر. 
بل يكاد أن تكون الأوَليّات والوهميّات - التي لا تزاحم فيها من غيرها أعني التي لا تثلم” 
شهرتها الدّيانة الحمّة والحكمة. مشهورة: ولا ينعكس. 

فقد فرغنا من أصناف «المعتقّدات» من جملة «المسلّمات». وأمًا «المأخوذات» فمنها 
«مقبولات». ومنها «تقريريّات». 

فأمًا «المقبولات» من جملة المأخوذات. فهي آراء مأخوذة عن جماعة كثيرةٍ من أهل 
التحصيل, كما عن المشّائين أنّ للفلك طبيعةٌ خامسة, أو من نفر.' كأصول الإرصاد عن أصحابها أو 


عن تبي». كالشّرائع. أو من" إمام يحسن به الظنّ. كالفروع الاجتهاديّة المأخوذة عن بعض أهل 


.١‏ ميم واسين: - من. 

". ميم وسين: شهرتها + اما. 

"'. ميم واسين” - ذلك. 

. ميم واسين: تبرهن. درا هر دوا مورد. 
6. سين: تسلم. 


. سين: نفس‎ .١ 
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الاجتهاد. ومنها أيضاً ما يؤخذ عن حكيم. كما ُنْب إلى بقراط في الطَتَ. أو عن شاعر. كأبيات تورد 
شواهد. وريما لم تتسب ما يؤخذ إلى مقبول عنه. كالامثال السائرة. 

وأمَا «التقريريّات». فإنّها المقرّمات المأخوذة بحسب تسليم المخاطب. أو التي يلزم قبولها 
والإقرار بها في مبادئ العلوم, إمَا مع استنكار مَاء وتُسمَّى «مصادرات»؛ وإمًا مع مسامحة ما 
وطيب نفسء وتُسمّى «أصولاً موضوعة»؛ ولهذه موضع منتظر. يأتي في فنْ البرهان. 

وأا «المظنونات» الصَّرفة. وهي صنف من مطلق المظنونات التي يقال في مقابلة العلم. فهسي 
أقاويل وقضايا وإن كان يستعملها المحتجٌ بها في الخطابة جزماً. أي يصرّح الجزم بهاء ولا يتعرّض 
لتحرير' مقابلاتها. فإنّه إِنّما يتبع فيها مع نفسه غالب الظَنَ. من دون' أن يكون جزم العقل” 
منصرفاً عن مقابلها. 

وصنف من جملتها «المشهوراتٌ» بحسب بادئ' الرأي غير المتعمّبء وهي التي تغاقص 
الذّهن قتشغله عن أن يفطن لكونها مظنونة, أو كونها مخالفة للشّهرة. إلى ثاني الحال. وكأنَ 
التّفس تذعن لها في أوّل ما تطلّع عليهاء فإن رجعت إلى ذاتها عاد ذاك الإذعان ظتَاً أو تكذيباً. 
وأعني بالظنّ هاهّنا: ميلاً من النّفس مع شعور بإمكان المقابل. ومن هذه المقدّمات. أعني 
المشهورة في بادئ الرأي من جمله المظنونات الصِرّفة. وهي التي تكون الم رجح فيها شهرة غير 
حقيقيّة. قول القائل: «أنصر أخاك ظالماً أو مظلوماً». فإنَ المشهور الحقيقى هو مقابله وهو هلا 
صر الظالم وإن كان أخاً»”. ْ 

وقد تدخل «المقبولات» في «المظنونات». إذا كان الاعتبار من جهة ميل النَّفْس' يقع 
هُناك إلى أحد الطرفين. مع شعور بالمقابل. وينسب الميل هو الإسناد إلى صادق عنده. 

وأمًا «المشتهات» فهي التي تشيه شيئاً من الأؤليّات وما معها. وهي التي تقع في 
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التفالظتات. أ شبه' المشهورات. وتقع فى المشاغييّات. ولا تكون هي هي بأعيانها. وذلك 
الاشتباه يكون إمَا بتوسّط اللفظ. وإمَا بتوسّط المعنى. 

والّذي يكون بتوسّط اللفظ. فهو أن يكون اللّفظ فيهما واحدأ. والمعنى مختلفاً. وقد يكون 
المعنى مختلفاً بحسب وضع اللّفظ في نفسه. كما يكون في المفهوم من لفظة «العين». 
الموضوعة لمعان مختلفة؛ وربّما خفي ذلك جدّاء كما يخفى في «النّور» إذا انه نار تفعكن 
«المبصر». وأخرى' بمعنى «الحقٌّ» عند العقل. 

وقد يكون بحسب ما عرض للّفظ في تركيبه؛ إمّا في نفس تركيبه. كقول القائل: «غلامْ 
حسنٌ» بالسكونَيْنء فإنّه حيننذٍ يحتمل الإضافة والنعت ولا يتميّز أحدهما عن الآخر إلا بالتحريك. 
أو بحسب اختلاف دلائل حروف الصّلات فيه التي لا دلائل لها بانفرادها؛ بل إِنّما تدلّ بالتركيب. 
وهي الأدوات بأصنافها. مثل ما يقال: «ما يعلم الإنسان. فهو كما" يعلمه». فتارةً «هو» يرجع 
إلى «ما يعلم», وتارةٌ إلى «الإنسان». 

وقد يكون بحسب ما يعرض اللّفظ ' من تصريفه؛ وقد يكون على وجوه أخرف ل ادي 
قد بيَنت في مواضع أخرئ من حقّها أن تطول فيها الفروع وتكثر' من تلك المواضع المغالطات, 
فإنها ستذكر هُناك مُبِيّنا وجه الحصر فيها. 

وأمًا الكائن بحسب المعنى فمثل مايقع بسبب' إيهام العكس. مثل أن يوجد «كل تلج 
أبيض» فيظن أنّ «كل أبيض تلج». 

وكذلك إذا أَخِرَ لازم الشَيء بدل الشّيءء فيظن أنَ حكم اللازم حكمه. مثل أن يكون 
الإنسان يلزمه أنه متوقم. ويلزمه أنه مكلف مخاطب. فيتوقم أنَّ «كل ماله وهم وفطنةٌ ماء 
نهو مكلف». فهاهُنا أَخِدَّ لازم الموضوع بدلّه. 
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وكذلك إذا وصف الشَيء بما وقع منه على سبيل العرض. مثل الحكم على «الشقمونيا»' 
أنه مبرّد إذا أشسه مايبدّد من جهة: فاته أخذ عارض المحمول بدله. وكذلك أآشياء أخر تثسبه 
هذه. كأخذ الملزوم أو المعروض. إمَا للموضوع أو للمحمول. وكذا بافي المشتهات المعنويّة. وهى 
سبعة تذكر في المغالطات, والسَبب الجامع لجميع انواع الغلط هو عدم التَمتِيز بين ماهو هو وبين ما 
هو غيره. 

وبالجملة كلّ' ما يرِوَج ' من القضايا على أنّه بحال يوجب' تصديقاً؛ لأته شبيه أو مناسب 
لما هو بتلك الحال؛ أو قريب منه. فهذه هي المشبّهات اللفظيّة والمعنويّة. وقد بقيت 
المخيّلات. 

وأمّا «المخيّلات». فهي قضايا تقال قولاً. فتؤثّر في النّفس تأثيراً عجيباً من قبِضٍ وبسط. 
ورُبّما زاد على تأثير التصديق؛ لشدة طاعة الناس للتّخييل؛ وريّما لم يكن معه تصديق. مثل ما 
يقعله قولنا وحكمنا في النّفس: (إنَ العسل مْرَةَ مُهَوَعَةٌ» على سبيل محاكاته للمُرّة. فتأباه 
النّفْس وتنقبض عنه. 

وأكثر الناس يُقدمون ويُحجمون على ما يفعلونه وعمًا يذرونه, إقداماً وإحجاماً صادراً عن 
هذا التّحو من حركة النّفسء لا على سبيل الرَوِيّة ولا الظَنَ. ولهذا ما يفيد الأشعار في الحروب 
وعند الاستماحة والاستعطاف وغيرها. 

تذنيث " 

ويترجم به كل ما يكون تابعاً لما قبله فرعاً عليه. 

والمصدّقاتٌ من الاأوليّات ونحوها والمشهوراتٌ» قد تفعل فعل المخيّلات من تحريك 
التفس أو قبضهاء واستحسان النّفس' لورودها عليها. لكنّها تكون أَوَليّة ومشهورة باعتبار, 


-١‏ تلفظ دقيق اين كلمه بر خلاف مشهور «السمّمونيا»: همان كونه است كه ما ثبت كرديم. كياهى است كه از درون آن ماده 
جسبناكى كه داراى رطلوبت است خارج مىشود وبه همين مادّه هم «السّقُمونيا» مىكو يند. به يقين اين كلمه عربى 
نيست, كويا يونانى و يا شريانى است. 

". سين: فكل. 

'. ميم. يتزوج. 

. سين: توجب. 


0. عنوان #تذنيبٌ» در شمارى از نخدها نيامده است. 


7. ميم: - التفس. 
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ومخيّلة باعتبار آخر. 

وليس يجب في جميع المخيّلات أن تكون كاذية. كما لا يجب في المشهورات وما يخالف 
الواجب قيوله أن يكون لا محالة كاذياً. 

وبالجملة؛ المتخيّل المحرّك من القول متعلق بالتَعجَب منه. إِمَا لجودة هيأة المظ. وهو 
حدالتت ' أو قو عدم هتسيرف اوسني نا احم ييز انا كان تمض التطافة أن كاد 
بتحسين الشَّيء أو تقبِيجِهِ لكنّنا قد نخصٌ "' باسم المخيّلات ما يكون تأثيره بالمحاكاة. وبما يحرّك 
التفس من الهيئات الخارجة عن التصديق. 

تَذدنت آخر 

ونقول: إن اسم «التسليم» يقال على أحوال القضاياء من حيث توضع وضعاً ويحكم بها 
حكماً. كيف ما كان: فريما كان التَسليم من العقل الأوّل؛ وريما كان من اتّفاق الجمهورء وريما 
كان من إنصاف الخصم. ' 


٠. ميم واسين: عن‎ .١ 

5. سين جَرَالنه. 

؟. سين: يختص. 

؛. خواجه در شرح اين تذنيب مىنويسد: فْسَر التسليم بأنّه حال القضيّة من حيث توضع وضعاء وهذا الوضع هو بالمعنى 
الأعم من التسليم كما ذكرناه في أوّل الكتاب. وظهر منه أنّه ليس على ما ذَّهَبٌ إليه الفاضل الشارح من أنّ الوضع هو 
التسليم الجمهور. والتسليم هو تسليم شخض ما. نى: شرح الإشارات والتنبيهات. ص 5875. به تحقيق خطاوى. 
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التهج السَابع 
وفيه الشّروع في التركيب الثاني الذي للحجج' 

وهو تركيبها من القضايا المتركبة من أجزاتها تركباً أؤلا. وفيه أريم إشارات وثلاته أشكال فقضوله 

سبعة . 1 ش 
إشارةٌ 
إلى القياس والاستقراء والتمثيل 

أصناف ما يحتجٌ به في إثبات شيء لا مرجوع فيه إلى القبول والكَسليم بوجه. أو فيه 
مرجوع اليه لكته الو برجع اليه كالدّائعات التي هي باعتبار الشّهرة مقبولة مسلّمة غنيّة عن البيان. 
وياعتبار الحىّ ليست لذلك. ' بل هي مسائل من العلوم لا يلتفت فبها حينئذٍ إلى قبولها. وتسليمها 
بالاعتبار الأول ثلاثةٌ أحدها القياس. والثّاني الاستقراء وما معه. والثّالث التُمثيل وما معه. وذلك 
لأنّ الحججة والمطلوب لاستازام أحدهما الآخر لابِدّ فيهما من تناسب ما إما باشتمال أحدهما على 
الأخر أوسعير كلاق ونا بالتفسال: ان كان ا كال المكةغلن النطاتوب فيدر القرنا ون واو كان 
بعكسه. فهو الاستقراء. وما بغير الاشتمال لابْدَّ فيه من شامل لهما يتناسيان به وهو التمثيل. وإتما 
كاتت أصنافاً لا أنواعاً: لأنّ الحجّة الواحدة قد تكون قياساً ياعتبار واستقراءً باعتبار. كالقياس المُقشَم 
الّذي هو الاستقراء التام. وكالبرهان الذي يذكر فيه المئال حشواً. وما مع الاستقراء هو ما لا يدّعي فيه 
استيفاء الأقسام. وهو غير صالح لأن يستعمل في البرهان. ولا في الجدلء بل في الثّلائة الباقية. وما 
مع التمثيل هو كالقياس الفراسي وكالتٌشيلات الخالية عن الجامع. وهي تمثيل بحسب الظلن ' لا 

وما الاستقراء. فهو «الحكم على كلّي بما وجد في جزئيّاته الكثيرة». مثل حكمنا بأنَ «كل 
حيوان يحرّك عند المضغ فكّه الأسفل» استقراءً للنّاس والدّوابٌ البرَيّة والظير. 

والاستقراء غير موجب للعلم الصّحيع. فإنّه ربّما كان ما لم يُستقرأ خلاف ما أستقرئ. مشل 
التمساح في مثالناء بل ربما كان المختلف فيه والمطلوب بخلاف حكم جميع ما سواه. 


5 نك نتبخة أضل :ان +7 وتشة سيل ض 91 

؟. سين: كذلك. 

انب النطر 

؛. اب نكمونه خلاصه شرح خواجه را دراينجا أورده است. نك: طوسى. شرح الإشارات والتّببيهات. ج .١‏ ص 551-154. 
جاب نشر كتاب. 
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والنَامَ من الاستقراء ما احوعِبت فيه الأقسام. وغيره ناقص. وهو المعن بالاستقراء إذا أطلق. وهو 
المبيّن هاهُنا. وإذا أورد على صورة قياسيّة كان هكذا «كلّ حيوان إما إنان أو فرس أو طانئر. فكلها 
يحرّك' فكّها الأسفل عند المضغ». فالخلل فيه من جهة الصّغرى. 

وأمًا التمثيل. فهو الذي يُعرّفه أهل زماننا من المتكلّمين والفقهاء ب «القياس». وهو أن 
يحاول الحكم على شيء بحكم موجود في شبيه. وهو حكم على جزئي بمثل ما في جزئي آخر 
بوافقه في معنى جامع. 

وأهل زماتنا يُسَمَون المحكوم عليه «فرعاً»: والشَّبِيه «أصلا», وما اشتركا فيه لامعنى» 
و«علّة». وهو مثل قولهم: «السّماء محدتٌ؛ لكونه متشكلا كالبيت. فالتماء ' فرع». والمتشكليّة 
معنى وعلّة والبيت أصل والمحدث حكم. 

وهذا أيضاً ضعيف؛ وآكده ' أن يكون المعنى الجامع كالمتشكل هو السَبب أو العلامة 
لكون الحكم في المُسمَى أصلاً. ككونه ' سبباً أو علامة لوجود الحدوث للبيت. وإذا رد إلى صورة 
قياسيّة صار هكذا: «السّماء متشكّل. وكل متشكل محدث. كالبيت». ' فيكون خلله من جهة الكبرى. 
ويثبتون عليه الجامع للحكم بطريقين ضعيفين هما طريق الطرد والعكس,' وهو التلازم وجوداً 
وعدماً. الّذي لو صَمَ لما وقع في ثبوت الحكم في الفرع تنازع. وطريق” التقسيم والسشّبرء أما التَقسيم 
وهو أن يقال: «تعليل الحكم إمَا يكون البيت متشكّلا وإما بكذا وإما بكذا». وأما السّبِرِه فهو أن يمتحن 
فلا يوجد معلّلا بشيء من الأقسام الباقية. فيتعيّن أن يكون بكونه متشكّلا والمطالب' متوجهة بعدم 
تسليم تعليل الحكم. تُمّ بعدم الحصر في الأقسام, ثُمّ بعدم سَبر المزدوجات التَنائيّة فيما” فوقها مما 
يمكن. ثم باحتمال أن يكون الحكم في الأصل إِنّما هو لكونه أصلاء ثُمّ باحتمال انقسامه إلى قسمين 
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يختضٌ الأصل بواحد منهما. وإذا' صمّ بعد التَفضّي من هذه المطالبات كون الجامع علَّة تامة في الفرع 
الفرع كان الاستدلال برهانياً. والتمثيل حشواً. وموضع استعمال التمثيل الخطابة. ثُمّ الشّعر. 

وأغا الفياش» فهو العيدة وعل فول مؤلفه من أقوال ذا سلما ارود فيدمن القضاياء [رضيه" 
عنه لذاته قول آخر. فالقول جنس للقياس" إن كان مسموعاً. فالمسموع وإن كان ذهتّاً فللذّهني. 
وهو يقال على المسموع والذّهني بالاشتراك أو بالتَشابه. 

واحترز ب «الأقوال» عن القضيّة الواحدة إذا استلزمت عكسها أو غيره. وإذا سلّم أعجّ من التَسليم' 
فى نفس الأمنّ .ولح م شبرط القياش أن يكوة التوره كه هسلما. واللروم اع من الدن وغير البكن: 
ذيراد يه الاططرازق الذي لاركورة التاضرضخة العاذة: 

وفرق بين أن يكون اللزوم ضرورياً أو اللازم لذلك. والمراد هو الأول ولذاته احتراز عمًّا يلزم بواسطة 
فكع مطكية او الخرعة لشفي ها فيه م الإضاناء 

وقول #آخر» احترازاً عن استلزام مجموع قضيّتين لأحدهما. ويراد به ما له نسية مخصوصة إلى 
آخر” القياس جعل أجزاء بالنسبة إليه هذه الأجزاء. وإلا كان قولنا «لااشيء من ج ب وبعض ب أ» 
منتجاً في أول الأشكال ل «بعض أ ليس ج» مع حكمنا بقضيّة فيه. بل إنّما يكون قياسأً ما استلزم قولاً 
يوضع ألا نم يقاس به أجزاء القياس. وبهذا يتمايز الأشكال. 

وإذا روث القضايا في مثل هذا الشَّيء ‏ الذي يُسمّى قياساً أواستقراة أو تمثيلاً ‏ سُميت 
حينئذٍ «مقدّمات». ولهذا لم يقل في تعريف القياس أنّه مؤلّف من مقدّمات؛ لنلا يلزم التعريف 
الذوري' «المقرّمة» قضيّة صارت جزء قياس.ء أو حجّة. وأجزاء هذه - التي تُسمَى «مقدّمة6- 
أعني الأجزاء الذَّاتيَةُ التي تبقى بعد التحليل إلى الأجزاء الأول للقضيّة الني لا تتركب القضيّة 


من أقلّ منهاء تُفَى حيننذٍ حدودا». فقد” خرج من ذلك' الأفراد”” التي ليست بذاتية. كالرّوايد 
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النى تورد حشوأ. وخرج من الذَاتتِة ما لاتبفى بعد التحليل. كالرابطة الني هي جزء ضرورني. وكذلك 
اللحهة وعرف التلت: 

ومثال ذلك: «كلّ ج ب» و«كل ب أ» يلزم منه أن اكل ج أ64: فكل واحد من 
قولنا:' «كل ج ب» و«كل ب أ» مقدّمة, و«ج» و«اب» و«أ»6 حدود: وقولنا: «كل ‏ 
ج أ» نتيجة, والمركّب من المقدّمتين على نحو ما متّلناه ‏ حتّى لزم عنه هذه النتيجة هو 
القياس. 

وليس من شرطه أن يكون مسلّم القضاياء حتّى يكون قياساًء بل من شرطه أن يكون بحيث 
إذا سُلَمتَ قضاياه, لزم عنها قول آخر كالمورد في الخلف؛ فهذا شرطه في قياسيّته. فربما كانت" 
مقدّماته ' غير واجية التسليم ويكون القول' قياساً؛ لأنّه بحيث لو سْلَم مافيه على غير 
واجيه. كان يلزم عنه قول آخر.' 

إشارةٌ خاصّة إلى القياس 

والقياسء على ما حَمّقَهُ ' الرنيس أبوعلي. كما ذكر كونه بينة* للشَرطيّات الاقترائيّة من دون 
تقدّمه على قسمين: اقتراني» واستثنائي. 

والاقترانئ' هو الذي لا يتعرّض فيه للتّصريح بأحد طرفي التنقيض الذي فيه التتيجة. بل 
نما يكون فيه بالقوّة؛ لاندراج التتيجة تحت الكبرى. مثل ما أريناه في المثال المذكور. 

وأمًا الاستثنائي .فهو الذي يتعرّض فيه للتصريح بذلك. مثل قولك: «إن كان عبداللّه 


ل 
ُ 
١‏ 


. ميم واسسين: القول + فيه. 

ا 0 لماك لوي 1 
والتسيهات. ا رو 0 5 ل ا 

. بس: والقياس على ما حقّقنا نحن. خطاوى هم همين عبارت را اورده. ولى عبارتى كه ما ثبت كرديم ازنسخه اصل است 
ودر ضمن بليغ نيز هست. 

4. سين: على ماذكر كونه تنبه. 


جَ 
3 

1 

ما كيد اعم الى اله 


> 


7 / شرح الإشارات والشببهات 
غنياً. فهو لا يظلم. لكنّه غني؛ فهو إذن لا يظلم»؛ فقد وجدت في القياس أحد طرفي التقيض 
الذي فيه التنيجة. وهو التتيجة بعينها. ومثل قولك: «إن كانت هذه الحُمَى حُمَى يوم فهي لا 
تغثر النتكن تغييرا شديدا: لكتها عثرت النتض تخييرا شديد ا فينتج: «أتها ليست حُمَى يوم»؛ 
فتجد في القياس أحد طرفي النقيض الذي فيه التتيجة, وهو نقيض التتيجة. وعليهما يقاس 
أكلة الا _كناجات من السقماافة ولبين المسى رزالك اذ الكنسحة بعدها أرلتس مها بحم د كروقي 
القياس. فإنَ أدوات الاتصال والانفصال تخرجها عن الخبريّة, فالنتيجة ' ونقيضها خبران. بل المعنى 
بذلك أنّها يصرّح بها لو أسقطت الأدوات المذكورة. 

والاقتراتّات قد تكون ' من حمليّات ساذجة. وقد تكون ' من شرطيّات ساذجة, 
وقد تكون مركبة منهما. والتي تكون' من شرطيّات ساذجة فقد تكون من متصلات ساذجة. وقد 
تكون من منفصلات ساذجة, وقد تكون مركّبة منهما. وأمَا عامّة المنطقيّينء فإتهم إتماتنتّهوا 
للحمليّات فقط. وحسبوا أنّ الشَرطيَات لااتكون' إِلَا استثنائيّة فقط. 

ونحن نذكر الحمليّات بأصنافهاء ثُمَ نُتبعُها ببعض الاقترانيّات الشرطيّة التي هي أقرب إلى 
الاستعمال وأشدّ علوقاً بالطبع. ثُمَ نتبعها بالاستثنائيّات. ثم نذكر بعضّ الأحوال التي تعرض 
للقياس؛ ونذكر قياس الخُلف. ونقتصر في هذا المختصر على هذا المبلغ." 

إشارة 
خاصّة إلى القياس الاقتراتي- 

القياس الاقتراني يوجد فيه شيء مشترك مكرّر, يُسمَى “ «الحدّ الأوسط»؛ لأنّه واسطة بين 

حدّي المطلوب به يتبيّن الحكم بأحدهما على الآخر. وهو مثل ما كان في مثالنا السّالف: «ب». 


.١‏ ميم: - النّتيجة وهو. 

". ميم و سين: والنتيجة. 

". سين: يكون. 

:سين :يحون 

60. هيم وسين: - تكون. 

شين نكون: 

/. سين: القدر؛ براى تفصيل نك: سهروردىء الحكمة الإشراقيّة. ج 5. كتاب المشارع والمطارحات. ص .7١9‏ وج1ء 

كتاب حكمة الإشراق. ص 7114؛ وسبزوارى. شرح المنظومة. ج .١‏ ص 180 به بعد. 

8. سين: تُسمّى. 


عه الاك كو اليك / لخن 


ويوجد فيه لكل واحد' من المقدّمتين شيء يخصّها؛ مثل ما كان في مثالنا لاج» في مقدّمة. 
و«أ» في مقدّمة. وتوجد التتيجة. أعني كونها واحدة. إنّما تحصل من اجتماع هذين الطرفين: 
حيث قلنا: «فكل ج أ». وماصار منهما في النتيجة موضوعاً في الحماتة أو مقدّماً في الت طَيّة. 
مثل «ج» الذي كان في مثالنا؛ فإنّه يُسمَى «الأصغر»: لكونه جزتاً تحت الأوسط في لترتيب 
الطبيعي عند اقتناص الحكم الكلّي الإيجابي. وماصار' محمولاً فيه أو تالياً. مثل «أ» في مثالنا. فإنه 
فإنّه ُسمّى «الأكبر»؛ لكونه كليّا فوق الأوسط في ذلك الترتيب. 

والمقدّمة التي فيها الأصغر تُسمَى «الصّغرى». والني فيها الأكبر تُتَى «الكبرى»: 
وتأليفهما يُسمَى «اقتراتناً». 

وهيأة التأليف من كيفيّة وضع الحدّ الأوسط عند الحدين" الظرفين تسمَى «شكلا». وما 
كان من الاقترانات* منحجاً يُسمَى «قياسا». " فهذه هي المصطلحات الي تحتاج إليها في ف" 
القياس. 

إشارة 
إلى أصناف الاقتراتات الحمليّة” 

أمَا القسمة فتوجب أن يكون الحدّ الأوسط إمّا محمولاً على الأصغر موضوعاً للأكبر. وإمّا 
بعكس ذلك. وإمًا محمولاً عليهما جميعاً وإمّا موضوعاً لهما جميعاً. 

لكنّه كما أنّ القسم الأول - ويّسَمّونه «الشّكل الأؤل» ‏ قد وُجد كاملا فاضلاً جِدَأ بحيث 


أ. سين: الاقترانيات. 

0. خواجه در شرح اين متن مىنويد: هذا الفصل يشتمل على ذكر المصطلحات وهو ظاهر. والأوسط شْمَى أوسطأ؛ 
أنه واسطة بين حدّي المطلوب بهاء بين الحكم بأحدهما على الآخر. واللأصغر سَمَى أصغر لاحتمال كونه جِرَنيّاً تحت 
الأوسط في الترتيب الظبيعي. عن اقتناص الحكم الكُلَىَ الإيجابي. والأكبر سُمْى أكبر؛ لكونه كلياً فوق الأوط في 
ذلك الترتيب... إلخ. تك: شرح الإشارات والشّبيهات. ص 6-3. 

١‏ سين: - فنّ. 

/. شيخ الرنيس در اين اشاره به بحث دربارة أشكال جهاركاتة قياس يرداخته و أب نكمّونه نيز با توجه به شرح خواجه. به 
شرح بسط اين اشكال يرداخته است. 


/ شرح الإشارات والشبيهات 


يكون قياسيّته ضروريّة التّنيجة بيّنة بنفسها لا تحتاج إلى حجّة. كذلك وجدا الذي هو عكسه 
هو الشكل الرَابع بعيداً عن الطبع؛ يحتاج في إبانة قياسيّة ماينتج عنه إلى كلفة شاقّة 
متتضاعفة. وذاك لأنّ كل واحد من الشّكلين الآخرين يُرتدَ إلى الأول بعكس واحد. وهذا محتاج إلى 
عكسين؛ ولا يكاد يسيق إلى الذّهن والظبع قياسيّته. 

وؤْجد' القسمان الباقيان» وإن لم يكونا بَيّنَي قياسيّة ما فيهما من الأقيسة قريبين من 
الطبع؛ يكاد الطبع الصّحيح يتفطن لقياسيّتهما قبل أن يبيّن ذلك أو يكاد بيان ذلك يسبق إلى 
الذهن من نفسه. فيلحظ' لميّة قياسيّته عن قرب. 

فإنَا إذا قلنا في التَاني: «كل ج ب» و«لا شيء من أب» فالفطرة التليمة يتفطن؛ لأنّ الذي هو 
«اب» لا يكون الذي ليس ب «ب» ف «ج» ليس «أ4. وإذا قلنا في التَالت: «كل د ج» و«كل ب أ» 
أيِقَئّت النّفس؛ لأنّ «ب» هو «ج» وهو «ألف» شيء ' مما هو «ج» هو «أ». مثشل' بيانهما بالرد إلى 
الأؤل أو بغيره. ولا لذلك الرَابع. ولهذا صار لهما قبول؛ ولعكس الأوّل إطراح. لا لمجرّد الكلفة. فإنّ 
في" ثاني الثاني ورابعه وفي رابع التّالث وخامسه من كلفة العكسّين ما ذكر. فلو كان حذفه لمجرّد ذلك 
لعمّم الحذف أو الاعتبار. والثاني ينتفع به في الفرق. كما إذا قيل: «لا شيء من الأجسام بنقس؛ لان 
كل جسم ينقسم ولا شيء من النفس منقسم”"4. والتَالث ينتفع به في النقيض”'. كمن ادّعى أنّ كل 
جسم متخرّق فقيل له الفلك جسم وهو لامتخرّق, '' فبعض الجسم لامتخرّق. '” 

ولهذه الأشياء صارت الأشكال الاقتراتيّة الحمليّة الملتفت إليها ثلاثةٌ وإن كان الرَابع لا يخلو من 
فائدة. فإنٌ الفكر في بعض المطالب قد لا يقع الأغلبيّة؛ " لكون بعض المقدّمات له وضع طبيعي. كقولنا: 
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«الجسم منقسم والّار ليست بمرطبة»' لا يقبل الطبع عكسه؛ لقبوله 'له. وأمثالها قد يختص بالوقوع في 
الرابع. كما قد يختص بالوقوع ' في غيره. ومن عرف أحكام الأشكال الثّلائة. فلا يخفى عليه معظم أحكامه. 
والأليق أن لا يورد في المنطق ما إثبات قياسيّته أصعب من إثبات المطالب العلميّة التي يراد إثباتها به. أوما 
هو ماو له. ولهذا أطرح في أكثر الكتب' ذكر الاقترانات الشرطية البعيدة عن الطبع.. 

ولاينتج منها' اقترانات' الحمليّة شيء عن جزئيّنين؛ لعدم الاظلاغ فيهما على اتتحاد 
الأوسط. كما ستعرف؛ * وأمًا عن سالبتين ففيه نظر سَتَسْرح ذلك لك. والحقّ أنه لا ينتج إِلّا إذا كان 
إحدئ السَالبتين في قوّة الموجبة. وحيئنذٍ لا يكون المنتج بالدّات إِلّا موجبتان أو موجبة وسالبة وما لا 
ينتج يالذّات وليس” بقياس؛ إذ لا يصدق عليه التعريف المذكور للقياس. 


الشّكل الأول 
وهو الذي الأوسط فيه محمول في الصّغرى موضوع في الكبرى'؛ هذا الشَكل من شرطه في ان 


- 


. نكتنة: هر دو نسخه #يمرتبة4 آمده است. ولى باتوجه به سياق جمله بايد «بمرطبة» باشد. يعنى از مادّة رطويت. و 
معناى جمله هم مناسب همين كلمه است. آتش رطوبت ندارد. 

.سين: - فى أكثر أ لكتب. 

سين من . 

.سين الاقترانات. 

همه صوررتهاى استد لا لى بر شكل اول اقترانى استوار استء, قياس استمنابى نيز به تبيين به انجام رسيده در نوشتار نقد 
قَوّهْ شناخت به قياس أقترانى شرطى راجع مىشود. برحسب نظر مشهور مقدّمهُ كبروى قياس اقترانى: قضيّهُ كليِّه 
محصوره است كه قضيّه حقيقيّه ناميده مىشود. أمّا رحسب نظر قاصر نو يسنده مقدّمة كبروى قضيَّهُ طبيعيّه خاصّه لست 
كه بياتكر نوع ديكرى است كرجه مشهور نيست ليك دستككاه شناخت حكم را به طور اوّلى از طريق آن بيان مى كند و آن 
عبارت است از قضيّهاى كه محمول بر سنخ موضوع هترتب مىشود و همجنين در شرطيّهها تالى بر سنخ مقدم ترتب 
مىيابد. براى نموته در استد لال رايج داريم: «جهان. متغيّر است وهر متغيّر حادث است؛ يس جهان حادث است»© [هر 
متفيّر. حادث است] مقدّمة كبروى قياس الست و بر ان نين إشكال رفته است: اكر مقدّمهُ صغروى در أن ملحوظ شده 
أين ‏ شكال وارد نيست؛ زيرا مقدّمه كبروى به عنوان قانون ثابت است يا به إثبات رسيده است وبا تطبيق قانون مذكور 
بر مقدّمة صفروىء نتيجداى ضرورى الصّدق به دست مىآبد. حال اكر مقدّمة كبروى بياذكر حكم سنخ موضوع يا سنخ 
مقدّم باشد. شكال مذ كور از همان اغاز منتفى مى با شد و سؤال انفصالى مطرح نمىشود. افزون بر اين انتاج قياس فقط 


بر رابطة حكم با سنخ موضوع مىتواند بنا شود؛ زيرادر غير اين صورت قياس ازنوع قياس استقرابى است كه اكر مقدّمة 
حم 


يا اك الم 


٠ه‏ ها نا لؤاهُْ 


لكان قال لمكم ممه ذف 5 حعلا مع الحقتق .م داوم وا حمل ملهم فتكا لم عام 
9 وم اده 3 - 

9 5 5 00 4 د 8 

جاجد احداهما أن لكون جعاد موا حه ركلى حكمها لمم جيه لان اأكاعك مماحيهة جنا جيه لعمةه 

5 5 5 5 : 5 5 5 2 ع 

أو كاماد و حو ئده ةذ دلمم حسمن الحانا 2 كما لخسال و حسام كم ل الشاحها سسسب ها الختسيهه 


وف الم ركس , 20 5 فق 004 
موضهم 2 حون كراد د لعدى حكّيه الى لاجحعر: كمورضه جميع م يدحل 
٠‏ 
الارسك دافا 
قائنه القاسثة شْنة الانتا نه أذا كاه ”2 كآة د > دون 
ودايدهالشالهةها لة خ. قانه اذا كان الشعرى موحية كنيةه واقى حكميها دن 5 
9 وه 85 _- ك3 
2 5 ا 2 5 آ 5 5 هر حل ا | 
ع 2 7 : - 
حواب» ثم قلت «تلاب عى بالصروره: او بغير الخرو.: أ»© حتى يكون الكيرى موحيه ويكحولر 


02 0 . 2-5 ا و فاضي نورت أي 5 > حم - 8 جما 
الجهة التى هي الكبرى ولا ينتج الموجبة الكليّه من سائر الاقترانات إلا هذا الشاب وكدلك» اذا لحا افون 


م 


- | 7” 00 


الشغرى يحالها وضمّمت ايها كبرى سالية كلية. قلت” 9هبالصّرورة لا شلىء من بي اء.اويبغير 
الضرورة» دخل ظج» تحت الحكم السَلبي لامحالة. وهذاهوا 


لضرب الثانى منه وينتح أله كُلسِه 


كذلك أبي تابعة لجهة الكبرئ و كذلك إذا جعلت الصَغرى موجيه حِزتيّة أو فى حكمهاء ققلت: #بعض 
دخل ذلك البعض من «ح» الذي هو #ب» فيه كما إذا قلت وكل «ب 47 فى الكبرئ الموجية الكلية 


جل 
صغروى در ان بائد استدلال نيت. أكر نباشد انتاج ضرورت ندارد. يراين اساس. روشن مى شود كه لتدلالى لزطريق 
شكل اول قياس اقترانى. فقط صورى نيت. بلكه قانونى نيز هست و بدينكونه قضيّهُ طبيعيه خاص هم متمّم قضاياست 
وهم متم قياس اقترانى. على عايدى شاهرودى. 


5 
: 
: 


٠.‏ ميم: كان من سلب أو إيجاب. 
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وهو الضَّرب الثّالث منه فينتج بعض «ج أ» موجبة جزتيّة أو كما إذا قلت ولاشيء من 2ب» الكيرى 
الالبة الكلّية هو الضَّرب الرَابع منه' فينتج ليس بعض 9ج آ» سالبة جزتيّة وما على جهة الكبرى. 
فيكون قراتنه القياسيّة هذا لاربع وصطي منتجة للمحصورات الأريع و إذا اعتبرناكون الصَغرى تارة 
موجبة تارة سالبة كانت ثمانية وماعداها من القرائن الممكنة في هذا الشّكل فعقيم للتخلّف في المواد 
ومثاله فيما اختَل فيه الشرط الأوّل قولنا: «لاشىء من الإنسان بطاتر وكلّ طائر حيوان» والحىّ أن كل 
إنسان حيوان ولو قلنا: «وكل طائرذو اجن لكنان الحق لاشيء من الإنسان بذي جناحين» 
والاختلاف دليل العقيم ومثاله فيما اختل فيه الشّرط النّاني قولنا: «كل إنسان حيوان» نْمٌّ تقول تارة و 
«بعض الحيوان ناطق» وتارة و «بعض الحيوان صاهل» فلا يطرد ايجاب ولا سلب وكذلك لو كاتنت 
الكبرى سالبة و ذلك الحكم في إنتاج هذالاريع إنتاجا ينا وكون نتيجتها في الجهة يتبع الكبرى اتباعاً 
بِنَا كيف كانت هو إذا كان «كل ج ب» بالفعل كيف كان أعني أن يكون الصَغرى فعلية موجبة أو 
سالبة في قوّتها وآمّا إذا كان كلّ «ج ب» بالإمكانء حتى يكون الصّغرى ممكنة فليس يجب أن 
يتعدّي الحكمْ من «ب» إلى «ج» تعدّياً بينا لجواز أن يبقى الممكن بالقّة أبداً. فلا يدخل اللأصغر 
تحت الأوسط إلا بالقوّة. بل يحتاج فيه إلى بيان وحينئذ نقول: إذا كانت الصّغرى ممكنة فالكبرى إما 
ممكنة أو فعليّة والفعليّة إمَا ضروريّة أو غير ضروريّة فهذه ثلاث اختلاطات غير بيّنة للإنتاج؛ لكنّه إن 
كان الحكم على «ب» بإمكان؛ حتّى يكون الاختلاط من ممكنتينء كان هناك إمكانٌ إمكان وهو 
قريب من أن يعلم الذّهن أنّه إمكان', وإن لم يكن بتنآً فهو ' قريبٌ من البيّنء فإنَ مايمكن أن 
يمكن قريب عند الطبع الحكم بأنّه ممكن إلا أنّ قولنا: «كلّما ليس بممكن فيمتنع أن يكون ممكناً» 
قضيّة بديهيّة ويلزمها بطريق عكسن «التَقض كلمالا يمتنع أن يكون ممكناً فهو ممكن» وهذاهو 
الاختلاط الأول وقد عورض بأنّه يصدق «كل حمار ممكن أن يكون في المسجد في هذا الوقت وكل 
ماهو في المسجد في هذا الوقت فيمكن أن يكون كاتباً ومع هذا فلا يصدق كل حمار يمكن أن يكون 
كاتباً وجوابه أنّ الكبرى إذا أخذت حقيقية الموضوع بحيث يدخل فيها مايفرضه الذَّهن «ج» بالفعل لم 
تكن صادقة وإثما تصدق إذا كان موضوعها خارجياً ولين كلامنا فيه وقيل غليه أنّ الأكبر ممكن لدّات 
الأوسظ وليس الممكن لذات الأصغر هو ذات الأوسط» بل وض الأوسط فلا يكون الاأكبر ممكناً لما 
هو ممكن للأصغر والح أنّه إذا كان الحكم في الكبرى على كل ما هو في الوجود أو في الفرض الذّهني 


.١‏ من الشكل الأوّل. 
7. ميم: - أن 

0 ميم : إمكان +فهو. 
1 ميم: فائّه. 


8 شرح الاشارات والنيهات 
ب» بالفعل ممًا لابمتنع أن يكون كذلك على ما هو مذكور في الإيجاب والسلب وفي شرائط الموضو 
دخل «ج» نحت «ب» وتعدّى الحكم بالألف عليه وهذا واضح لابنازع فيه إلامكابر. فإنّ إمكان 
السَغرى كشفٌ عن أنه ليس للاوسط ذات يغاير ذات اللأصغر ومن أمثلة هذا الاختلاط قولنا: «كل 
إنسان كاتب بالإمكان وكل كاتب يمكن أن يبري القلم» هذا كله على تقدير انفكاك الدّوام عن الضرورة 
وإذا لم نجوّز ذلك فلا يصدق الممكنه إلا إذا كانت فعليّة وحينتذٍ يكون تعدني الحكم ظاهرا كيف كانت 
الكبرى وبعض الفضلاء المبرّزين برهن على أنه لادوام يصدق” في الككليّات من غير ضرورة يبرهان هو 
بعينه يدل على أنه في الجزئيّات كذلك أيضاً فلزمه أن لادوام من غير ضرورة مطلقا ومع هذا الشّرط فى 
إنتاج الأول أن لايكون الصغرى ممكنة وإِنّما إذا كانت ممكنة. فهو عقيم لجواز أن لايخرج الممكن إلى 
الفعل وهذا فيه مناقضة ظاهرة لا اعرف وجه وقوعه فيها مع غزارة علمه و تعمّقه وتدقيقه. 

وأما الاختلاط الثاني وهو من صغرى ممكن وكُبرى مطلق فلا مع التتيجة فيه الكبرى. لكنه إذا 
كان كل «ج ب» بالإمكان الحقيقي الخاصٌ وكلّ «ب آ» بالإطلاق جاز أن يكون كل «ج أ» 
بالفعل وجاز أن يكون بالقوّة وكان الواجب مايعمّهما من الإمكان العام أعني التَامل للقوّة 
والفعل وبيان ذلك أنّ الممكن إن وقع صار القياس من مطلقتين التتيجة مطلقة وإن لم يقع ولم يتوقف 
الحكم بالأكبر على الأصغر على وقوعه. فهي ' مطلقة أيضاً وإن توقّف مع أن وقوعه ممكن والمتوئف 
على الممكن ممكن؛ فالنتيجة ممكنة فلمًا لزم إمَا الإطلاق أو الإمكان كان المتيمّن ما يصدق عليهما 
وهو الإمكان التَامل لما بالقوّة ولمّا بالفعل؛ فكان هو جهة النّتيجة ومثاله قولنا: زيد يمكن"' أن يكتب 
وكل من يكتب. فهو مباشر للقلم بالإطلاق فزيد يمكن أن يباشر القلم. 

وأمَا الاختلاط الثّالث وهو من صغرى ممكنة وكبرى ضروريّة فقد زعم بعضهم أنّ التَتيجة فيه 
ممكنة لاغير وليس كذا. بل فإن كان كل ج ب بالإمكان» و كل ب إما بالصّرورة فالحق أنَّ 
النتيجة تكون ضروريّة ولنورد في بيان ذلك ووجهاً قريباً فنقول" لأنّ ج إذا صارب صار 
محكوماً عليه أنّ المحمول عليه بالضّرورة ومعنى ذلك أنّه لايزول عنه البّه مادام موجود 
الذّات ولا كان زائلاً عنه لا مادام «ب» فقط ولو كان إِنّما حكم عليه بأنّه «[6 عند مايكون 
«ب» لا عند ما لايكون «ب» كان قولنا: كل «ب 47 بالضّرورة كاذياً على ما علمت؛ لأنّ معناه 


كلّ موصوف باه ب دائما أو غير دانم, فإنّه موصوف بالضّرورة أنّه «آ» مادام موجوة الذَّات كان 


١‏ ميم : لايصدق دوام. 
7. جواب #وإتا» است. 
غ. ميمه جج يمكن. 


6. جواب «وأمًا الاختلاط 4 است. 
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«ب» أولم يكن' و حاصل هذا إنّ الممكن إذا فرض موجوداً كانت التتيجة ضروريّة لمامز و كل ما كان 
ضروريا فهو في جميع الأوقات ضروري؛ فالاوسط أفاد العلم بكونها ضروريّة في نفس الأمر لا أنه 
أقادكونها ضروريّة؛ فإذن التتيجة أمكن أن يكون ضروريّة. فهى ضروريّة بالضرورة؛ لأنّ معنى قضية اليه 
عند المقل هو قولنا: كل ما ليس بضروري»+ فهو ممتئع أن يكون ضروريًا فينعكن بعكس" التفيض إلى 
قولنا: كل ما لا يمتنع أن يكون ضروريا. فهو ضروري بالضّرورة فالتتيجة من هذا الاختلاط ضروريّة 
لامحالة؛ ومثاله من المراد كل إنسان كاتب بالإمكان وكلّ كاتب حيوان بالضّرورة أو لاشيء من الككاتب 
بحجر بالضَرورة والتنتيجة فيهما ضروريّة. وعورض بأنَّ كل حمار ممكن أن يكون الآن ف الستيد وكل 
ما هوالآن في المسجد. فهو إنسان بالضرورة مع أنه لايصدق أنّ الحمار إنسان بالضرورة." 

وقد عرفت جوابه وقد ذكر في شرائط إنتاج هذا الشّكل ان الصَغرى إذا كانت ممكنة او فعلتِّةاو 
وجوديّة جاز أن يكون سالبة منتج لقوّة ما فيها من الإيجاب لكنء الآن قد اتضح من هذه المباحث أنّ 
الصَغرى إذا كانت ممكنة أو مطلقة تصدق معها السَالبة وهي الوجودية جاز أن تكون سالبة 
وتنعج» سواءً كانت فعلية أولم يكن» بل على وجه شامل للقوّة والفعل؛ لأنَّ الممكن الحقيقي سالبه 
لازمُ موجيه فتكون' إذن التّتيجة في كيفيّتها وجهتهاء تابعة للكبرى في كل موضع من 
قياسيات هذا الشّكل إِلَا إذا كانت الصّغرى ممكنة خاصّة والكبرى وجوديّةء فإِنّ التتيجة 
ممكنة خاصّة”. على قياس ما علمتٌ أو الصّغرى موجبة ضّرورية والكبرى مطلقة خاصّة وهي 
العرفيّة فإنّ التتيجه موجبة ضروريّة إلا في شيء نذكره وهو أن نقيّد هذه' العرفيّة باللادوام فتصير 
وجودية إن القياس حيئذٍ لاتصدق نتيجة لكونه لا ينتظم من مقدّمتين صادقتين. بل بينها" اف كما 
ستعرف. فلاتلتفت إلى ما يقال من أنّ الننيجة تتبع أخسّ المقدّمتين في كلّ شيء. كما هو رأي 
جماعة من المنطقيّين. بل يتبعها في الكيفيّة والكمّيّة ” فقط دون الجهة. ولا في الكيفيّة أيضاً مطلقاً. 
مطلقاً. بل وعلى الاستثناء المذكور. وهي أنّها في الممكنات والوجوديّات لاتتبع الأخس في 
الشلب. يل تتبع الكبرى. 


.١‏ به فصل جهارم ازنهح جهارم مراجعه شود. 

5. هيم: - بفعكس. 

1 ميم واسين: فيككون. 

5. ميم: خاصّة + والكبرى وجوديّة على. 

١‏ هيم؛ - فإنّ التتيجه موجبة ضرورية إلا في شيء نذكره وهو أن نقيّد هذه. 
لأدحين لديما: 

8. سين: فى الكميّة والكيفيّة. 


شرح الإشارات والشنبيهات 


وأمَا الاستثناء الذي وعد بذكره. واعلم' أنّه إذا كانت الصّغرى ضروريّة, والكبرى وجوديّة 
صرفة من جنس الوجودي -_بمعنى مادام الموضوع موصوفا يما وؤصف به لم ينتظم منه قياس 
صادق المقدّمات؛ لأنّ الكبرى مع فرض صددق الصَغرى تكون كاذبة لا محالة وبالعكس: لأنا إذا 
قلنا: «كلّ ج ب بالضّرورة» نُمَ قلنا: «وكل «ب» فإنّه يوصف بأنّه «أ» مادام موصوفاً بلاب» لا 
دائماً حكمنا أنَّ ' كلّ ما يوصف ب«ب» إنّما يوصف به وقتاً ما. لا دائمأ»؛ وهذا خلاف الصّغرى. 
بل يجب أن تكون الكُبرى أعمَ من هذه ومن الضَّروريّة ' حتّى تصدق' وحيننذٍ فإن نتيجتها 
تكون ضروريّة لا تتبع الكبرى, وهذا أيضاً استثناء. كما علمت. وإِنّما تكون ضروريّة؛ لأنّ اج» 
يدوم كونه دب» فيدوم كونه «أ4 بالضّرورة.* 

وإنما كانت النتيجة ضروريّة؛ لآنّ العرفيّة الصّادقة إذا لم تصدق وجوديّة صدقت دائمة. فصدقت 
ضروريّة فيتبعه ' الشّيء. ' ولولا ذلك لكانت التتيجة دائمة. وأنت تعرف مما مرَّأنَ الصّادق” في 
مختلطات هذا التّكل أنّ الصّغرى إن كانت فعليّة والكبرى' إن كانت ذاتيّة والنّتيجة ' تابعة لها. وإن 
كانت وصفيّة فإن اختصّت بإحدى المقدّمتين سقط اعتبارها فى النَتيجة. وإن لم يختصّ فإن استلزمت 
الدّوام يحسب الوصف أنتجت كالمقدمتين أو كأحسن” الوصفين إن اختلفا. ولذلك" إن استلزمته " 
الكبرى فقط. أمَا إن استلزمته الصّغرى وحدها. أو لم تستلزمه إحداهما سقط اعتبار الوصف؛ لاحتمال 


- 


شين قاعله: 

ميم و سين: بأن. 

سين: الضروريه + حتى يصدق. 

. سين” - حنّى تصدق. 

. دراين اشاره مختصر اختلافى بين نسخدهاى خطى و جابى ديده مىشود. ما بر اساس نسخة اصل. ثبت كرديم. لنىك: 
نسخة اصل. ص 737. 


ها هم الس 


نت 


ادن وم انها 
عن وبون الحفة: 
8. ميم وسين: الضابط. 
5. ميم واسين: فالكبرى. 
ا د كد اليه 


دك صين: كاحس. 
.سين كذلك. 
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ممكنة. ومع التي يعتبر فيها ذلك كالكبرى' إن اعتبرنا الدوام من غير ضرورة. وإلّا فضرورته فيهما. 


الشكل الثاني 

وهو الذي الأوسط ‏ محمول في المقدّمتين. 

اعلم أن الح في هذا الشّكل هو أنّه لا قياس فيه عن مطلقتين بالإطلاق العام. ولا عن 
ممكنتين. ولا عن خلط منهما. ولا شكٌ في أنّه لا قياس فيه عن' مطلقتين عاقتين موجبتين أو 
سالبتينء ولا عن ممكنتين كيف كانت. موجبتين أو سالبتين؛ لأنّ الاختلاف في الكيفيّة شرط في إنتاج 
هذا الشّكل. كما ستعرف. 

بل إِنّما الخلاف أَوَلاً في المطلقتين إذا اختلفتا فيه في السَلب' والإيجاب. فإِنّ الجمهور 
يظئون أنّه قد يكون منهما قياس ونحن نرى” غير ذلك؛ ثُمّ في المطلقات الصّرفة والممكتات. 
فإنّ الخلاف فيهما ذلك بعيته.” 

ولا قياس منهما عندنا في هذا الشّكل. لابسيطة ولا مخلوطة بعضها ببعض. وذلك لأنّ الشّيء 


.١‏ ميم: - التي لا يعتبر فيها ضرورة ولا دوام ممكنة, ومع التي يعتبر قيها ذلك كالكبرى. 

؟. سين: فضروريّة. دربارة شكل اوّلء تكك: سهروردي. الحكمة الإشراقيّك ج 8 كتاب حكمة الإشراق. ص 5”775. او 
ج 0. كتاب المشارع والمطارحات. ص ©0١1؛‏ وسبزوارى. شرح المنظومة ج .١‏ ص 7+5. 

"'. نككته: ذكر نكتهاى در اين جا ضرورى به نظر مىرسد و أن اينكه ابوسعيد أبى الخير در قالب نامداى به ابنسينا مىنويد: 
شما كه از خردمندان يزرك دنياى اسلام هستيد عمرتان را در معقول صرف نكنيد؛ جرا كه بديهىترين برهان شما در 
شكل اول نمود بيدا كرده وآن هم مستازم دور است. شيخ طى نامهاى به اختصار اشكال ايوسعيد راياسخ مىدهد. ولى 
كويا وى قانع نمىشود و دوباره اشكال خود را مطرح مىكند. اين بارشيخ الرنيس به تفصيل به ياسخ اشكال أبوسعيد 
هىبردازد. در طول تاريخ شمارى از فيلوفان از ان ميان خود اينسينا به اين اشكال ياسخ دادهائد. ملاصدرا در حائية 
حكمة الاشراق. ملاهادى سبزوارى در شرح منظومه. محمد على درحاشية. ملاعبداللّه. ازاين شمارند: اما نكتهاى كه 
هست همة اين ياسخها دفعى است. در إين ميان استاد عابدى شاهرودى در تعليقات خود بر حكمة الاثراق ياسخ 
دقيقترى در قالب رفعى به اين إشكال باسخ داده است. نكارنده تمام اين موارد و جندين مورد ديكر رابا متن نامه 
أبوسعيد و هر دو ياسخ ابنسينا رادر جلد ينجم الحكمة الإشراقيّة. كتاب لمشارع والمطارحات: المنطق. ا٠رص‏ 17577- 
؟>7 به تفصيل أورده است. بين ابوسعيد و ابنسينا شمارى نامه ردّ و بدل شده است كه در انها ابوسعيد سؤالاتى از 


اينسينا برسيده و وى نيز ياسخ داده است. 


؟. ميم و سين: للأوسط + فيه. 

6. ميم: - بالإطلاق العامَ. ولا عن ممكنتين. ولا عن خلط منهما. ولا شلك في أنّه لاقياس فيه عن. 
تمع سين شلب 

ل/ا. سين” نهى. 
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ميم و سين: بعينه ذلِك. 


ام شرح الإشارات والتبيهات 


الواحد. كالإنسان. بل الشَيئين المحمول أحدهما على الآخر. كالإنسان والحيوان. قد يوجد شيء 
يحمل عليه أو عليهما -بالإيجاب المطلق. ويسلب بالَلب المطلق. كالشاكن: وقد يوجب 
ويسلب معاً عن كل واحد من جزئيّات المعنى الواحد. ككل واحد من الناس. أو جزئيّات شيئين 
أحدهما محمول على الآخر. لكل واحد من الناس. وكل واحدٍ من الحيوان. ولا يوجب شيء من ذلك 
أن يكون الشَّيء كالإنسان مسلوياً عن نفسه: أو أحد الشّيئين: كالحيوان مسلوباً عن الآخر. 
كالإنسان. وقد يعرض جميع هذا للشَيئين المسلوب أحدهما عن الآخر. كالإنسان والمٌرس فيقال: 
«الإنسان أو كل واحد من التّاس ساكنء الفُرس و' كل واحد مما هو فّرس ليس بساكن». وعلى 
العكس. ولا يوجب ذلك أن يكون أحدهما محمولاً على الآخر؛ فلا يلزم إذن مما ذْكِر سلب ولا 
إيجاب, فلا تلزم نتيجة من الاختلاطات المذكورة. 

والّذي يحتجّون به في الاستنتاج عن المطلقتين المختلفتي الكيفيّة. وكبراهما كليّة مما 
سنذكره. وهو العكس والحُلف. ' فشيء لا يرد في المطلق العام والوجودي العاءً؛ لأنّ العمدة 
هُناك إما العكس للسّالبة. ويردّه بذلك إلى أوّل الأشكال وهو محال هاهنا؛ إذ هما أعني المطلقة العامة 
الوجوديّة. لا ينعكسان' في السَلب, أو الخُلف ياستعمال التّقيض, بِأنّه إن لم يصدق المدّعى صدق 
نقيضه ويضاف إلى الكبرى. فينتج من الأول ما يناقض الصّغرىء وهو محال أيضاً؛ إذ شرائط التقيض 
وا ' 

بل إِنّما تنعقد' في هذا الشّكل من المطلقات قياسات من مقدّماتٍ فيها موجبة وسالبة, إذا 
إذا كانت سالبتها من شرطها أن تنعكسء' أو لها نقيض من بابها. أي مطلق أيضاً؛ وقد علمت أنّ 
أنّ القضايا المطلقة السّالبة كذلك. 


فهناك إن كان تأليف من «مطلقتين» أو من «ضرورتّتين» أو من «مطلقة عامة» ومن 


7. ميم واسين: أو. 

ل سين: العكن والخُلف. 
ؤ. سين: لاتعكسان. 

0. ميم و سين: لايصح. 

أ . سين: يتعقد. 


لا سين: ينعكس. 
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«ضروريّة»؛ فالشّرط في الإنتاج أن تختلف القضيّتان في الكيفيّة. بأن تكون إحداهما موجبة 
والأغرق سالنة: وتكون الكبرس تاقد والخدلقف تح لكين وكلة التخري هناك ظاتهةا الفتكل 
اللّذان إذا فقدا أو أحدهما لزم العقم, ىله رو قرت الاين احور ساف . اللّهمَ إلا إذا كانت 
المقدّمتان غير المختلفتين في قوّة المختلفتين. وستعرف أنهما' كذلك. وعدم الاظراد في المواة الّلائة 
هو دليل العقم فيما خلا" عن مجموع الشّرطين المذكورين. فاعتبره من نفسك. والحكم في الجهة 
للسّالبة حين تصير كبرى الأول بطريق العكس إلا فيما اسئُثني. هُّناك. فيما تأتي ' من خلط ما لا ينافي 
في حدّ التتيجة معه بالإيجاب. والضَّروب المنتجة من هذا القكن يفي كن إذا اعتبر إنتاج 
المتفقتين اللّتين في قوّة المختلفتين ثمانية, ٠‏ وإذا لم يعتبر ذلك فأربعة: لأنّ الكبرى الموجبة الكليّة لا 
تمترن إلا لسالبعيك: والشالية الكلئة لا شتره إلا موعن :ولا جم عي منها إلا السالت. 

والضّرب الأول منها هو مثل قولك: «كلّ ج بء ولا شيء من أبء فلا شيء من ج أ»؛ لأنا 
نعكس الكبرى فتصير: «لاشيء من ب أ»؛ ونُضيف' إليها الصّغرى؛ فيكون الضّرب الثاني من 
الشَكل الأوّل» وتكون' العبرة في الجهة للكبرى مع التقييد المذكور. 

والتّاني ل و لوا لأتك' تعكس 
الصّغرى وتجعلها كبرى, فينتج: «فلا شيء " من أج» ثم تعكس التّتيجة؛ وتكون” العبرة 
للسَالية أيضاً في الجهةء' فإن كانت مطلقة فما ينعكس إليه المطلق من المطلق إن كان عرفيّاً 
عامّاً ' كلّيّة. ' وإن كان عرفيّاً وجوديّاً فعرفيّاً مقيّدا باللادوام في البعض. 

والّالث منها مثل قولك: «بعض ج بء ولاشيء من أبء. فليس بعض ج أ». تبيّنه بما 
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والرابع منها مثل قولك: «ليس بعض ج ب. وكلّ أب». ينتج': «ليس بعض ج أ». وإلَا 
ف «كل ج أ». وكان «كل أب». ف «كل ج ب». وكان «ليس بعض ج ب»؛ هذا حُلف. ويمكن 
استعمال هذا الظريق في جميع الضَّروب. 

وله بيان غير الخلف. ويْستَى الافتراض. ولا يفيد استعماله إلا في مقدّمة جزئية وهو هكذا. 
ليكن «د» هو البعض الذي هو من «ج». و'ليس «ب»؛ فيكون «لا شيء من د ب»؛ لاتقلاب 
الجزئيّة كليّة محفوظة الجهة. و«كلٌ أب». ف «لا شيء من د أ» من هذا الكل يعينهنا شالحه” 
الحَالبة بالقيد التذكون ع يحل إلى ذلك مقدحة أخرض لركحةمن ولك الفرض؛ وهي «بعض ج د». 
على أنهما اسمان مترادفان, ' لا على جهة الحمل الحقيقي. فنقول:' #بعض ج د. ولا شىء من د أ6. 
فلا «كلّ ج أ» من رابع الأّل على جهة «لا شيء من د أ» التي على جهه «لااشيء من د ب» الي 
على جهة «ليس بعض ج ب»6. 

ومن هاهُنا تعلم' أنّ العبرة للسَالبة في الجهة على الشرّط المذكور. وقد طعن في استعمال 
الافتراض في هذا الضَرب بأنَ صغراه سالبة فجاز صدقها إذا كانت بسيطة فكذب” الموضوع؛ فلا 
تصدق” «بعض بج د4؛ لأنّ الموجبة تستدعي صدقها وجود موضوع.ء وهذا وإن كان الطاعن به من 
الفضلاء الأكابر هو ضعيف؛ لأنّ كلّ مفهوم كلّي فيتصوّر له جزئيّات يحمل على كل واحد منها حملا 
إيجابياً. سواء كانت موجودةٌ أو لم تكنء ونحن قلّ ما نوجب' وجود الموضوع في الموجبة الصّادقة إلا 
على تقدير أن نحكم فيها بثبوت المحمول له في الخارج إمَا على غير هذا فلاء فإنّه يصدق «كل مستيع 
كله و اولع يوعد" عر ءامن السكينات ومن تعقى الأصول التالعة شن الشسمل والوضم لم يغنيه 
عليه ذلك. 
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وليس يمكن' في هذا الضّرب أن يبيّن' بالعكس؛ لأنّ الصَغرى سالبة جزنيّة لا تنعكس. 
والكبرى تنعكس جزئيّة؛ فلا يلتنم ' منها ومن الصَغرى قياس. فإنّه لا قياس من جزتيّتين. 

هذا كلّه وليس في المقدّمات ممكن. فإن اختلط ممكن ومطلق. وكان من الجنس الذي لا 
ينعكسء فإنّ ما أوردناه في منع انعقاد القياس عن مطلقتين من ذلك الجنس. يوضح منع 
انعقاد القياس من هذا الخلط. 

وإن كان من الجنس الذي نستعمله الآن. والمطلق سالب. فقد ينعقد القياس إذا روعيت 
الشّرائط. وهي الاختلاف في الكيف' وكلْيّة الكبرى. فإن كانت الكبرى كليّة سالبة من باب 
المطلق المذكور وكان الممكن موجباً كيف كان أو سالباً إذا كان ممكناً خاضًاً سالبة في قرّة 
موجية. رجع بالعكس إلى الشّكل الأول أو بالحُلف أو الافتراض إذا كانت الصّغرى جزتيّة فأنتج. 
ولكنّ التتيجة هي التي عرفها' في الشّكل الأوّل ولا يخفي عليك تفصيل ذلك في مفهومات 
الممكن ومفهومات المطلق المنعكس. و وقوعها في الضّروب وكيفيّة استعمال هذه الطرق في بيانها. 

وإن لم تكن' الكبرى سالبة مطلقة. بل كانت موجبةء كيف كان ذلك.' أعني سواء كانت 
مطلقة أو ممكنةٌ. لم يكن ذلك التاليف قياس إلا في تفصيل لا يحشاج إليه هاهنا. وتحمّق عقم 
العقيم منه عدم الاظراد والطرف” التي تردّه إلى الأول مسدود' هامُنا تبيّن ذلك الامتحان. . 

وما التفصيل المستئنى. فهو أن تكون المقدّمتان مختلفي هيأة الوجود الذي لا ضرورة فيه. وكان 
أحدهما الححم قيفي ويت من أوقات كون الشَّىيء ج فيكون فيه وجوب و “لا يكون والآخر في كون 
ما هو ج دائماً مادام موصوفاً بذلك. ومثاله لا شيء من ج ب حين هو ج» وجب أو لم يجب و«كل أ 
ب مادام أ. فلا شيء من ج أ حين هو ج وإلا فبعض ج أمادام ج. وكل أب مادام أ فبعض ج ب مادام 
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بلاطلاو عن هو ح, ول اب بالضروره مادام أ, فلا شنيء من ج أ بالمامتئار. حس هو ج, وإلا فبعض 
ج أبالضرورة مانام ج, وان كل أب بالسّرورة مادام أ. وبالسّروره ' بعض ع ب مادام ج4»' وهو 
سافقض, الصَغرى. 

ويجب أن تقيس على هذا خلط الضَّروري بغيره إذا كان على هذه الصّورة. أي إذا كانت 
السَالبة ضروريهٌ والموجبة غير ضروريّة» فإئّه ينتح ويتبيّن بنتيجته بالعكس والخحُلف. كما مرّ في المطلفة 
المنعكسة, أمَا إذا كانت الموجبة ضرورة” والشالبة غير ضروريّة فنّه ينتج أبضاً. ولكن يتبيّن بالخلف 
دون العكس. ولكن بعد أن تعلم أنّ في هذا الخلط. أعني الضَّروري بغيره. زيادة قياسات يكون” 
زيادة ضروب على الأربعة المذكورة. 

وذلك أنّه إذا كان التأليف من ممكن صرف وضروريء أو من وجودي صرف وضروريء 
والكبرى كلَيّة. تُمَ القياس: سواء كانتا موجبتين معاًء أو سالبتين معاً. فضلاً عن المختلفتسين. 
أمَا إذا اختلفتا والكبرى كليّة فتعلمه مما“ علمت. وأما إذا اتتفقنا فأنت تعلم أنه إذا كان «ج» 
بحيث إِنَّما يصدق «ب» على كله بإيجاب غير ضروري. وكان' «ب» على كلّ ما هو موجود من 
«ج» غير ضروريء أو المفروض من «ج» غير ضروريء وكان ' «أ» بخلافه عندما كان «كلّ ما 
هو «أ» فإنَ ب» ضروري عليه» أنّ طبيعة الموجود من «ج4: أو المفروض منهء مباينة لطبيعة 
«أ». لا تدخل" إحداهما في الأخرى, ولا يمكن ذلك سواء كان بعد هذا الاختلاف اتفاق في 


.١‏ سين؛ قولنا. 
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الكيفيّة الإيجابيّة, أو الكيفيّة السَلبِيَة وكذلك البعض من «ج» المخالف ل «أ6' في ذلك. إن 
كانت الصغرى جزئيّة. 

وتعلم أنّ التتيجة دائماً تكون ضروريّة السَلب. وهذا ممّا غفلوا عنه. وهو يرجع عند 
التحقيق إلى الاختلاف في الكيف. فإنَ تقدير الكلام هكذا: «إنّ ج ثبت له ضرورة ب بالضّرورة. ولا 
شيء من أأثبت له ضرورة ب بالضّرورة» فلا شيء من ب أ بالضّرورة». ومثاله في الموجبتين: «كل ج ب 
لا بالضرورة. وكل أب بالضّرورة. فلا شيء من ج أبالضّرورة. وإلا فبعض ج أ بالإمكان العامَ» 
000 إلى الكبرى أن نتج «فبعض ج ب بالصَرورة» وهي لا تصدق مع الصَغرىء وكذا لو كانت 
الصّغرى هي الصّروريّة والكبرى لا ضرورته. وكذا لو كانتا سالبتين. 

وأبى بعض الفضلاء الأكاير " أن يجعل النتيجة هاهُنا ضروريّة فحكم” بأنها دائمة بناءً منه على 
قواعد قد سيق الكلام عليها. 

والضّوابط العامة لمختلطات هذا الشّكل ما ذكر منها إلى هاهُنا وما لم يذكر بعد مراعاة الشّرطين. وأن لا 
تصدق' المقدّمتان مع اختلافهما بالكيف لو شملهما الحكم بالأوسط. كالممكنة والمطلقة بسيطتين و 
مخلوطتين هو أنّهما متى اختلفتا في الجهة بحيث لا تتلاقى حدًا التتيجة بالإيجاب أبداً. والتتيجة' دائمة إن 
أمكن التلاقي ولم تقع. ٠‏ وضروريّة إن لم يمكن اختلفتا بالكيف أو اتفقتا. والوصفيّات المنتجة تنتج” وصفيّة. 
كالمقدّمتين حال البساطة وكالأخسّ حال الاختلاط. وإن كانت الكبرى فقط وصفيّة وامتنع اجتماعهما مع 
قطع التتظر عن الوصف فالئَتيجة مع الصَغرى العقليّة ' مطلقة. ومع غيرها ممكنة؛ وقيد الوقت المعيّن وغير 
المعيّن يبقى في النتيجة. والكبرى الوجوديّة العرفيّة ينتج كيف كانت الصّغرى مطلقةٌ عامّة. وإن كان لا مدخل 
للصّغرى في هذا الإنتاج لكنّ اللازم من إحدى المقدّمتين لازم من مجموعهما. وتحمّق '' هذه وأمثالها 
ستيان" تيسمامق ” 
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الشّكل الثّالت 

وهو الذي الحدّ الاوسط فيه موضوع الطرفين.' الشّرط في كون قرائن هذا الشّكل منتجة هو 
أيضأ أمران: أحدهما أن تكون الصّغرى موجبة. أو في حكمها كما علمت ‏ في صغرى الأول إذا 
كانت تتبع' ممكنة خاضة أو وجوديّة. وثانيهما أن تكون في المقذمتين وفيها كللي أيهما كان صغرى 
أو كبرى؛ ومتى اختل واحد من الشّرطين لم يلزم اللتتيجة. أمَا الأؤل. فلأنه لو خرج الأصغر عن الأوسط 
وكان الأكبر إِمَا خارجاً عنه بالبعض موجباً لاحتمال عمومه. أو بالكل مسلوباً لم يعرف حال الظرفين 
هل هما متلاقيان خارج الأوسط أم متباينان. مثل «لا شيء من الفَرَسِ بإنسان' ولا شيء من الْفَرَسِ 
بناطق» أو «لا شىء منه بحجر». 

وأمَا الثاني فلاحتمال أن 5 يتحد الأوسط. مثل «بعض الحيوان إنسان وبعض الحيوان فَّرّس»6. 
فكذا” في السَالبتين والمختلفتين. 

وأنت تعلم أنّ قرائنه هذا الشّكل يكون حينئذٍ باعتبار هذين الشّرطين إذا لم يعتبر جواز كون 
الصّغرى سالبة في قوّة موجبة تكون' سعّة؛ لأنَ الموجبة الكلَيّة محري عزن بالمحضورات الأزيع 
كُبرئٌ والموجية الجزئيّة ضغرىّ تقترن بالكليّتين كُبرىٌ» وإذا اعتيرنا ذلك ازدادت سنّة أخرى. فكانت 
أ ثنتي عشرة, لكنّ السَثّة بل الاثنتا عشرة تشت رك" في أنّ نتائجها إِنّما تجب جزئيّة ولا يجب فيها 
كلي. كما اشترك قرائن ن التّاني في أنّ نتانجها سالبة لا موجبة, والعلّة هامُنا كون تلاقي الطرفين أو 
تباينهما إتما يتحمّق عند الأوسط فقط من غير تعرّض لما خرج عنه؛ ” فإنّك إذا قلت: «كل إنسسان 
حيوان» و«كل إنسان ناطق» لم يلزم' أن يكون «كلّ حيوان ناطق اً». ولزم أن يكون بعضه 
ناطقاً. لا لزوماً بيّناً بل بأن تعكس الصّغرى؛ ليرتدٌ إلى الأؤل. فاجعل هذا. أي عكس الصّغرى. لك 


.١‏ ميم و سين: للطرفين. 

؟. ميم و سين: - تتبع. 

. ميم واسين: - وفيها. 

؟. ميم و سين: بانان +وكل فرس حيوان أو كلّ قرس صهال وكذا لاشيء من الفرس يانسان. 
0. سين: وكذاء. 

1. هيم واسين: - تكون. 

/ا. سين: يشترك . 

4. سين" - عله. 

. سين” فلم يلزم. 
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معياراً في رد المركبات من الكلّيتين في هذا الشّكل. بل وفي ردٌ' كل اقتران كبراه أحد الكليسين 
منه إلى أوّل الأشكال. 1 ْ 

وأمًا إذا كانت الكبرى جزئيّة. لم ينفعك عكس الصغرى؛ لأنّها إذا عكست صارت جزئكة. 
فإذا قرنت ' يها ! الأخرى كان الاقتران من جزنيّتين. فلم ينتج؛ بل يجب أن تعكس الكبرى 
وتجعل صغرى حنّى يرتد إلى الأول. ثُمّ تعكى التّتيجة كما علمت" في تاني النّاني. ومثاله كل ب 
ج؛ ويعض ب أ4. فنقول: #بعض أ ب» و«كل ب ج. فبعض أج. فبعض ج أ» وهو المطلوب. 

واعلم أنّ العبرة ة في الجهة المنحفظة ‏ وهي التي تتعيّن في الشّكل الأول فيها. أني 


الكبرى. على قياس ها أوزدتاة كناك إنما هي للكبرى, ونعني بالمنحفظة الجهة التي تكم 0 
اي حون اي ل ا ال اذا كان 


عامّة: لو اا دين 

وأمًا فيما يتبيّن نفس الإنتاج بعكس الكبرى. فلا يمكن بيان جهة الننيجة به؛ لأنة لا ينه إلا بعكسر 
النتيجة. وقد لا ييبهى جهدها بعد العكس محفوظة. فيتبيّن ذلك. أي كون جهة التتيجة كالكبرى 
بالاقتراض بأن يفرض. والقرينة كل ب ج. وبعض ب أ» المنتجة ل #بعض ج أ6. بعض #ب» الذي هو 
«أ» حتّى يكون #د». فيكون #كل د أ» بجهة" الكبرى. بل هي الكبرى بعينها؛ * فنقول حينتئذ: «اكل د 
ب». على أنّهما اسمان مترادفان و«كل ب ج6. ف «كل دحة؛ ويقرن إليه «وكل د أ©. فينتج من هذا 
الشكل: #بعض ج أ». والجهة ما توجبه جهة قولنا: «كل د أ» الذي هو جهة' «بعض ب أ» الذي هم 


عي - بعض ج أ» والجهة ما توجبه قولنا: #كل د أ» الذي هوجهة. 
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والّذين يجعلون الحكم لجهة الصّغرى. فإنّهم يحسبون أنّ الصّغرى تصير كبرى عند عكس 
الكبرى. وجعلها صغرى. فيكون الحكم لجهتها؛ لأنّ جهة الّتيجة عندهم أثّها أبدأً في الال تتبع 
الكبرى. نّم تنعكس فتكون' الجهة بعد العكس جهة الأصل. وهو جهة الصَغرى' صارت كيرى 
الأؤل. وإنّما يغلطون بسبب أنّهم يحسبون أنّ العكس يحفظ " الجهات. وأنت قد علمت خطأهم. 

وقد بقي ما لا يتبيّن بالعكسء وذلك حيث تكون الكبرى جزئيّةَ سالبة: فإنّها لا تنعكس, 
وصغراها تنعكس جزئيَةٌ فلا يقترن ' قياس؛ لأنّه يكون من جزئيّتين ولا قياس فيهماء” بل إِنّما 
يتبيّن بطريق الخلف. أو طريق الافتراض. 

أمَا طريق الحلفء فأن نقول: إنّه إن لم يكن «ليس' بعض ج أ» ف «كلّ ج أ». وكان «كلّ ب 
ب ج4. فتقول: «كل ب ج» و«كل ج أ6. ف «كلّ ب أ»: وكان «ليس كل ب أ». هذا خحُلف. 
ويمكن أن يبيّن به جميع ضروب هذا الشّكل بان يَضْمٌ نقيض المدّعى إلى الصَغرى فينتج ما لا يصدق 
مع الكبرى. 

وأمَا طريق الافتراضء فأن' نقول: ليكن البعض الَذى هو «ب» ‏ وليس «أ» ‏ هو «د», 
فيكون «لا شيء من د أ4. ثُمَّ تمّم أنت من نفسك على سياق ما مضى فيما كبراه موجية جزئية. 
واعتبر في الجهات ما توجبه" الكبرى أيضاً. كما اعتبرت مُناك. فتكون قرائنه سمّّة' إذن'' من 
عن أعقباز موا رتسالية الشدري التيكي فزة المرتعنة بيه ة 

الأولى: من كليتين موجبتين. 


ا 5 عت ل ريه 
التانية: من موجيتينء والصّغرى جزئيّة. 


- 


سيق : افيكون. 
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الثَالئة: من موجبتين. والكبرى جزئيّة. 

الرابعة: من كلّيتين؛ والكبرى سالبة. 

الخامسة: من جزئيّة موجبة صغرى. وكلَيّة سالبة كبرى. 

الّادسة: من كلّيّة موجبة صغرىء وجزئيّة سالبة كبرى؛ وهذه تورد خامسة. 

وهذا بحسب اعتبار تقديم الإيجاب على السّلب. ولو اعتبرنا تقديم الكلّىي على الجزني وهو 
الأشهر لتعتبر' هذا الترتيب؛ وقد عرفت نتائجها ويياناتها. 

والضَّابط في جهات نتائج هذا الشكل أنّ الفعليّات تنتج فعليّة, والممكنات بسيطة ومخلوطة تتج 
ممكنة إلا إذا كانت الكبرى ضرورتة أو دائمة. فإنّ التتيجة تتبعها والوصفيّات المختلفة بغيرها. والتتى 
لايستلزم الدّوام ينتج ' بحسب الذَّاتء وأمَا المستلزمة له فينتج ' وصفيّة مطلفة ‏ وحاك بض اللطلاء 
الأكابر بأنّ ما صغراه ممكنة في هذا الشّكل عقيم وبنى ذلك على ما قد سبق إبطاله.” 


سين: الجزني على الكلي. 

سين: لتغيير. 

5. تىك: طوسى. شرح الإشارات والسّبيهات. ص 37/8: سهروردى. الحكمة الإشراقيّةَ ج ,١‏ كتاب حكمة الإشراق. 
ص 778 واج 3. كتاب المشار؟ والمطارحات. ص 7748. 
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التهج الثامن 
في القياسات الشَرطيّة وفي توابع القياس' 
وفيه أربع إشارات 
إشارةٌ إلى اقترانات' الشَرطيَات 
إنَا سنذكر بعض هذه ونخلّي عمًا ليس قريبأ من الطيع منهاء بعد استيفاء الرّئيس جمييع 
ذلك ف ىكتاب السّفاء وغيره. " 
ونقول: ' إنّ المتصلات قد تتألّف' منها أشكال ثلاثة ‏ كأشكال الحمليّات ‏ تشترك فى تال 
وتقترن بموضوع أو محمول؛' والأحكام تلك الأحكام في الأشكال. وضرويها وشرائطها” 
ونتائجها وبياناتها بالعكس والخُلف والافتراضء وأشكاله ثلاثة : 
مثال الأول منهاء وهو الذي الأوسط فيه تالٍ في الصَغرى مقدّم في الكبرى: «كلّما كان أب فج د» 
و«كلّما كان ج د ف ه»” وينتج «فكل' ما كان أب فه د»' وتقم أنت" من نفسسك باقي المنتج من 
ضروبه الاربعة. 
ومثال التّاني. وهو الذي الأوسط فيه تال فهما: «كل ما كان أب فج د. وليس البتّة إذا كان ه ر فج 
د» ينتج «فليس ألبتّة إذا كان أب ف هز» ويتبيّن إِمَا بالعكس أو بالخُلف على قياس استعمالهما فى 


١.تك:‏ تسخة أصل. ص 7١‏ و نتسخة سين. ص 177. 

”. سين: اقترانيات. 

. نكك: ابنسيناء كتاب الشّفاء: المنطق؛ فن جهارم. مقاله ينجم. فصل اول و كتاب التجات ص 28 به بعد. جاب مصر. و 
الحكمة المشرقيّة. ج .١‏ كتاب حكمة الإشراقء ص 78٠‏ 

. سين: فتقول. 

0. سين: يتالف. 

.١‏ ميم وسين: بمحمول أو موضوع. 

/ا. سين: شرانط. 
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وتبِيّن الضَرب الرَابع منه بالافتراض. وهو أن يعيّن الحال الذي يكون فيها «أب» وليس «اح د». 
وليكن هو عند ما يكون «ج ط» فيحصل منه قضيّتان: إحداهما «ليس ألبئّة إذا كان ج ط فج د». 
والتّانية قد يكون إذا كان «أ ب فج ط». ويؤلف القياسان المذكوران منهما على حسب ما مرّ. وضروبه 
المنتجة الأريعة. 

ومثال التأليف وهو الذي الأوسط فيه مقدّم فيهما «كلّ ما كان ج د فأب. وكل ما كان ج د ف ه ز. 
فقد يكون إذا كان ب ف ه ز». والبيان بالعكس والخُلف والافتراض سببه ما تقدّم. وضروبه المنتجة 
سنّةء وهذه ذكرت على أتّها لزوميّات. فإنّ المركّب من الاتفاقيّات قليل الجّدوى وهو فلا يخالف ما 
ذكرنا في شرط ولا بيان. 

وأمَا ما يتركب من اللّزوميّات والاتفاقيّات مخلوطةً. فبعيد عن الطبع. وكذا إذا كان الأوسط جزءاً 
غير تام. أعني يكون" تمام أحد الطرفين بل يكون بعضاً منه سواءً كان لذلك ' في المقدّمتين معاً. مثشل 
قولنا: «! ن كان أب فج د» وظكل ما كان ز د فكل د ط» المنتج «إن كان أب فكل ما كان هر فج ط». 
أو كان في إحدئ المقدّمتين فقط غير تام وفي الأخرى تاقا. مثل: «إن كان | ب فج د. وكلّ ما كان ه ر 
فإن كان ج د فج ط» المنتج «فكل ما" كان ه رفإن كان أب فج ط» وأقسام ذلك كثيرة جدّاً. وقد 
يستنتج منها منفصلات أيضأ وكلّها بعيدة عن الطبع. 

وقد أشكلّ على اللزوميّتين من جزء تام بأنَ لزوم الأكبر للأوسط أو عكسه في نفس الأمر. 
وبالجملة ملازمة الكبرى جاز أن لا يبقى على تقدير ثبوت الأصغر إذا كان ممتنعاً في تفسه. وتمثّلوا عليه 
من أفضل الأشكال. وهو الأوّل بأنّه «كلّ ما كان هذا اللون سواداً وبياضاً فهو سواد» و«كل ماكان 
سواداً لم يكن بياضاً». ومع هذا فلا يصدق «كل ما كان هذا اللون سواداً وبياضاً لم يكن بناضاً»: 

وجوابه أنّ الأوسط إن وقع في الكبرى. كوقوعه في الصّغرى كان الإنتاج بِنَاُ وإن لم يقع كذلك. 
كالسواد المأخوذ في الصّغرى على الوجه الذي لا يضادَ البياضء وفي الكبرى على الوجه المضاد له. لم 
يكن الأوسط متكرّراء فلم يكن قياساً لهذا الَبب. وعلى تقدير أن لا يبقى الكبرى صادقةً فليس بقادح 
في الإنتاج؛ إذ ليس من شرط إنتاج القياس صدق مقدّماته. فإنّ الكاذب المقدّمات قد ينتج ويستعمل 
إلزاماً. 

وقد تقع الشركة بين «حمليّة» و«منفصلة». مثل قولك: «الاثنان عدد. وكلّ عدد إما زوج 
وما فرد»؛ واستخراج الأحكام المتعلّقة بالإنتاج في هذا مما سلّف سهلٌ. وكذلك قد تشترك 


.١‏ ميم: - فيحصل منه فضيّئان: إحداهما «ليس ألببّة إذا كان ج ط فج د» 
؟. سين: لايكون. 
". سين: كذلك. 
. سين: كلما. 0 
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«منفصلة» مع «حمليّات». مثل قولك' هذا المعنى: وليكن «أ» إمّا أن يكون «ب». وإمًا أن 
يكون «ج». وإمَا أن يكون «د»؛ وكل «ب» و«ج» و«د» هوظه)؛ فكل «أ» هو«د»؛ 
واستخراج الأحكام فى هذا" أيضاً مما سلف سهل. واعتبر من نفسك اختلافه فى الأشكال 
ونتانجه . وقد يتركّب 0 وجوه كثيرة بعيدة عن الطبع. ْ 

وقد تقترن ' «الشّرطيّة المتّصلة» مع «الحمليّة». وأقرب ما يكون من ذلك إلى الطبع أن 
تكون' الحمليّة تشارك تالي المتّصلة الموجبة. على أحد أنحاء شركة الحمليّات؛ قت 
التتيجة متّصلة, مقدّمها ذلك المقدّم بعينه. وتاليها نتيجة التأليف من التالي الذي كان مقترناً 


نَ 


بالحمليّة . والحمليّة مثاله أنه إن «كان أب» ف «كلّ ج د». و«كل د ه» يلزم منه أنّه إن «كان أ 
ب» ف «كل ج ه »." 

وإلى هذا الاقتران ينحل قياس الخلف. ولو” كانت الحمليّة صغرى لكان قريباً من الطيع أيضاً. 
وقد طعن فيه بأنّ الحمليّة الصّادقة في نفس الأمر جاز أن لا يبقى صادقة على تقدير صدق مقدّم 
المتصلة. وقد عرفت جوابه. 

وعليك أن تعدّ' سائر الأقسام من الأشكال وضرويها"' الواقعة في هذا التركيب. وغير ذلك من 
الواقع فيه كليّة'' المتصلة وجزتتها. كل ذلك ممًا علمته. 


وقد يقع مثل هذا التأليف من متّصلين تشارك" إحداهما تالي_الأخرىء " إذا كان ذلك 


.١‏ سين: قولك + في مثل. 

؟. ميم: - في هذا. 

'. ميم - ونتائجه. 

ُ. سين: يفترن. 

0. ميم: لزومه. 

.١‏ سين: يكون. 

137 خواجه در شرح اين متن مى نو يسد: الحمليّة فى هذه الاقترانات. إِمَا أن تقع صُغْرق أو كبرى. وعلى التقديرين تشارك المتصلة 
إقا في مقدمها أوتا ليها ... إلخ. نى: شرح الإشارات والتّبيهات. ص 080 به تحقيق خطاوى. 

. سين: فلو. 

٠‏ سين ضروبه. 

لك سينة يشارك. 


7. سين: الأخرى + و. 
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مه ره قل المحجيدة نء الميدو5. وألياء 5 كناس. حداة ياه ا أثقد 
٠6 - 3‏ الق[7ى 3 - روم - - مد 8 - 
ولمتثاء د وخا هما وكقولنا : #المرّد فى الحقة. + والحشّة فى الخندو رتح أفكقوكا :لاا هما 
يجو اليد بم هه العتاحم . قالانات م ن العناحر» وغير ذلك. دن تحتله !ل الحندد الما كَدَة ١‏ 
- 2 و 00-5 لكب 3 ا حوحكة 
خرء وبحب ! لن يجعل تحليله كأتم ونأ يرجه إليه في أمثاله. وقد حلل !ل قياس مقرد قي ل 2ج مسار 
جع تحار دكن وقعل كد كوبا رلالك فج ماو لأئف» وحثّل أيضأ إلى قياسين فقيل 


« ا‎ ١ 
فج مسأو لمساوي 41 ثم يقال فى كا‎ ٠ 1 سار لب» ر«كل مأاحه و مساو لب. قهومساوبي لمساوي‎ 


15م شرح الإشارات والتّبيهات 


مساو لمساوي ألف. فهو مساو لألف. ف «ج» مساو ل أ». ثُمَّ يقال: #وكل مساو لمساوي ألف. فهو 
مساو لألف. فج مساو لألف».” والأقسية لا تورد في العلوم على هيأتها القياسيّة المرتبة. بل يقع فيها 
زيادة وحذف, ويعتبر كما لا يخفى على الناظر فيها. 

وضابط تحليلها هو بتلخيص المقدّمات والحدود عن الرّوائد. والتظر فى اشتراك بعض المقدّمات 
مع بعض ومع المطلوب ليظلع على كيفيّة تأليف كل قياس منها. والقياسات المركبة هي قياسات 
جعلت نتائج بعضها مقدمات للبعض. 

وريّما أوردت النتائج والمقدّمات بتمامها وتُسمّى موصولة. وريما حذفت التّتائج إلا الأخيرة.' 
ويُسمّى مفصولة مثل: كل إنسان حيوان. وكل حيوان نام. كلّ نام جسم. فكل ' إنسان جسم». وريّما 
كان التركيبٌ من اقترائتات أو من استثنائيّات أو منهما جميعاًء وأقسام ذلك لا يتناهى ' ومخخص” هذا 
القياين الذي لتقل علية امناله يها شترمة: الحدوة ويح ةف مله بطر الماك" 

إشارة 
0 القياسات 0 طيّة الاستثنائية 

فالكواكب خفية»؛ أو نقيض ليها فبتع تقيض اقم مشل أن تقول ل: :'“«ولكنٌ الكواكب 
ليست بخفيّة». 0 ليست بطالعة». ولا لا ينتج سه 


.١‏ ميم واسين: - نّمْ يقال: وكل مساو لمساوي ألف فهو مساو لألف. فيج مساو لألف. 
". سين: الآخيرة. 

". سين: وكل. 

+. سين: لاتتناهى. 

0 ميم: تخصص 

/ل. 7 ل : مطهرى. مجموعه آثار درسهاى اشارات. ص 539 
8. ميم و سين: يوضع. 

1 سدق عل 

.٠‏ هيم: عين. 

.١‏ سين: تقول + إنه. 

7 . سين: يقول. 

77. أي نفيض المقدّم أو غير التالى. 


الجزء الأول - علم المنطق / /1841 


ل وستى رهم الام رفع الملزوم تحقيقاً؛ للزوم واستثناء الوضع والّفع يجري مَجرى الحدّ الأوسط 
بر اللة كانت" شك انار كال كوته جروا مد 0 تف :وار غال كوه ميعن وامنا غير هدية 
لضررين اندي استثئي فيه نقيض المقدم أو الذي استثني فيه غير التائي. فإنهما لا ينتجان؛ لاحتمال 
ن يكور انتاني أعم من المقدّم. ولا يلزم من رفع الأخض رفع الاعم. .ولا وضعه. ولا من وضع الأعمّ 
وصم نحص ولا رفعه. والمتّصلة الاثفاقيّة لايقيّد باستثناء العين علماً. ولا يصدق رفع تاليها. 

واضا الصائنة: ٠‏ فلا ينتيج إلا , بواقسطة ضقا ]للن المرححة كان كيزاجي من الموعتة والقالية 
مر ميسين يفم الاخرى إذا وافقتها في المقدّم وخالقتها في التالي أو وافقتها في الالي أيضاً وخالفتها 
عي شوت لازم ونقيه . 

وبعض القضلاء الذكاء ير منع ذلك محتجَّاً ِأنَ المقدّم الممتتع جاز أن يستلزم النقيضين. وبأنَ المقدّم 
22 كيف كان جاو أن ن لا يستكزم الْسََىء ولا نقيضه. 

وحوايه إنَّ المستلرم للنقيضي: يحوت ن غير مستلزم لهماء والعلم به بديهي. ٠‏ وأمًا عدم استلزام 
تشّيء تففيضين فممنوع * في نقس الأمرء بل جاز ن لابعلم ذلك الاستلزام. فإذا تحمقنا عدم استلزامه 


52 


وتحفت" 26 عَيِمْتا يد لك التترامه لاخر كونه لاجد و أن يكون أحدهما في نفس الأمر لازما . ولايكون' 
دروم والا م معنوئي علّة وا احدء مه ن جنسيّتين ". وأمَا ا - زنية. فلا ينتج إلا إذا كان استثناء الوضع 
رقع" داتما بوعل كل الأأحوال؛ لاحتمال أن يكون حال الاستثناء غير حال اللزوم. 
أ ع توصع 'أقها” الأقية منفصلة حقيقيّة» ويُستثنى عين ما فو ق منهاء فينتج نقيض ما 
مواعاء مثل <إنَّ هذا العد: اما تام وامًا زائدء وإمًا ناقص," ' لكنّه تام 8, فيندج تقيض ما بقى » أو 
يُستتنى نقيض عا يتّفق منهاء فينتج عين مابقي - واحداً كان أو كثيراً -. مثل أَنّهِ اليس بتام» 


فهو إمَا رَاتد و إمًا ناقص»", حتّى تستوفى الاستثنائات. فيبقى قسم واحد. 


1 

د سس : لاخر. 
- --- ج00 

ميم وام يحون 
أ مم ها لح حصسحع 
قل عست 5 
3 سد_دبورضه 
-٠-‏ ميم وسيل كخى هما 


اسم كان قصل ولا زائد. 
“. مب - الكله 22 فيتتح تقيض مأ يقي. لوال حتى تقيض ما يتّفق منها. قبنتج عين ما يقي - واحدأ كان أو كثيرا - مثل 
له «يس حا فهو لعا زائد نأقص». 


1148م شح الاداءات ءاللسيهات 


أو توضع فيها منفصلة غير حقيقيّة. فإمًا أن تكون مانئعة الخلرّ فقط. بدحنى عدم التعرض 
لجواز :سدفهما أو لاحوازه. فلا ينتج إلا استثناء النقيض لعين الأخر. مثل قولهم فيما أحد جزنبها 
موجن والأخر سال': «إما أن يكون هذا في الماء. وإسًا أن لا يغرق. لكته غرق. فهر في 
الماء». «لكنه ليس في الماء. فهو لم يغرق». ومشل قولهم فيما جزءاها .سالبان: «إمًا أن لا 
يكون هذا خيواناء واثا أن ايكون نباتا: لكنه حيوان فلي بشات»: اوهلكقه نباك: قليس 
بحيوان»: لأنه إذا تحقق أن لايل من صدق أح الجزنين فإذا عام انتفاء أحدهما تحقق صدق الآخر 
إلا لحانا قد اجتمها على الكتذب. ولا بلرم من استثناء ' أحدهما لا ثبت الأغر ولا نفيه: لأن اللشدير 
أنها مأخوذة بالمعى الأعج وهو المراد هاهنا لا الأخض. وإلا للدم من ا-سئناء عين أحدهما ثبوت تبن 
الح وان خا خير هفنا 3 

وإمًا أن تكون المنفصلة من الجنس الذي الغرض منه' منه” الجمع فقط. ويجوز أن 
ع 1 3 ها اء : د زج إاقياء 0 . . . 
ترتفع الأجزاء معا.' وقوم ِسمونها «غير التامّة الانفصال أو العناد». فحيننظ إِنّما ينتج فيها 
استثناء العين. وتككون' النتيجة تقيض الباتي فتط: مثل قولك: «إسًا أن يكون هذا حيوانا. 
وامًا أن يكون شجرا» في جواب هن قال: «هذا حيوان شس». فإنه إذا حدم يعدم اجتماخ قصيتيل 
وعلم صدق واحدة منهما بعين أدب الأخرى. وإلا شدقنا معأ. والمفروض غلافه. ولا ينتج استئناء 
النقيض شيناً لأنا نتلخ على تقدير خونها بالمعنى الحاة: إذهه المفمود هاهنا. ولو كان المراد هرو 
الأغق للم اقيض من اسشناء النقيض. وان عان ذلك خاليا من الفع هذا كاه والمتفماة دوجية 3 ليه 
وأنا الشالة الى د فلا ته إلا عا انط لا حاجد الى ذه ها. والامستخناء وى المتفضصاة 3 حكتكتب 
- ل . 33 كر كلدو 3 5 ت- في | 

١ 1 2‏ 
الحد الأوسط في الاقدراني الحملي. 


0١‏ 5-5 فو سة والأحر سالمه. 
حلصيال « شيرة هيما # مين 
3 م 

١‏ عبيا ٠.‏ مقا 


14 صميو و سيان زكة 


حك هيون مله 

00 فيو واسيل: له آنا يححم بارتقا عها. 
لا صين: يحول. 

ىا عون ذون. 

3 


براق تفيل در اواخ قاس بالك سيروارى. شرح المنطرمة. - 3 -ظ ار سهرواذاني اليحية الإشرافة. 8 0 
شاب المشاء + والمطارحات. اس 778- 4071. واج 1,. كناب حكلمة الإتترال عس 780 يه بعد. 


الجزء الأول علم المنطق ١441‏ 
إشارةٌ إلى قياس الخُلف' 
والخلف هو الشَيء الرّديء أو المحال. والحاصل من هذا القياس هو إثيات المطلوب بإبطال لازم 
نقيضه المستلزم لإبطال نقيضه المستلزم لإثباته. 
وقياس الحُلف مركب" من قياسين: أحدهما اقتراني: من متّصلة وحماليّة إن كان المطلوب 
حمليّاً. أو من شرطيّتين من جزء تام وغير تام ' إن كان المطلوب شرطياً. والآخر استثنائي. مثاله فيما 
يكون المطلوب حمليّاً وليكن «ليس كل ج ب»' قولنا: إن لم يكن قولنا: «ليس كل ج ب» صادقاً 
فنقيضه وهو فقولنا: «كل ج ب» صادق. وهذه هي المتّصلة. نّم تضم إليها مقدّمة حمليّة هي. 
و«كل' ب د» ‏ على أنّها' مقدّمة بيّنة لاشكَ فيهاء أو غير بيّئة لكنها يثبت بقياس -., فينتج 
منه على ما علمت فيما يتركّب من المتصل والحملي: إن لم يكن قولنا: «ليس كل ج ب» صادقاً 
ف «كل ج د». ثم نأخذ هذه التتيجة ونجعلها مقمة للقياس الاستنناني على أنّ تاليها بين البطلان أو 
بيِن” بطلانه بقياس. ونستثني نقيض المحال ‏ وهو تاليها فنقول: «لكن ليس كل ج د». فينتج 
نقيض المقدّم, وهو أنّه: «ليس قولنا: ليس كلّ ج ب صادقا». بل هو صادق. أي ليس لم يكن' 
قولنا: «ليس كل ج ب» الذي وضعناه أولاً صادقاً. بل قولنا: «ليس كل ج ب» الذي ادّعيناه صادقا 
صادق. 
على هذا يقاس استعماله فيما إذا كان المطلوب شرطيًاً وكان الاقتراني الذي فيه من شرطيّتين 
ومن طعن في إنتاج القياس الاقتراني المركب من المتّصلة والحمليّة ' بما ذكرته مُناك. جعل قياس 
الخلف هُناك مركباً من أقيسة استثنانيّة. وبيّن ذلك من طريقين : 
أحدهما: «إمَا كلّ ج ب» أو «كل ب أ4 مانعة الجمم؛ إذ لو جاز اجتماعهما على الصَّدق لصدقت 
تتيجتهما. وهي «كل ج أ»؛ لصدق صورة القياس. لكن «ليس كل ج أ» على أنها بِيّنه الكذب أو بيّن 


.١‏ هر دو وجه انلف - خلف» جايز است تلفظ شود. 

؟".شين: يتراكب. 

7 ميمة - وغير تام. 

ع. ميم: ب + صادق. 

.سين - وهو. 

١.سين:‏ فكل. 

/. ميم واسين: أتها + إمًا. 

4هم: يبن 

9. لم يكن. در هر دو نخه امده است. ولى به نظر مىرسد زائد ياشد. والله اعلم بالصّواب. 


سيق الجملى: 


شرح الإشارات والتبيهات 


كذبهاء فلا يجتمعان على الصَدق. لكن «ب أ» على أنّها صادقة ف «ليس كل ج ب». وهو المطلوب. 

الطريق القّاني: «إما ليس كل ح ب» أو «كل ح أ ماتعة الخلو. لكن «ليس كل ج أ» على أنها 
كاذبة. فتصدق «ليس كلل ج ب». ويتبيّن منع الخلوٌ بأنْ «كلّ ب أ» صادق على ما فرض. فأما إن 
تصدق معه #كلّ ج ب» أو «ليس كل ج ب» فإن كان الثاني فقد امتنع الخلوّء وإن كان الاوّل أنتج مع 
المقدّمة الصّادقة «كل ج (» فيمتنع الخلوّ أيضاء وتركيبه على هذين الوجهين صحيح. لكنّ المركّب من 
اقتراني واستثنائي هو الأشهر. 

وفي تحليله طريق آخر. وهو «إن كان كل ج ب» ف «كل ج د»؛ لصدق «كل ب د» على أنّها 
قضيّة مسلّمة؛ نُمّ يقال: لكن ليس كل ج د» فينتج «ليس كل ج ب». 1 

والفرق بين الخُلف والمستقيم أنّ المستقيم يتوجه إلى إئبيات المطلوب أوّل توجهه ويتالف مما 
ناسيةة وكون كلاناته ليه ارزمااق تحكمهاء رلا ايكون التظلوي موضوعا فيه أولةوالخلف ركية 
إلى إبطال نقيض المطلوبء ويشتمل على ذلك التّقيض؛ ولا يشترط فيه تسليم المقدّمات ويوضع فيه 
المطلوب أوّلا. ومنه ينتقل إلى تفيضه. وربّما لا يدل على نفس المطلوب. بل على ما هو أعم منه أو 
أخصّ أو مساو" له إذا وضع شيء من ذلك وظنَ أنّه المطلوب. ولا ينافي ذلك صدق المطلوب. 

وأمًا أنّ القياس المستقيم الحملي كيف يرجع إلى الُلف, والخُلف كيف يرجع إليه؟ فهو 
بحث آخر يلاحظ الحال ممّا ينعقد بين التّالى وبين الحمليّة, ولّسنا نحتاج إليه الآن في معرفة 
الخُلف. ومداره على أخذ نقيض النّتيجة المحالة, وهو «ليس كل ج د». وتقريبه مع المقدّمة 
الصادقة التي لاشكَ فيها. وهي «كلّ ب د». فينتج على الاستقامة نقيض المقدّم المحال على 
اليه. فان هذا هو الضَرب الرابع من ثاني الأشكال وقدعرفت كيفية استعمال الخلف فيه و به يتبيّن كيفيّة 
ملاحظته للمنعقد بين التالى والحمليّة." 


.١‏ سين: فيصدق. 

5 ميم وا سمين: يصدق. 

7. سين. - هوء. 

4 سين: منساو. 

6. دريارة قياس ُلف نى: سبزوارى. شرح المنظومة, ج١.,‏ ص فر سهروردى» السكمة الإشرافيّة: ع 8 كاب المشارع 
والمطارحات. ص 0 وج3 كناب سكمة الإشراق. ص لذاقة 


الجزء الأول علم المنطق ١61/‏ 


النهج التاسع 
١ 5‏ 58 1 
فيه بيان قليل للعلوم البرهانيّة 
ويشتمل على خمس إشارات. وفصل واحد عنوانه في نقل البراهين وتاسب العلوم. فيكون قفصوله 
سبّة, 
اشنارة 
إلى أصناف القياسات من جهة موادّها وإيقاعها للتصديق 
وهذه الأصناف خمسة؛ لأنها لابنّ وأن تكون مفيدة. فإفادتها إمَا لغير التصديق وهي الشعر. أو 
للتصديق فإن لم يكن جازماً. فهو الخطابة وإلّا فلا يخلو إما أن لا يعتبر فيه كونه حأ وهو الجدل إن 
اعتبر فيه عموم الاعتراف وكان كذلك. والشّغْبَ" إن لم يكن. وإن اعتبر كونه حمّاً فإن كان كذلك في 
نفسهء فهو البرهان؛ وإلَا فهو الفسطة. وهي مع الشّغب صنف واحد؛ ولا شك أنّ أفضلها البرهان. 
والقياسات البرهانيّة مؤلّفة من المقدّمات الواجب قبولها. وهي التي تكون التتصديق بها 
ضروريّاً -سواء كانت في أنفسها ضروريّة أو ممكنةٌ ‏ فَإنَ كونها ضروريّة القبول غير كونها ضروريّة في 
بحسب الدّات أو الوصف أو الوقت فى الإيجاب أو التلب على ما فى المختلطات. أو كانت فى ذواتها 
ممكنة يستنتج منها الممكن. فيكون نتائجها مع كونها ممكنة هي ضروريّة القبول. ولا يكون” 
صورها" إلا أقيسة منتجة. وهي' يقينيّة مادّةٌ وصورة وغايتها إنتاج اليقينيّات. ولهذا عرّفوا البرهان بأنّه 


قياس مؤْلف من مقدّمات يقينيّة لإنتاج نتيجة يقينيّة. 


وأمَا القياسات" الجدليّة فمؤلفة من المشهورات المطلقة أو المحدودة. ومن التّقريريّات* 


ا سين +و: 

". نىك: تسخة سين. ص 377. 

”. مشاغب در برابر جدلى است. در نه البلاغه هم آمده است: #فإن شَغِبَ شاغبٌ اشتُعتِب» تسخه صبحى صالح. 
ص 188. شَعْبْ يا شَعَبٌ. به معناى فتنه اتكيزى و سركشى است. ولى در اصطلاح منطقدانان همان طورى كه در ادامه 
م ى كويد در براير #جدل» است, يعنى جدلى در يرابر مشاغب است كه انكار برهان مى كد و در براير قياس جدلى مورد 
اعتراف خصم هم تسليم نمىشود. 

. سين: ولاتكون. 

. ميم: صورتها. 

.١‏ ميم واسين: فهي. 

. ميم: القياس. 

4. ميم: التقريرية. 


16 / شرح الإشارات وانتبيهات 


المسلّمة من المخاطبين مشهورةٌ كانت أو غير مشهورة. وكل هذه يستعمل فيه. سواء كانت مادّتها 
واعية أو سدكئة أو تنه |3 النرض من الحدل هو الذاراء اوتدؤفه لاعن ولهدا جازان يكون 
صورها منتجة أيضاً بحسب التُسليم أو التَلْم. وإن لم ينتج في نفس الأمر. كالاستقراء والتمثيل. 

وأمَا القياسات الخطابيّة فمؤلّفة من المظنونات والمقبولات' التي ليست بمشهورة. وما 
يشبههما. وهي المشهورات فى بادي الرأي. التي تشبه المسهورات الحقيقيّة وهذه تستعمل فيها. 
كيف كانت ولو كانت ممتنعة؛ إذ المقصود من الخطابة هو الإقناع والظنّ الغالب. فإذا كان الممتتع 
في نفه يحصل منه ذلك في الدّحن جاز استعماله فيها. ولذلك يجوز استعمال الاستقراء والتمثيل. 
والضَّروب العقيمة من الاقيسة فيها. 

وأمَا القياسات الشّعريّة فهي مؤْلّفة من المقدّمات المخيّلة من حيث يعتبر تخييلها كانت 
صادقة أو كاذيةٌ. مصدّقاً يها أو غير مصدّق بها. 

وبالجملة يوْلّف' من المقدّمات من حيث لها هيأة وتأليف تقبلها التّفس بما فيها من 
المحاكاة؛ بل ولما فيها من الصّدق فلا مائع من ذلك ويُّروَجه الوزن؛ لأته محاكاة والقدماء من 
المنطقيّين لا يعتبرون في الشّعر إلا التخييل كيف كان. والمتأخَرون يعتبرون مع ' الوزن. وليس ذلك هو 
التّعر الذي عند الجمهور الذي لا يعتيرون فيه إِلّا الوزن والقافية فقط. فقد ' بان من هذه الجملة أَنّه لا 
يلتفت إلى ما يقال من أنَّ المقدّمات البرهانيّة واجبة والجدليّة ممكنة أكثريّة. والخطاييّة 
ممكنة مساوية لا ميل فيها ولا ندرة والشّعريَّة كاذية ممتنعة وليس” الاعتبارٌ يذلك. ققد 
يستعمل جميع ذلك في البرهان لاستنتاج أمثاله. وفي غيره أيضاً. ولا أشار إليه صاحب المنطق. 
الذي هو المعلم الأول ارسطاطاليس حتّى يقلده أرياب هذه المقالة. كما قلّدوا في غيرها. 

وأما القياسات السَوفسطائيّة, فإّها هي الّتى يستعمل' المواد المشيّهة. ويدخل فيها 
الوهميّات الصّرفة؛ ويشاركها" في ذلك الممتّحَنّة المجرّبة على سبيل التغليط. وإنّما يخالفها* 


.١‏ سين: المقبولات والمظنونات. 

؟. سين: تؤلف. 

سين معه. 

أل سين وقد. 

60 ميم وسين: فلِس. 
سين: تستعمل. 
لا. بس: تشاركها. 
ه. سين: تخالفها. 


الحزء الأول علم المنطق / ١817‏ 


في الغايات وضورها أيضا كذلك: فان كان التكبيه الوا جنات وتجز الستععمالها تشقئ ضاخيها 
«سوفسطائيَاً» وإن كان بالمشهورات يُسمَى صاحبها مُشاغباً مُمارياً. ولا يعتبر المشبّهة 
بالمظنونات وبالمخيّلات. فإنّها إن أوقعت ظتَأ وتخييلاً. فهي منها. وإلّا فلا اعتباربها. 

والمشاغب بإزاء الجدلي والسوفسطائي بإزاء الحكيم'. والمهجّ لطالب الحقّ واليقين من 
أرباب التّظر هو البرهان بالذدّات؛ لاستعماله والمغالطة بالعرض؛ للاحتراز عنها. 

إشارة 
إلى القياسات والمطالب البرهانيّة 

كما أن المطالب في العلوم قد تكون عن ضرورة الحكم فقد يكون عن إمكان الحكم. وقد 
يكون عن وجود غير ضروري مطلقء كما قد يتعرّف عن حالات اتصالات الكواكب 
وانفصالاتها. التي يطلب وجودها بالفعل في وقت ما لا إمكانها. وكل جنس تخصّه مقدّمات و 
نتيجة؛ فالمبرهن ينتج الضّروري من الضّروري. فإنّه ما لم يكن أحد مقدّمات البرهان ضروريّة لا 
يستنتج منه الضّروري. بل وإذا استنتج فيه من مطلق وضروري أو ممكن وضروري. فالعقل لا يحكم 
بالمطلق. والممكن إلا إذا أسنده إلى علّة موجية له. كالتَاطقيّة للضّاحكيّة. وكقبول الكتابة والحركة 
الفلكيّة للشّروق والغروب. 

وإذا' قلنا: «كل إنسانٍ متنمّس» مثلا. وكأنًا ' قلنا: «كلّ إنسان فله طبيعةٌ م4 هي علّة كونه متنقاً 
في بعض الأوقات. فيكون حيننذٍ ضروريّة على التحقيق لا وجوديّة. 

وينتج المبرهن ' غير الضّروري من غير الضّروريء إِمّا خلطاً مع الضّروري. أو صريحاً من جهة 
واحدةٍ من المطلقات أو من جهتين منها. فلا يلتفت إلى من يقول: إنّه لا يستعمل المبرهن إلا 
الضَّروريّات. كحال الرّوايا للمثآّث. أو الممكنات الأكثريّة. كنبات" اللّحية للرجل دون غيرها من 
المساوية. كالإذكار للحيوان, والأقليَّة كالإصبع الزائدة للإنسان؛ لتعذّر الوقوف عليها بالمطالب العلميّة 
في الأغلب. وإن استعمل الأقلي باعتبار أنه أكثري العدم في السَلب وبالعكس في الإيجاب. بل إِذا 


.١‏ خواجه در شرح اين متن مىنويسد: أقول: لما فرغ عن بيان الأحوال الصّوريّة للقياسات وما يُسْبهُها. شرع في بيان أحوالها 
الماديّة وهي تنقسمْ بحسبها إلى خمسة أصناف ... إلخ. نك: شرح الإشارات والتّبيهات. ص 2:8. به تحقيق خطاوى. 

. ميم واسين: فاذا. 

". سين: فكاتا. 


. سين: الممكن. 


رت 


5] شرح الإشارات والتسيهات 


أراد المبرهن أن ينتج صدق ممكن أقلّي استعمل الممكن الأقلي ويستعمل في كلّ باب ما يليق 
فيه إن يكوق لكر يدرفا 616 السو سرزوة: خرف خاو بالفضدة اغيز الدن ع نيه تبهنا: 

وإنّما قال ذلك. أعني أنّه لا يستعمل في البرهان إلا الضَروريّات أو الممكنات الأ كثريّة. من قال 
من محصّلي الأؤلين. كالمعلّم الأّل وغيره. على وجه غَفْل عنه المتأخّرون. وهو أنهم قالوا: إن 
المطلوب الصّروري يستنتج في البرهان من الصّروريّات. وفي غير البرهان قد يستنتج من غير 
الصَّروريّات, ولم يرد به غير هذا. 

أو أراد أنّ صدق مقدّمات البرهان في ضرورتها اوإمكانها أو إطلاقها صدق ضروري على أنّ 
إمكان الحكم أو وجوده إذا كان مطلزياً كان الحميكان والوسوة جرء ا مق اليل له ديذركائت الوفنة 
ضروريّة؛ إذ الإمكان للممكن ضروري. وكذا الوجود للوجودي. فإذا' قيل في كتب البرهان: 
الصّروريء فيراد به ما يعم الصّروريٌ المُورَدَ في كتب القياس. وهو الذي يحسب الذَّات. وما 
يكون ضرورته مادام الموضوع موصوقاً بما وصف به. وهو الذي بحسب الوصف. ولا يزاد به فيها 
الضَّروري الصّرف. وقد يستعمل في مقدّمات البرهان المحمولات الذاتيّة على الوجهين 
الأؤلين اللّذين فسر عليهما الذّاتيّة في المقدّمات, أحدهما الذّاتي المقوّم والآخر العرض' الذاتي. 
فإنَ العرض الغريب لا يفيد العلم يما لا يناسبه. 

وأمّا في المطالب. فإنَ الذّاتيّات المقوّمة لا يطلب" ألبتّة؛ وقد عرفت ذلك حيث بين أنه يمتنع 
تمَثّل معنى الشّرط ' في الذّهن دون تمثّل ما هو ذاتي مقوّم له فيه؛ وعرفت خطاء من يخالف فيه من 
القائلين بأنّ الجنس يجب أن ثبت وجوده ألا للموضوع وثانيا كونه واقعا في جواب «ما هو» ليتحمّق 

وإِنّما يطلب" الذَّاتيّات بالمعنى الآخر. وأمَا بمعنى المقوّم. فلا يجوز ذلك إِلَّا إذا كان موضوع 
المطلوب غير متصور. بذاتثاته. بل بعوارضه. وهو إذ ذاك لا يكون مقوّمأ لذلك المفهوم. وكذا إذا كان 
المطلوب لميّة ثبوت المقوّم للموضوع لا مجرّد ثبوته له. كحمل الجسم على الإنسان لأجل حمل 


؟. سين: العرضي. 
""'. سين: لاتطلب. 
؛. ميم: الشيء. 
6. سين: تُطلب. 


الس . الأقل ‏ غلم المملن / 168 
الضوان: علتده واللكة'المذكووة لست سفونة وهذان وان كانااتسكين ف اللافر مانسافت طفن 
المستثنى منه. وقد بان من هذا أنه لا بجوز أن يكون الأكبر مقوّما لماهيّة الأوسط. والأوسط مقوّما 
لماهيّة الأصغر. وإلا لكان محمول المطلوب مقوّماً لموضوعه. وذلك محال. 

إشارةٌ 
إلى الموضوعات والمبادي والمسائل في العلوم وإلى تناسب العلوم فيها' 

ولكل واحد من العلوم شيء أو أشياء متناسبة يبحث عن أحواله وعن أحوالها. أما النيء 
فكالعدد للحساب مطلقاً. وكالجسم الطبيعى للعلم الطبيعى لا مطلقاً. بل من حيث يتغيّر. وكذلك 
المعقولات' الثّانية من جهة ما يتوصّل بها من المعقولات الحاصلة إلى المستحصلة لعلم المنطق. 
وكالكرة المتحرّكة لعلمها. وأمَا الأشياء المتناسبة فكالخظ والسطح والجم المتشاركة في دخولها 
تحت جنس الكجّ المتّصل القَارَالدّات كالهندسة وكبدن الانسان وأجزانه وأحواله والادوية والاغذية 
وماشاكلها المتشاركة في أمر عرضى وهو كونها منسوبة إلى الصّحة التي هي غاية علم الظب للطبيب. 

وتلك الأحوال هى الأعراض الذَّاتيّة له" لذلك الشّىء أو لتلك الأشياء. ويُسمّى الشَّىء 
بكونها هي نفسه أو حزه! تنحمه 3 جوءا عنه أو غرضا ذائعا. * 

ولكل علم مبادئ ومسائلء. والمبادي هي التي يبنى العلم عليها . وهي إمَا تصوّرات وهي 
الحدود الَنى بمعنى مطلق القول الشّارح. أو تصديقات. وهي المقدّمات التي منها تؤلّف 
قياساتهاء" وهذه المقدّمات إمَا واجبة القبول وإمًا مسلّمة على سبيل حسن الظنّ بالمعلم تصدر 
تصدر في العلوم؛ وإمًا مسلّمة في الوقت إلى" أن تبيّن وفي نفس المتعلّم تشكّك ما فيها. 
وإمًا الحدود بالمعت المذكور. فمثل الحدود. الّني تورد لموضوع الصّناعة وأجزائه وجزئيّاته إن 


كانت وحدود أعراضه الذَّاتيّة وهذه أيضاً تُصدّر في العلوم. كما فى أوّل أقليدس. 


.١‏ بس: في مقدّمات العلوم وموضوعاتها. 
". سين: المقولات. 

77 صيمة - له. 

. ميم واسين: للهندسه. 

6. ميم وسسين: ذاتيا + له. 

7. ميم: إليها. 

لا. سين: قياساته. 

ه. سين: إلى + أن. 


شرح الإشارات والشيهات 


وقد تجمع المسلّمات على سبيل حسن الظنّ. والحدود' في اسم الموضع فتسمّى أوضاعاً. 
وكذلك المشككٌَ فيها. لكنّ المسلمات منها تختصٌ باسم الأصل الموضوع. والمسلّمات على 
الركبه الناني: وافر: الى لاني" بوانت كن السدو مهنا دراك و إذ كان لغلينا اول 
موضوعه. فلابّدٌ من تقديمها وتصدير العلم بها من طريق الأولى لا الوجوب. 

وأمًا الواجب قبولها فعن تعديدها في أوّل ذلك العلم. استغناء لظهورها. لكنّها ريما خخّقصت 
بالصّناعة, كما تخصّص قولنا الأشياء المساوية لشيءٍ واحد متساوية بالمقادير المساوية لشيءٍ واحد 
متساوية فخصّصت بالهندسة. وصُدّرت في جملة المقدّمات. التي لذلك العلم. 

وكلّ أصل موضوع في علم. فإنّ البرهان عليه في علم آخر'. فيكون في هذا العلم مقدّمه. 
وفي ذلك العلم مسألة. ' فهذه هي المبادي للعلوم. وأمَا المسائل لها فهي التي يشتمل العلم عليها. 
ويتبيّن فيه نسبة أجزانها بعضها إلى بعض. وهي مطالية في نقل البراهين وتناسب العلوم. 

اعلم أنّ تشارك العلوم وتداخلها وتناسبها” هو بحسب أحوال موضوعاتها. أنّه إذا كان موضوع 
علم ما أعمّ من موضوع علم آخر. إمَا على وجه التحقيق. وهو أن يكون أحدهماء وهو الأعمّ 
جنساً للآخر. وإمًا على أن يكون الموضوع في أحدهما قد أخذ مطلقاً. وفي الآخر مقيّداً بحالة 
خاضة. فإنّ العادة قد جرت بأن يُسمّى الأخصٌ موضوعاً تحت الأعم. 

مثال الأول علم المجسّمات الذي موضوعه الجسم التعليمي. تحت علم الهندسة. الذي 
توضوغه المشار. ومثال القاتىعلم الأكر" المتترزكه تحت اعلم الاك وقد يكوة موضوع العتالن 
عرضاً عامّاً لموضوع السافل, كالموجود الذي هو موضوع الفلسفة الأولى. والمقدار الذي هو موضوع 
الهندسة". وقد يجتمع الوجهان. أي الذي بحب التحقيق. والّذي ليس بحسبه في واحدٍ". 


١‏ سين : الحدود + فى. 

؟. ميم واسين: للتفس. 

"'. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: أقول: المبادى. هي الأشياء التى ببني العلم عليها. وهي إمَا تصوّرات وإمًا تصديقات ... 
إلخ. ننق: شرح الإشارات والتنبيهات. ص 656. به تحقيق خطاوى. 


سد ملمة. 

0. ميم: تباينها. 

1. سين: علم الكرات المتحرّكة. 
/ا. ميم لمسبة. 

4. مم: ليس بحب التحقيق. 


الجرء الأول علم السطلق / ١6/‏ 


يعون أولى باس النوطو ع كته فل عل النناظ تحت طل الواندلة فكه مجببالرشينن: 
لأنّ موضوعه الخطوط المفروضة في سطح مخروط التور المتتصل بالنَظر. فالخطوط المفروضة في 
سطح مخروط ما هي' نوع من المقادير. وقيّد الور المتّصل بالنَظر جعلها أخض بالوجه الآخر. فعلم 
المناظر داخل بالمعنى الثاني تحت ما هو داخل بالمعنى الأول تحت الهندسة. فهو أولى بالدخول مما 
يكون دخوله يأحد المعنيين. 

وربّما كان موضوع علم ما مبايناً لموضوع علم آخر, لكنّه ينظر فيه مسن حيث أعراض 
خاصّة لموضوع' ذلك العلم. فيكون أيضاً موضوعاً تحته. مثل علم الموسيقئ' تحت علم 
الحساب. فإنّ موضوع الموسيقئ ' هو التَغم من حيث يعرض لها هذا التَأليف. والبحث عن التغم 
المطلقة يكون جزءاً من العلم الطبيعي لكنّه يبحث في الموسيقئ عنهما” من حيث يعرض لها بسيب 
عددية 0 للتاليف. 

وكان من حق تلك التّسب إذا” كانت مجرّدةٌ أن يبحث عنها في علم الحاب. فلذلك صار هذا 
البحث تحت الحساب دون الطبيعي” مع تباين موضوعهماء وقد يكون موضوعا العلمين كديا واتهدا 
ويختلف ' بحسب" قيدين مختلفين. كأجرام العالم. فإنها من حيث الشّكل موضوعة لعلم الهيأة. ومن 
حيث الطبيعة موضوعة للّماء والعالم من الظبيعي ولذلك قد يتَخذ بعض المسائل فيهما مع اختلافهما" 
بالبراهين ككون الأرض متديرة '' في وسط السّماء. وقد يكون الموضوعان شينين مختلفتين. وبينهما 


. هيم: بمعتى‎ .١ 

؟. ميم و سين: بموضوع. 

”. نكتته: اينكه ما در زبان فارسى اين كلمه را «موسيقى» به كسريا تلفظ مىكنيم در زبان عربى اصيل «موسيقئ» تلفظ 
عى شود. 

؟. ميم: - تحت علم الحساب. فإنّ موضوع الموسيقئ. 

0. سين: عنها. 

1. ميم: نسب. 

/. ميم: حقيقية. 

8. ميم: إنّها. 

.١‏ ميم: بدون التحقيق. 

٠‏ سين: تختلف. 

.١‏ ميم: وأحداً دون. 

.١1‏ از: #«مع اختلاقهما ... تا فينقسم» سطر سوم دومين «تبيه» از نمط اوّل؛ از نسخه «ميم» حذف شده است. كاتب هم 
علامت روى متن كذاشته ودر حاشيه صفحه هم همان علامت آمده است. ولى جيزى نتنوشته است. ما در تنبيه نمط 
انتهاى قسمت محذوف را مشخص كرديم. با صفحه شمار نسخه حدود هفت صفحه ساقط شده است. 


7 7. سين: مستديرة + و. 


/١68‏ شرح الإشارات والتبيهات 


تشارك في البعض. كالطت والأخلاق المشتري: ن في البحث عن القنوئى الاتصانة: تكد صن احهشين 
مختلفتين. ولذلك يقع لبعض مسائلهما اتحاد فى الموض 

واقدالا ركوى يجنا ناراك بل هنا تعدانالك كرو لاف متساويين في رتبة. كالهيدسة 
والعحبات: فإن لم يكونا مع ذلك تحت ثالثِ فهما متباينان مطلقاً. كالطبيعي والحساب.' 

ا ي الموضوع تحت غيره انما يصمٌ في العلم الكلي 
الموضوع قوق . كترك كيب الجسم من شيولى وصورة. فإنّه من مبادئ الطبيعى ومن مائل القلفة 
الأولى. وكذا كون العلل أريعاً. على أنّه كثيراً ما تصمّ مباد ي العلم الكلّي الفوقاني في علم الجزني 
السّفلاني؛ كامتناع تأليف " الجسم من الأجزاء اندي لا يتجرّى * ٠‏ فته مسألة من الطبيعي ومبدا من 
الفلسفة اواك لانات الفعزال :وبع طق الك[ أن لا يكون المألة لة في أحدهما مبنيّة على ما يتبيّن بها 
في الآخر؛ لئلا يلزم الورةورقيا كان غلم عابي قوق هل لطت وغل اغيز للق 
الأولى. وينتهي إلى العلم الذي موضوعه الموجود من حيث هو موجود؛ إذ لا شيء أعم منه. 

ويبحث عن لواحقه الدّاتيّة كالواحد والكثير» 0 
الأولى» فهذا يناسب” العلوم؛ ومنه يتبيّن نقل البرهان. فإنه يطلق على معتيم 

أحدهما: أن يكون علمه مبنياً ري ا 500 
ذلك الأصل منقولاً عن علمه إلى العلم المبني عليه حتّى يتم ذلك العلم. 

والثّائي: أن يكون المسألة من علم ما والبرهان عليها شيء ”من حمّه أن يكون في علم آخر. وإتما 
نقل من ذلك إلى هذا لبيان تلك المسألة كمسائل المناظر والموسيقئ. فإنّ من حىّ يراهين المناظر أن يكون 
من علم الهندسة» وبراهين الموسيقئ من الحساب؛ لأنّ المسائل لو جرّدت عن نور اليصر وعن التّعُم لكانت 
بعينها مسائل من العلمين المذكورين. ويذلك الاقتران لم يتغيّر احوالهاء فلذلك نقلت البراحين من مواضعها 
إليها. وهو السبب في كون الموسيقئ تحت" الحساب دون الطبيعي. 


١‏ براى تفصيل در موضوعات علوم عقلى. نىء . سه روردىق»٠‏ . الحكمة الإلمرافيف ج لا ٠‏ كتاب ١‏ المشارع والمطار حاتة 
الالهيات. مقدمه. 


قوته. 


ا اه ا عا ها 


الجرّء الأول علم المنطق ١09/‏ 


3 
ا 


إلى برهان لمّ وبرهان إِنْ 

إن الحدّ الأوسط إن كان هو السَبب في نفس الأمر لوجود الحكم ‏ وهو نسية أجزاء التتيجة 
بعضها إلى بعض -سواء كان ذلك بالحمل أو اللزوم أو العناد أو نفي هذه. كان البرهان «برهان لمّ»؛ 
لأنّه يعطي السَبب في التصديق بالحكم. ويعطي السَبب في وجود الحكم. فهو مطلقاً مُعط 
للسبب. ويُسمّى بذلك؛ لأنّ اللَميّة هي العلّة.' 

وإن لم يكن كذلك, يل كان" سيباً للتصديق فقط. ولابْدٌ من ذلك وإِلّا لم يكن البرهان برهاناً. 
فأعطى اللَمَيّة في التصديق. ولم يعط اللَّمَيّة في الوجود. فهو المُمَى «برهان إنَّ»؛ لأنّه دل على 
ني الحكم. أي إثباته. في نفسه. دون لمَيّته في نفسه. فإن كان الأوسط في «برهان إنّ»4. مع أنّه 
ليس بعلّة لنسبة حدَّي التتيجة. هو معلول لنسبة حدَّي النتيجة, لكنّه أعرف عندنا فائّه سُمَى 
دليلاً. 

مثال ذلك قولك: «إن كان كسوف قمرى موجوداً فالأرض متوسّطة بين التّمس والقمر 
لكنَ الكسوف القمري موجود. فإذن الأرض متوسّطة». واعلم أنّ الاستثناء كالحدّ الأوسطء 
وقد بين " التوسَط بالكسوف الذي هو معلول التوسَطء والّذي هو «يرهان لة» أن يكون الأمر 
بالعكس. فَيُّبِيّن الكسوف يبيان توسّط الأرض. 

وأنت يمكنك أن تقيس قياساً حمليّاً من القبيلين بحدود مشتركة, وليكن الحدّ الأصغر 
«محموما». والحدّان الآخران «فُشسَغْريرَة غارزة ناخسة» ' و«حُمَى غَتَ»: والمعلول منهما 


.١‏ حصر البرهان المي في الاستدلال من العلّة على المعلول حصر لا يبررة ولا يوجبه دليل. إِنّما الّذي يقتضيه النّظر في 
طبيعة الاستدلال إِنَ البرهان المي ما يحتوي على المناط الذي يوجب ترتب محمول النتيجة على موضوعها سواء كان 
المناط علَة موجدة. أو كان حيثاً مستوجبأ لحكم, كأحكام المثلثات في الهندسة؛ فإنَ براهينها لميّة من المناطات على 
الأحكام بينما لا تكون عللاً موجدة ولا عللاً من باب الغاية. أو المادّة والصّورة وأمَا ما قاله بعض ااتذتا التادة في 
تعليقاته : من أنَّ الاستد لال في برهان الصّديقين قد وقع من بعض اللّوازم العامّة للوجود التي لاعلّة لها إلى بعض آخر وهو 
برهان «إني» مفيد لليقين. فقول متين. علي العابدي الشّاهرودي. 

؟- سين»: يكون. 

ارين تقنت: 

. يعنى تب و لرز شديد و عميق. غارزه از #غرز» به معناى سوزن فرو بردن در جيزى يا قسمتى از بدن؛ و ناخسة هم از 
نخس» به همين معناست و مجموع أن همان تب و لرز شديد و عميق ناشى از تب يك روز در ميان است. 
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«الفُمَعْريرَة4 على وجه الغرض. وإِلَا ففى الحقيقة حمى الغتّ والقشعريرة معلولا علّة واحدة هى 
الصّفراء المتعمّنة خارح العروق, وكلل قا داكا ييطابى برهن هن 4 الاي هر عون الل ليك: ْ 

اللَّهمَ إلا أن نعني' بحمى غبت الصّفراء المذكورة المقارنة للحمّى على وجه إعطاء التسبب اسم 
المستّب أو الكل اسم الجزء مجازأً. وحيننذ إن كانت القشعريرة هي الحدّ الأوسط والحُمَى هي الأكبر. 
فهو دليل: وإن كان بالعكس فهو برهان لم. 

واعلم أنّه ل سواء قولك: «إنَّ الأوسط علّةَ لوجود الأكبر مطلقاً. أو معلول له مطلقاً». 
وقولك: «إِنّه علّة أو معلول لوجود الأكبر في الأصغر». والمراد بكونه علّة قي برهان «لمَ» وبكونه 
معلولاً في الدّليل إنما هو الثاني لا الأؤل؛ وهذا مما يغفلون عنه. بل يجب أن تعلم أنّه كثيراً ما 
يكون الأوسط معلولاً للأكبر, لكنّه علّة لوجود الأكير فى الأصغر. كحركة التار التى هى علّة 
وضرنها انحن للحطية بتر انها عله قار رلب طةاكر عون الل > هله لفان نما كاف حعاترلا ل 
حمّى يلزم منه دور. ' 

إشارة إلى المطالب 

وهي تتقم إلى أمهات لاتقوم' غيرها مقامها. وإلى فروع مستغنىٌ بلرفاعدينا هيك" أعينات 
المطالب: «مطلب هل الشَيء موجود مطلقاً؟ كقولنا: 2هل زيد موجود» أو" يُسمَى «هل البسيط», 
أو موجود يحال كذا؟» كقولنا: #هل زيد موجود في الدّار؟6 ويُسمَى «هل المركب». والظالب به 


م 


. البرهان «الإنى» هو ما استّدل على الشّيء عن طريق معلول الشّيء. وليس البراهين الفلفيّة في ما بعد الطبيعة مِن هذا 
القبيل ومجرد الاستدلال من بعض لوازم القيء على البعض الآخر من اللوازم لايوجب أن يكون الاستدلال إنيأ. بل 
الاستدلال من لازم الشّيء على نفس الشّيء على نفس الشَيء ينتج الاستد لال من الْشَيء على لازمه الآخر؛ ويهذا يصير 
الاستدلال كُلياً. بل لما كان اللازم متضمناً للملزوم يبحب الوجود كان كُل لازم يمنزلة الملزوم. فكان ملاكا لميًا لإسحتاج 
سائر اللوازم. علي العابدي الشاهرودي. 

سين لعن : 

”. خواجه در شرح اين متن مىنويد: اقول: وجِودُ الأكبر مطلقاً غيرُ وجود الأكبر في الأصغر. والحكم هو الثاني وعلة 
الأول غيز علّة الثّاني. الأوسظ علَّهُ ني برهان #لم» ومعلول في الدّليل النانى دون الأول ... إلخ. نتك: شرح الإشارات 
والتبيهات. ص .55١‏ به تحقيق خطاوى. 

غ. دريارة اين يرهان نك: سيزوارى. شرح المنظومة ج ,١‏ ص 777: مسهروردىء الحكمة الإشرادت ج 0. كاب المتارع 
والمطارحات. ص 31]. 

0. سين : يقوم. 

1. سين: فمن. 


الحزء الأول - علم السطن /1531 


يطلب أحد طرفي التقيض.' 

ومنها: «مطلب ما هو الشَيء ؟» وقد يطلب به ماهيّة ذات الشّيء. ويكون الجواب بأصناف 
المقول' في جواب «ما هو» وتفع' الحدود انه در العرات وركنا | فجت ردن فادرا معنا ا( 
اضطراراً. وقد يطلب به ماهيّة مفهوم الاسم المستعمل. ويجاب بتفصيل ما دل عليه الاسم إحمالا. 
وهو إمًا حد يحب الاسم. وإمًا رسم بحسبه. 

ولابُرٌ من تقديم «مطلب ما الشَيء؟» على «مطلب هل الشَيء ؟» إذا لم يكن ما يدل عليه 
الاسم المستعمل حدّأ' للمطلب. كالخّلاء الذي هو جزء من قولنا: «ما الخلا مفهوماً» ولم يكن أيضاً 
ما يدل عليه الاسم المستعمل في المطلب حدّاً. مفهوماً للمطلب المسئول عنه؛ لأنّ مدلول الاسم إذا 
كان حدّاً والحدود إِنّما تكون” بحسب الذَّوات المحصّلة,. وإذا كان المدلول مع كونه حدّاً هو مفهوم كان 
يحصل"' تلك الدّوات. أعني وجودها أيضأ معلوماً. فلا يكون للسّؤال ب #هل البسيط» حيننذ فائدة. 
وكيف كانء فإنَ المطلوب فيه ' شرح الاسم؛ فإذا صم للسَىء وجود صار ذلك بعينه حدّا لذاته. 
أو رسماً إن كان فيه” المطلب بما تجوّز. ومثاله إذا قلنا في جواب القائل: «ما المثلّث المتساوي 
الأضلاع؟». «أنه شكل تحيط به تلاثة خطوط متساوية» كان حداً بحب الاسم نم إذا تبيّن' له أل 
شكل من كتاب أقليدس صار ذلك القول بعينه حدَّأ بحسب الذَّات. 

ومنها: «مطلب أي شيء ''؟4 وهو أيضاً مما يُعَدَ في أصول المطالب؛ لأنّه بعد الجواب عتما هو في 
حال اللقرعة رد اللاي تسد كل .واس وح مسسفات الشفانى بالفصنولء نولا روم اقره تعوتل ماف 
وقد لا لِعَدَ في الأصول للاستغناء عنه بمطلب ما إذ جوابه يشتمل على جميع الذاتّات مميّزة كانت أو غير 
مميّزة. وهو بالجملة يطلب يه تمييز الشَيء عمّا عداه إمَا تمييزاً ذاتياً أو عرضياً. 


.١‏ خواجه در شرح اين متن مىنويد: اقول: المطالب العلميّة تتقسم إلى أصول وإلى فروخ. والأصول هي الكْليْة الي 
لابْد منها. ولايقوم غيرها مقامها ... إلخ. نك: شرح الإشارات والشبيهات. ص ؟؟6. به تحقيق خطاوى. 


؟. اصل: المعلول. هم خوانده مىشود. 
|3 سين - بقع 

0. سين يكون. 

١.سين:‏ تحصشل. 

ل/ا. سين: المطلب به. 

4 سين : في. 

5. سين: بيّن. 


٠١‏ سين لشي » + الشيء. 
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ومنها: «مطلب لم الشّيء ؟» وكأته' يسأل عمًا هو الحدّ الأوسط. إذا كان الغرض حصول 
التصديق بجواب «هل» فقط. أو يسأل عن ماهيّة السَبب إذا كان الغرض ليس هو حصول 
التصديق يذلك فقط. وكيف كانء بل يطلب سببه فى نفس الأمر. فكأنه مندرج تحت مطلب ما وعلى 
هذا يكون «ما وهل» هي امّهات المطالب لا غير. فما للتصوّر. وهل للتتصديق. 

ولا شك في' أنّ هذا المطلب بعد «هل» في المرتبة إمَا بالقوّة. كما يقال: الم يغخف' 
القمر؟» فإئّه يتضمّن الحكم بانخسافه. وإن لم يدلّ عليه مطابقة. أو” بالقعل. كما يقال: «هل القمر 
منخحسف؟» فإن قيل: «نعم». قيل: «لِم»؟ 

ون المطالب أايضا: «كيف الشَيء؟» و«أين الشّيء ؟» و«متى الشيء ؟» ومثلها «كّم ومن». 
وف ططائب جزئية ولنست من الأمهات: يل تنزل عن أن ثعةفيها: لأتهنا تطلب علوما جرع 
بالقياس إلى المطالب المذكورة. ولا تَعُمٌ فائدتها. فإنَ ما لا كيفيّة له لا يسال عنه يكيف وكذا اخواتها. 

ويستغنى عنها كثيراً بمطلب «هل المركّب». وهو الذي يطلب به هل الشسيء بحال كذاء إذا 
فطن لذلك الكيف والاين والمتى؛ ولم يعلم نسبته إلى الموضوع المطلوب حاله. كما يقال: «هل 
ويد أسود؟ هل هو في الدّار؟» «هل هو الآن؟» وأمثال ذلك. وبالجملة أن يكون المسنول عنه معلوم 
الماهيّة مجهول التّسبة إلى الموضوع. وقد يدخل تحت «أي» أيضاً. ' كما يقال: «على أي كيفيّة 
هو؟». و«في أي مكان؟» و«أي زمان؟» و«أي مقدار» وأشباهها. فإن لم يقطن لذلك لم يقم ذلك 
المطلب مقام هذاء وكان مطلباً خارجاً عمّا عُدَّ من الأمّهات إذا لم يعد «أي» فيها". 


.١‏ سين: فكاته. 
يكين و 
7 سين! - في 

غ. سين: ينخسف. 

6. سين: واعًا. 

1 سين' - ايضاً. 

/. نك: طوسى. شرح الإشارات والتّنبيهات. ص ع.2- 278 سبزوارى. شرح المنظومة. ج .١‏ ص ١194؛‏ سهروردى. 

الحكمة الإشراقيّة ج د. كتاب المشارغ والمطارحات. ص 807, وج ,١‏ كناب حكمة الإشراق. ص ”50. 


ل واد 


النهج العاشر 
فى القياسات المغالطتّة"” 
وهو فصل وأحد 
اعلم أنّ افعال المغالطين إما أن يكون في أمرخارج عن 'لقياس أو في تفص العماف وا ل فتن 
لمغالطة بالعرض. وهو كتخجيل المخاطب والتشنيع عليه وترذيل" قوله: و لاستهراء به» وقضع 
عار ملي اي تأويلوارراد ها دوتع مي عتلاى العنا :1 
المبالغة في أنّ المعنى دقيق. أو ذكر ما لا مدخل" له في المطنوب. أو الشقاهة. أو ما يمنه عن المهه. 
كالخَلطٌ بالخشو 0 وأشياه ذلك مما يجري مجراه وينخرط فى سلكه. وله يتعاطي هدا 
الفن إلا من لي له قَدَمْ رالسخ في العلم. ولا يعرف القوانين الوزالطاية اللمعوكة :لكيه رقا والتن 
طيعه ميل إلى الايذاء و غلب عليه حب الرّياسة والغلبة والاستيلاء. 
وأمًا الذي في نفس القياس قالتبب ب العام له عدم التمييز بين الشيء وبين ما يثييهه. ولولاه لما تَدٌ 
للمغائط صناعة. 
ل ل م لأنّ الغلط أو ! لمغالطة أقنا إن حعلق داتلتظ: ل بالفدىق: 
والمتعلّقة با! للفك إمّا ياعتبار انفراده أو باعتبار تركيبه. و والذي باعتبار الانفراد د إمًا في جوهر اللفظ أو في 


ب 


7 جوفرة خو أن يكو ن دلولا متكلفة. ويدخل فى ولك الاشتراك والمجار والتشسكيك 
5 كسان وما بكري متكرنا. وما في أحو الميعع اونا عونت الأجرار ذتقدة للف لا دعا * 
عليه يعد تحصيله. ونتى الالحواك الشف يلقة اروص عه ” كلح عله عه رزو عم لفسا يعمل 
عالاغرات والثناء والشكل والإعجام. 

والذى تاعار تر كني اللفظ اها الام و التَركيب أو في وجوده وعدمه. بان يكون التركيب 
موجوداً فيظن معدوماً. ويِسقى تفصيل المركب. أو يكون معدومأ فيظن موجو د أ ويُسقى تركيب 
المفصّل. فهذه سنّة أقسام تعلق بالألفاظ. منها ثلاثة تتعلّق بالبساطة. وهي التي في جوهر اللفظ. 
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. سين: المجاز و الاشتراك 
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١‏ / شرح الاشارات والتّبيهات 


والكى فى أخؤالة الذاقة والتى فو الجوال'الدرمية وئلاثة شعلاى بالتركيس» وهى التافن انس التركيب 
ل المركّب وتركيب الكل وأمَا المغالطات المعنويّة. فإمًا في القضيّة الواحدة باعتبار 
اتفرادها أو في القضايا باعتبار تركيبها. والّذي فى القضيّة الواحدة إمَا في أحد عرحيا اد مينا ميزنا 
فى أحد الجزنين فإمًا بأن لا يورد. بسع ني كب رطا أو عوارضه. وئِسمَى أخذ ما بالعرض 
كا ا الذانت. 

وإِما بأن يورد لكن يوجدا معها ما ليس منها أو يحذف عنها ما هو منها. ويِسمَى سوء اعتبار 
الحمل. وما في الجزنين معاً. كما يجعل كل واحد منها ' في موضع الآخر. ويسمّى إيهام العكس. 

والّذي في القضايا باعتبار التركيب. وإمًا ' في التّركيب القياسي أو غيره. والثّاني يُسمَى جمع 
المسائل في مسألة. وما في التٌركيب القياسي إمَا بالنّسبة إلى النتيجة أو لا بالنّسبة إليها. فإن كان 
بالنسية إلن القسة فإما بان تكون التتيجة نفسها مأخرؤة فيه علئ أتها أعذ عقةماته: 'وهذا حو المصادرة 
على المطلوب. وإمًا بأن لا يكون كذلك. لكتّه غير مناسب لانّتيجة. ويُسمّى أخذ ما ليس بعلّة علة. وإن 
كان لا بالنُسبة إلى النتيجة فإمًا انكو مق عية العاف اوم معيية الفمورة فأماماهومن جهة 
المادّة. فهو الذي إن جعل قياساً لم يكن صادق المقدّمات وإن جعل صادقها لم يكن قياساً. 

وأمَا ما هو من جهة الصّورة. فكما لا يكون على شكل منتج أو ضرب منتج. وجميع ذلك يسمَى 
سوء التأليف. فهذه سبعة أقسام تعلق بالمعاني. منها ثلاثة باعتبار القضيّة بانفرادها ' هي أخذ ما 
بالعرض مكان ما بالذّات؛ وسوء اعتبار الحمل وإيهام العكس. ومنها أريعة باعتبار القضايا المركّبة. 
وهي جمع المسائل في مسألة. ْ 

والمصادرة على المطلوب وأخذ ما ليس بعلة عله وسوء التاليف. فهذا وجه الحصر في هذه 
المغالطات القياسيّة. وكلّها ينقسم إلى ما يورد على وجه الغلط والجزء ' ما يورد على ' وجه المغالطة. 
إِمَا عناداً أو امتحاناً. هذا على الوجه المجمل لتقسيط الأقسام. وإمّا على الوجه المفصّلء وإن كان 
على غير الثرتيب المذكور. 

فاعلم أن الغلط قد يقع إمَا لسبب في القياسء وهو أن يكون المدّعئ قياساً ليس بقياس في 
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الحرء الأول علم المنطق / ١38‏ 
صورته. وهو أن لايكون على سبيل صورة شكل منتج. أو يكون قاسافئ صورته ولكته 
ينتج غير المطلوب؛ إذ قد وضع فيه ما ليس بعلّة للمطلوب علة له. ومثاله قولنا: #الفلك المحدّد 
للجهات ليس وراءه جهة. وكل ما ليس وراءه جهة لاينخرق». ويستحأمنه «فالفلك لاشخرق» 
فموضوع الصّغرى. وهو الفلك المحدّد لم يكن هو بعينه موضوع التتيجة المطلوبة. وهو الفلك مطلقا. 

أو لا يكون قياساً بحسب مادّته, أي إِنّه بحيث إذا اعتبر الواجب في مادّته اختل أمر 
صورته, وإذا سلّم ما فيه على النّحو الذي قيل كان قياساً ولكنّه غير واجب تسليمه. ومناله أن 
يقال: «كل إنسانٍ ناطق من حيث هو ناطق. ولا شيء من الناطق من حيث هو النَاطق بحيوان». فقيد 
من حيث هو ناطق» على تقديرَي إثباته وحذفه 98 المقدّمتين معأ يكون القياس صحيحاً من جهة 
متورية: لكتة إذا بك كدي السورى: واد كدق كذيت الكر ىوان بلاق بن التففر رايت نس 
الكبرى التصدق المقةبا رامعا الكل أمر ضورف تليق قناما» قينا ادوكها عل هياة نان لك 
تكونا ' مسلّمتين. وإن وضعتا مسلّمتين لم تكونا على هيأة قياس؛ فإذا روعي في القياس تشابه 
أحوال الأوسط في المقدّمتين وأحوال الظرفين فيهما مع التنيجة, لم يجب تسليمه. فلم يكن 
قياساً واجب القبول وإن كان قياساً في صورتهء وقد عرفت الفرق بينهما. أي بين هذين الفياسين 
المذكورين. 

ووضع ما ليس بعلّة عله من هذا القبيل. أي مما يقع الغلط فيه من جهة صورة التأليف لا من 
جهة مادّته ' تشتمل على حكم مسلّم. لكنّ الحدود غير ما يجب بالنّسبة إلى النَنيجة؛ والمصادرة على 
المطلوب الأوّل من هذا القبيل أيضاً. وذلك إذا كان حرّان من حدود القياس هما اسمان لمعنى 
واحد. والواجب أن يكونا مختلفي المعاني. مثل: «كل إنسان بشر وكل بشر ناطق. فكل إنسان 
ناطق» فالتتيجة والكبرى قضيّة و اع و الاصفر والأوسط مترادفان. و لكك فين الساس ا 
والحدود أقلّ مما يجب. وإذا تباعدت التّتيجة والمقدّمة المتّحدة بها فى الأقية المركّبة كان ذلك خفياً 
ملتبساً بخلاف ما يكون في قياس واحد. فالأغلاط المتعلّقة بالتأليف القياسي أريعة ترجع إلى ثلاثة. 
اثتان منها يتعلّقان بنفس القياس وهما اختلال الصّورة والمادّة ومشتركان” في أنّ الخلل فيهما من سوء 


لاح الاشرات والتبيهات 


التالتس فيا حير الف برقال اماج يتما لقان ان متها شيا سي لبي واي عي 
والمعاداة على المطاوب. ١‏ 

وإذا دان الأمر كذلك. فإذا روعي فى القياس صورته ثْمَ ما آشرنا إليه من أحوال مادّته. ل 
يقع خطأ من قبل الجهل بالتأليف. وهما القسمان المتعلفان بنفس القياس ول بقع خطأً أيِخاً مح 
وضع ما ليس بعلة علةٌ. ومن المصادرة على المطلوب الأوّل. وهما القمان المتعلقان بحال 
القياس والنْتيجة معا. هذًا. 

وإمًا أن لا' يكون الغلط في كون القياس قياسأً واجب القبول. ولكن بسيب في المقدّمات 
مقدمّة. وفي أجزانها التي هي الحدود: فإنّه قد يتع الغلط بسبب اشتراك في مفهوم الألغاط على 
بساطتهاء أو على تركيبها. على ما قد علمت عند الكلام في القضايا المشتبهة. ومثال الأول كلفظة 
العين على مسمّياتها المختلفة. ومثال التَاني قولنا: #كل ما يتصوّره العاقل. فهو كما يتصوّرد6: إذ لفظة 
هو يعود تار إلى المعقول وتارةٌ إلى العاقل. 

ومن جملتها مثل ما قديقع بسبب الانتقال من لفظ «الجميع» إلى لفظ «كلٌ واحد» 
وبالعكس. فيجعل مايكون ل كل واحد» كانناً ل «الكل». ومايكون ل «الكلّ»' كاتئناً 
ل «كلٌ واحد»؛ ولا شكَ في أنَّ بين الكل الّامل للآحاد معاً. وبين كلّ واحد من الأجزاء الذي قد 
يوخذ فيه الواحد فالواحد على سبيل البدل بشرط أن لا يكون مع المأخوذ غيره. وأن لا ييقى واحد غير 
مأخوذ. فرقاً. ولهذا يصدق #كل واحد من الئاس له نفس واحدة» ولا يصدق «كل الئاس لهم تفسس 
واحدة». وهذا من الاشتراك في اللّفظ المفرد. وقد التبس على بعض أهل النظر ويرد ذلك في عدم ما 
بعد الطبيعة. ولهذا خص بالذكر. 

وربّما كان الانتقال على سبيل تفريق اللفظ. بأن يكون إذا اجتمع صادقاء فيظن أنه إذا فرّق 
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أو كيف فرّق كان صادقاً. مثل من يظنَّ أنّه إذا صمح أن يقول: «كان ' امرؤ القيس” شاعراً» صم 


١‏ سين: لاش 

'. سين: تأرةٌ يعود. 

"'. شرح خواجه: «اللكل» رسم الخط. 

غ. سين: أنّ. 

0. سين القيس + كان؛ امرؤ القيس شاعر لهو. غزل وطلل است از طايفة كنده كه يناير مشهور در 636 ميلادى فوت 
كرده است. نك: ديوان امرؤ القبى. ص 5. 


الجزء الأول علم المنطق ١51//‏ 


«أنّ امرأ القيس كان مفرداً» و«أنّ امرأ القيس الميّت شاعر مفرد». فيحكم بأنَ المت شاعر. 
وذلك لأنّ المحمول في الأول هو قولنا: «كان شاعراً» على سبيل الاجتماع فيظن أنه يصحّ' حمل كل 
واحد من لفظتي «كان» و«شاعرأً» عليه على سبيل الانفراد. وإتّما يصمّ في الأول؛ لأنّ لفظة «كان» 
منه هي ' ناقصة وجزء المحمول فيدلٌ على كونه في الرّمان الماضي شاعراً. وإنما لم يصمّ الناني؛ لأنّ 
إفراد لفظة «كان» يدل على أخذها تامّة هي المحمول نفسه. فكان المعنى أنه حصل امرء القيس. وأمَا 
الثالث. فلا يصمّ أيضاً؛ لأنَ حذف لفظة «كان» يدل على أنها أخذت رابطة فقط والمحمول هو 
الشاعر. فيكون قولنا : «كان شاعراً» , بمعنى «هو شاعرٌ» فيلزه' منه حمل الشاعر على امرء القيس 
الذي ليس بموجودٍ الآن؛ إذ الميّت لا يوجد أصلا فضلا عن أن يوجد شاعراً. 

ومعال ذلك أبكا اه إذا ص «أنّ الخمسة زوج وفرد اجتماعا» صم «أنّها زوج» و«أنّها فرد» 
على قياس أنه إذا صدق «العسل حلو واصفر» صدق قولنا: «العسل حلو» وصدق قولنا: «إنته اصفر» 
ولكن ذلك غير مطرد. 

وريّما كان الاتتقال على العكس من هذاء وهو أن يظنّ غير المركب مركأ فيظنَ من صِدقٍ 
الشّئِينِ منفردين صد قّهما مجتمعين. وهو أنّه إذا صحّ «أنَ امرأ القيس شاعرء وأنّه جيّد» على أنهما 
وصفان متباينان. يصمّ على الإطلاق وكيف شئت ' «أَنّه شاعر جيّد»: أي في الشّاعريّة. فيحكم 
بهما على تقدير أنهما' وصف واحد. وهذا أيضاً يناسب ما يكون الغلط قيه بسيب المعنى من 
وجه. وذلك الوجه هو إغفال توابع الحمل المعدود في المغالطات المعنويّة؛ فإنّ الجيّد المطلق إذا 
حمل بدل الجيّد في الشّاعريّة. فقد أغفل ما يتبع المحمول. وكان كحمل الموجود المطلق بدل 
الموجود بالقوّة. كما يمتّل به في موضعه. ولكنّه يكون هامُّنا' بشركة من اللّفظ؛ إذ ليس من شرط 
إغفال توابع الحمل أن يحدث من تركيب لفظي يتقدّمه. 

وهذه مغالطات مناسبة للّفظ', وَسيّرد الباقي منها فيما بعد. 
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١4‏ / شرح الإشارات والشبيهات 


وقد يقع الغلط يسبب المعنى الصّرف. مثل مايقع يسيب إيهام العكس. وبسيب أخذ ما 
بالعرض مكان ما بالدّات. وبأخذ لاجق الشَّىء مكانّ الشّىء. وهو من قبيله أيضا. ويأخذ ما 
بالقوّة مكان ما بالفعل وعكسه. وهو من باب سوء اعتبار الحمل. وكذلك كل ما تعلق بإغقال 
توايع الحمل المذكور. وهي الأمور المتعلقة بالمحمول والشراتط والجهة والشور وغير ذلك مح تُعَيِرُ 
أحوالٌ الحكم فى القضيّة. وقد عرفت ذلك فيما مضى. وأمثلة كلّ واحد من هذء المغالطات المعتويّة 
سيقت أنضا. فلا حاجة إلى تكراره. وأنت إذا أردتَ عد أسباب الغلط في موضع واحدٍ ليهل 
ضبطها. فإنّك فتجد' أصناف المغالطات منحصرة فى اشتراك اللّفظ ‏ مفردآ أو مركباً قي 
جوهره. أو هياته وتصريفه. وفي تفصيل المركّبء وتركيب المقصّل؛ ومن جهة المعنى في إيهام 
العكسء وأخذ ما بالعرض مكان ما بالذات, وأخذ لاجق للشَىء مكان الشّيء وأخذ ما يالقوّة مكان 
ما بالفعل. وإغفال توابع الحمل. ووضع ما ليس بعلّة عله والمصادرة على المطلوب الاوّلء 
وتحريف القياس وهو الجهل بقياسيّته. 

وإن شئت ' فأدخل اشتباه الإعراب والبناء. واشتباه الشّكل والإعجام فى باب المغالطات 
الَفظيّة. وهذه هي الأقسام الّتى ذكرت ' حصرها في صدر الباب لم يَشُذَّ منها مما هو غي تفس القياس 
إلا جمع المسائل في مسألة كونه يؤخذ ياعتبار قطع النظر عن التركيب القياسيء وإن وقع تسيته غلط 
في القياس إذا أخذ فيه. ولو اعتبر فيه ذلك التركيب لما خرج عن الأقسام المذكورة.و هو مل فُوَمَا 
عل تَأوِلَهُ إلا الله َالَاسِحُونَ فى الْعِلم4”. فإنَ بعض القراء وقف عند إلا الآلّه» وايتدأ يما يعدهء 
ويعضهم لم يقف. ولا شك أنّ المعنى يختلف بذلك. 

ومثاله فيما يقع بسببه الغلط في التَركيب القياسي قولنا: «الإنسان وحده ضحّاك وكلّ ضعاك 
حيوان» فإنّ الصَغرى فى قَوَّة قضيتين هما «الإنسان ضحًّاك » و«لا' شىء من غير الإتسان يضَحَاك » 
وتركيب القياس هو من الموجبة منهما لا من السّالبة. التي لا تكون صغرى الاول. وإذا أخذ قضيّة 
واحدة وقع الغلط ضرورة؛ لتوهّم أَنّهِ ينتج «الإنسان وحده حيوان» وهو كاذب. 


الجزء الأؤل- علم المنطق ١79/‏ 


ا 0 محذوف؛ ل : ا أو من 


ومَن” انمث لكا لمحتن ند ربقل لقا سن الي د 
الخيال. بأن يأخذ المعنى مجرّداً من شوانبه أَمِنّ بذلك من الأغلاط اللفظيّة. ثم إذا راعئ أجزاء القياس 
معاني. ‏ لا ألفاظاً ‏ وراعاها مفصّلة بتوابعها أمِنَ من الأغلاط المتعلّقة بالمقدّمات. وإذا لم يُخْلٌ بها 
فيما يتكرّر في المقدّمتين أو يتكرّر في المقدّمتين والتنيجة أَمِنَ من وضع ما ليس بعلة علَةٌ. ومن 
المصادرة على المطلوب. وإذا راعى شكل القياس فيه شرائطه' أمِنَ من الغلط المتعلّق بصورته. ثُمّ 
إذا علم أصناف القضايا من جهة ما تصدق بها ونحوه. وهي الّتي عدّدناها في نهج مفرد وعرف أنَّ 
المقدّمات من أي تلك الاأصناف هي مراعياً لشرائطها أمِنَ من الغلط المتعلّق يمادّته. قمراعاة هذه 
الأشياء هي السَادّة لا بواب الغلط لمن راعاهاء م عرض ذلك على نفسه عرض الحاسب ما يعقده 
على نفسه معاودا لها ومراجعاً فغلط بعد ذلك, فهو أهل لأن يهجر الحكمة وتعلّتها". و دن 
بسحنة لذنك: وفك قنع لمق لنه" فيذانا أزوت باتدسيى المتطو» وناضة النطق بير 
حداً. الكن انا جرع عها عزرعدا العدر الذي هد ارردس كلس ينوع عند طالبوالععانى. بل ينتفع به في 
ور رع فَلآحد' الآن في ذكر باقي ما يشتمل عليه هذا الكتاب من العلومء وأسأل اللّه تعالى 
التوفيق ثُجّ علم المنطق''. والعصمة, وله الحمد وحده والمنّة وصلَّى اللّه على سيّد اسل 


.١‏ سين: فحذاف. 

؟. سين: اهل. 

". سين: المذكورة + و. 

5. سين: آمن من. 

0. سين: ممّن. 

1 سين: يشرائط. 

/. دريارة مغالطات: نك: سهروردى. الحكمة الإشراقيّة ج .١‏ كتاب حكمة الإشراق. ص .2١7‏ واج 6. كتاب المشارع 
والمطارحات. ص 07/١‏ به بعد؛ و سيزوارى. شرح المنظومة؛ ج ١‏ ص 7355 به بعدء 

. نى: مجلسى. بحارالاتوار. ٠ج‏ ؟. ص 185؛ بخارى: ا ا نيشابوري. صحيح مسلم. ج 8. 
ص 68؛ ابن أبى جمهور. عوالى اللتالي. ج ؟. ص 117 و ميرداماد الحسيني. الصّراط المستقيمء ص 127. 

4. صيغد متكلم وحده از: آخذ. يآخذ. 

.٠‏ وقد أورده على التصديق مثله. ققيل: لا مطلقاً منه؛ لأنّه إمَا حاصل أو غير مشعور به. كما تقدّم. والجوا اله ينصؤر 
النسبة نفياً وإثباتاً. والمطلوب تعيين أحدهما. وذلك أنَّ العلم بالتسبة من جهة تصوّرها غير العلم حصولها. ولا ازم 


ام شرح الإشارات والشنبيهات 


المصطفى وآله الطاهرين.' 


-- 
من تصوّرها العلم بحصولها فإذا تصورنا التفي والإثبات. وشككنا فيها أو حكمنا بتنافيهما لزم اجتماع النّفي والإثبات 
وهما نقيضان. أمَا تصوّر من حيث تنعلق بها التفي والإثبات ويصلح أن يكون مورد إشكال هاهُنا بدلا عن الآخر من 
غير أن يتعيّن أحدهما والمطلق سوء التعيين. فلا يلزم طلب ما لا شعور به أصلاً وسوء ظاهر. ولا طلب ماسوء 
حاصل. وذلك لأنّ الحاصل سوء العلم بالنّسبة من جهة تصوّرها. وهو مغاير للمطلوب الذي هو العلم بحصولها إثباتاً 
بعينه. أو نفياً بعينه؛ ولانستلزامه أيضاً لو اتَخذ أو استلزم. فإذا تصوّرنا التسبة أيضاً سبق التّفي والإثبات لزم العلم بحصول 
كل منهما فيلزم اعتقاد النتفيضين معاً واجتماعيان الواقع أيضاً إن أريد بالعلم ما يطابقه. ولظهور الجواب في التتصديق 
وخفانه في التَصوْر ذهب الإمام الرّازيّ إلى امتناع اكتساب التصوّرات وانحصاره في التصديقات. (حاشية عضدي) 

اين حاشيه در آخرين صفحه بخش منطق نسخة اصل با خط ريز و تقريبا ناخوانا نوشته شده است. نك: ص 17. 

.١‏ خواجه در شرح اين متن مىنويسد: أقول: التفت لفته. أي: نظر إليه. يُرِيد أنّ من عرف الاأصول المذكورة وحكمها أمن 
من الغلط؛ فإنّ سبب الغلط بالإجمال هو إهمال بعضٌ شرائط الصّحة ... إلخ. نى: شرح الإشارات والتّببيهات. 
ص ”"2ء. به تحقيق خطاوى. 


بسم الله الررّحمن الرّحيم وبه نستعين” 


القسم الثاني في علم الطبيعة وما قبله 


مع ما يندرج فيهما من غيرهماء ومباحث هذه العلوم لا تكاد تتضبط كَنْرَةّ لكن هذه اللّمعة المذكورة 
منها في هذا الكتاب هي إشارات إلى أُصولٍ هي مباني غايات مطالب العقلا. وتنبيهات على مجملٍ 
هي مبادي نهايات مَرِبٍ الفضلاء. يستيصر بها مَن تيسّر' له تصفية أفكاره عن الكّوائب الحتيّة 
والأقذاء. ولا ينتفع ' بالأصرح منها من تعسّر عليه الانقطاع عن مشايعة العادات ومتابعة الأهواء. 
والتّكلان على التّوفيق' لمَا كانت هذه" لغموضها وكثرة معارضة الوهم فيها يقل من يستعدّ لها ويَندُر 
من يستعد' بها, ذكان ع «للبههل لزنن لبها هد البرارا حو جه الرحن” عنها لا جرم ودب 
الاحتياط فيها والتحمّظ بها والصّيانة” لها. 

ليذ انا أعيد وصيّتي وأكرزر التماسي أن يُضَّنّ بما تشتمل عليه هذه الأجزاء كل الصّءٍ؛ 


- 


. سين: بسم اللّه الرَّحمن الْرّحيم وياللّه العون والعصمة والتوفيق. 

". نكتته: استاد حسنزاده أملى «تيسر له» را «تيسره»؛ و «تعسّر» را #تعسّره» خوانده است. در يسيارى از تنسخدها 
«تيسر له وتعسّر» أمده. و خواجه نيز «تيسر وتعسشر» خوانده. استاد ضمير در اين دو كلمه را به «اشارات» ارجاع 
مىدهد. ولى با خوانشى خواجه ضمير به «استيصار» برمىكردد. با استفاده ازدرس استاد. 

'. سين شفع. 

غ. سين التوفيق + و. 

0. سين هذه + العلوم. 

.ا سين: يستسعد. 

5 - إليها أشدٌ إصراراً من جهل المعرض. 

4. سين: در متن الصَنالة و در حاشيه به: الاصانة. اصلاح كرده است. هر دو وجه مناسب مقام نيست. 

9. الضَّنَ > يخل شديد. 


القسم الثاني في علم الطبيعة وما قبله 


مع ما يتدرج فيهما من غيرهماء ومباحث هذه العلوم لا تكاد تتضيط صَيْرَةَ لكن هذه اللمعة المذكورة 
منها في هذا الكتاب هي إشارات إلى أصولٍ هي مياني غايات مطالب العقلاءٍ. وتنبيهات على جُمل 
هي مبادي نهايات مرب الفضلاء, يستبصر بها مَن تيس" له تصفية أفكاره عن الكّوائب الحسّيّة 
والأقذاء. ولا ينتفع ' بالأصرح منها من تعسّر عليه الانقطاع عن مشايعة العادات ومتابعة الأهواء. 
والتّكلان على التّوفيق* لمَا كانت هذه" لغموضها وكثرة معارضة الوهم فيها يَقِل من يستعدّ لها يدر 
من يستعدّ' بها وكان مع ذلك جهل المتعرّض إليها أشدّ إصراراً من جهل المعرض" عنها لا جرم وجب 
الاحتياط فيها والتَحمّظ بها والصّياتة” لها. 


ولهذا أنا أعيد وصيّتي وأكرّر التماسي أن يُضَنَ بما تشتمل عليه هذه الأجزاء كل الصّءِ' 


مه 


. سين: بسم اللّه الرحمن الْرَحيم ويالله العون والعصمة والتوفيق. 
". نكته: استاد حسن_زاده آملى «تيشر له» را «تيشره». و «تعسّر» رأ #تعسّره» خوائده است. دريسيارى از تسخدها 
«تيسّر له وتعسّر» أمده. و خواجه نيز «#تيسّر وتعشر» خوانده. استاد ضمير در اين دو كلمه را به «اشارات» ارجاع 
مىدهد. ولى يا خوانش خواجه ضمير به «استيصار» برمى كردد. با استفاده از درس استاد. 


3 

. سين: - إليها أشدّ إصرارا من جهل المعرض. 
4. سين: در متن الضَّنالة و در حاشيه يه: الاصانة. اصلاح كرده است. هر دو وجه مناسب مقام نيست. 
0 


. الضَنَ > بخل شديد. 


4 شرح الإشارات والشبيهات 


على من لا يوجد فيه ما أشترظه في آخر هذه الإشارات. ويشتمل هذا القسم على عشرة أتماط. 
والأنماط فى اللّغة ضرب من البسط. وفصولها مائتان وتسعة وسبعون فصلا مُعَنْوَنة بثلاثين عتواناً 
ماكزرفاكن الككان على هذا ارقت وهذه أسماؤها وعدّة ما عُنونَ بكلّ واحد منها من الفصول : 

وه وإشارة؛ ' تنبية؛ ' تذنيبٌ؛ ' إشارةٌ: ' وهم وتبية" 

تذقد وإشارة وعبية ‏ تكمة ‏ معدم دوع رعيية. 0 ؛' فاندة؛ ” وهم؛ ' تكملةٌ 
وإشارةٌ؛ تبية وإشارةٌ " أرهام وتبيهات. "يزه ريااة عسرة *" استفهاة: "حدانة فصل واحة 
هذاه وفص 0 يادة تحصيل؛' تبصرةٌ؛ '' تكملةٌ لهذه الإشارات؛ ؛ فصل واحدٌ. ساةة عي فصل 
واحدٌ. اي فم واعة جكارة تماواة ادكه وتبية؛ فصل واد الصيضية: فصل 
واحدٌ. خاتمةٌ ووصيّةٌ. فصل واحدٌ. 


ارسي اشلدة 

. سين: + ثلاثة فصول. 
“.سين + اخمنة وسبعؤن فضلاً. 
. سين + خمسة عشر فصلاً. 
0. سين + ثمانية و سبعون فصلاً. 
“. سين + اثثان و ثلاثون فصلا. 
لا. سين + فصلان. 

خ. سين + فصلان. 

9. سين + فصلان. 


.٠8٠‏ سين + ثلاثة فصول. 
.١‏ بين + فصل واحد. 
7 . سين + فصل واحد. 
77 سين + فصلان. 

١6‏ . سين + فصل واحد. 
0. سين + فصل واحد. 
١١‏ . سين + فصلان. 

/0,. سين + فصل واحد. 
.١8‏ سين + فصل واحد. 
5. سين + أربعة فصول. 
.٠‏ سين + فصل واحد. 
.١‏ سين + فصل واحد. 
"7". سين + فصلان. 


قث سين + فصل واحد. 


الصر الثاني هام اأما.ءء / 6ل/ا١‏ 


التمط الأول 
في تجوهر الأجسام التلبيعبّد' 
أي في تحللق حشيقنها ' ما ذا تقوّمت وفيه ثلاثة فسول عنواتها: وهم وإثيارة وسسع شتيهات وأريع 
تذئيبات وثلاث عشرة إسارة وسنّة فسول مننواتها: وهم وتدبية لبيعي؛ ‏ فتكون مسموع ذلك خمسه 
وثلاثون ' فعسلا. 
وهمٌ وإشارةٌ 
أمَا الوهم؛ فهو أن من النّاس من" جمهور المتكلمين من يظنَ أن كل جسم طببعي. وتعزف بأنه 
جوهر يمكن فيه فرض أبعاد ثلائة متفاطعة على زوايا قائمة هو ذو مفاصل, تنضمّ' عندها أجزاء غير 
أجسام؛ تتألّف منها الأجسام, وأرادوا ب «المفاصل» المواضع التي بتتصل وينفصل عندها. ولا بمكن 
سند غيرها. 
وزعموا أن تلك الأجزاء لا تقبل الانقسام؛ لا كسراً. كما للصَّاب. ولا قطعاً. كما للَبّن". ولا 
واقماء كما لهمًا ولمالا يقبل النك أضتلا؛ ولافرض] عفليا كنا لكل هذه ولنا لاييتخصرء الخيال لقانة 
صِفْرهء أو لعدم تناهيه. بخلاف العقل المتعلّق بالكلَيّات الجامعة للصَغير والكبير والمتناهي وغبر 
المتناهي؛ وأَنَ الواقع منها في وسط التّرتيب يحجب الطرفين عن التَماسٌّ؛ وأمَا الإشارة إلى بطلان 
رأبهم وبطلان تركب الجسم من هذه الأجزاء كيف كان فهى ببرهان” مأخوذ من نفس مذهبهم. 
وذلك أنهم لا يعلمون أنّ الأوسط إذا كان كذلك. أي حاجباً للظرفين عن القماسّ. لقي كل 
واحد من الظرفين منه شيئاً غير ما يلقاه الآخر؛ لأنّه إن لم يلاقهما أصلاً لم يكن حاجباًء لم يكن 
التأليف متصوّراً. وكذا إِنْ لاقاهما بالأسر' مع أنّه لو صحّ لثبت المطلوب, كما سياتي. 


.537 وا نسكشه اصل. ص‎ ٠١١ نى: نسخة سين, ص‎ .١ 
سين: سقيقتها + من.‎ .” 


. سين” برهان. 
هو حَشْوُما بين التطوح أمّا كونها متصلاً في نفسه كما هو عندالحش. 


كثاام/ شرح الإشارات والتنبيهات 


وإذا تمايز' ما لاقاه هذا منه لما لاقاه ذاك فقد اتقسم انقساماً وهميّاً. قدثبت مناقضة الخصم لكنّا 
نريد إبطال تركب الجسم من هذه الأجزاء في نفس الأمر فيحتاج إلى إيطال سائر الاحتمالات. وإن لم 
يذهب إليها ذاهب. فنقول: 

وإِنّه ليس ولا واحد من الطرفين يلقاه بأسره, وأنّه بحيث لوجوّز مجوّز فيه مداخلته للوسط 
حتّى يكون مكانهما أو حيّزهما أوما شئت فسمّه واحداً: إذلا مناقشة في العبارة بعد أن يكون 
المعنى ظاهراً. لم يكن له بد من أن ينفذ فيه؛ فيلقى الطرف حال النفوذ من الوسط. غير ما لقيه منه 
حال المماسّة قبل التفوذ. والقدر الذي لقيه حال المماسّة دون اللّقاء المتوقّم للمداخلة. وذلك 
يقنتضي قسمة الوسط الذي فرض عدم انقسامه. 

واللّقاء المتوهم للمداخلة يوجب أن يكون ملاقي الوسط ملاقياً للظرف الآخر' ملاقاة 
الوسط له لذلك الآخر. ولا يتميّز في الوضع الذي هو كون الشَّيء بحيث يُشار إليه حساً: إذ الإشارة 
إلى أحدهما يكون هي بعينها إلى الآخر؛ وأن إذ لا فراغ عن لقائه. فحينئدٍ لا يكون ترتيب ووسط 
وطرف ولا ازدياد حجم؛ فإن كان شيء من ذلك لم يكن ما يكون عند توهُّم المداخلة من الملاقاة 
بالأسرء بل بقي فراغٌ وانقسم ما يتلاقى. 

وتلخيص هذا البرهان بعد حذف الحثو والرّوائد هو أنّه لو تركب الجسم من هذه الأجزاء لكان 
الأوسط منها إمَا أن يحجب الطرفين عن التَماسَ أو لايحجبهما . والقسمان باطلان بما عرفت. فتركّبه 
منها باطل. بل الجزء المذكور باطل ‏ سواء يتركّب منه الجسم أو لم يتركّب ‏ فإته لو وجد لكان في 
الجهات, فما منه إلى جهة غير ما منه إلى جهة أخرى؛ فاتقسم وهماً وفرضاً. 

وهمٌ وإشارة" 

ومن النّاس من يكاد يقول بهذا التتأليف. أي بتأليف الجسم من الأجزاء الّتي لا يتجرّأ لكنّه ' لم 
يصرّح به. بل الّذي صرّح به كون الجسم المتناهي المقدار مؤلّفاً ولكن من أجزاء غير متناهية 
بالفعل. ولزمه كونها لا يتجرّأ. وهو مذهب ينسب إلى النَظَامِ من متكلّمي المعتزلة. وهؤلاء لما يبرهن 
لهم أنّ الجسم يقبل الانقسام إلى غير النّهاية ظَنَوا أنّ تلك الانقسامات غيرٌ المتناهية موجودةٌ فيه بالفعل 
كونهم لم ينتهوا للفرق بين كون الشَيء موجوداً بالقوّة وكونه موجوداً مطلقاً. 


1 سين: غاير. 
؟. سين: الأجزاء الطرف. 
در نسخة لاسين» درمتن با رنكف قرمز «تنبيه» ثبت شده ولى در حاشيه به «وهمٌ وإشارة» اصلاح شده است. 
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م اعترفوا أن الكثرة إتمَا تالف من الاتحاد::وأن الواحد مين حيت هين واحق لا يننسة ولا قبل 
القسمة؛ إذ لو قبلها لكانت فيه بالفعل. على مقتضى ظَنّهم. فلم يكن واحداً. وهو خلاق ما فرضوه. هذا 
تقرير وَمِهم. 

وأمَا برهان بطلانه. فهو أنّ هذا الظانّ لا يعلم أنّ كلّ كثرة إضافيّة وهي الزآندة على الاثنين كانت 
متناهيةًء أو غير متناهية. فإنَ الواحد والمتناهي موجودان فيها. وأنّ المتناهي المأخوذ منها لا 
يخلو إِمَا أن لا يكون حجم مجموع آحاده لشن سف اراي أو يكون. والقسمان باطلان. أمَا الأوّل. 
فلأته فإذا كان كل متناهٍ يؤخذ منها مَوْلّفاً من آحاد ليس له حجم أزيد من حجم الواحدء لم يكن 
تأليفها مفيداً لمقدار, بل عسى لا يكون مفيداً للعدد أيضاً؛ لعدم الامتياز بنفس الحجميّة أو لوازمها 
أو عوارضها المتساوية النّسبة إلى جميعها. فيرتفع التَغاير الوضعي. وإن لم يلزم ارتفاع التغاير العقلي. 
قيجوز التَعدّد يحسيه. ولا يضرٌ ذلك في غرضنا. وإذا لم يفد زيادة المقدار لم يتالف الجسم منهاء. وهو 
خلاف الغرض. 

وأمَا بطلان القّاني. فبيانه هو أنّه إن كان لكثرة متناهية منها حجم فوق حجم الواحد. وأمكنت 
الإضافات بينهاء أي بين تلك التحاد. في جميع الجهات حتّى كان حجم في كل جهة, أي حصل 
حجم لا طولي فقط أو غير عرضي فقطء فإتهما ليسا بجسمين: بل في كل جهات الظول والعرض 
والعمق. فكان جسم. أي فحصل جسم لامحالة من هذه الكثرة المتناهية. ووجود هذا الجسم يبطل 
الدّعوى الموجبة الكليّة. وهي أنّ كل جسم متناءٍ يتألف من أجزاء غير متناهية» فإنَ هذا الحاصل جسم 
متناو. وليس كذاء فليس كل جسم متنا كذا. وقد كان يكفي الاقتصار على هذا لو كان المقصود 
مناقضة الدّعوى فقط لكا نريد مع ذلك أن نبيّن أنّ هذه السَالبة تلزم كليّتها أيضأ حتّى تصدق لا شيء 
من الأجسام المتناهية المقدار بمؤلف من أجزاء غير متناهية بالفعل. فيحتاج إلى تَمّة هي أنّ الذي 
حصل جسم. كان نسبةٌ حجمه إلى حجم الذي آحاده غير متناهية' نسبةً متناهي القدرإلى 
متناهي القدر؛ لأنْ الحجم الذي هو جسم لابْدَّ وآن يكون بينه وبين جسم آخر نسبة بخلاف ما ليس 
من نوع واحد. كالخط والسطح مع الجسم. لكن ازدياد الحجم بحسب ازدياد التَأليف و'النّظم 
ون تنسينة الآحاد المتناهية إلى الآحاد غير المتناهية نسبة متناو إلى متناه. هذا خُلف 
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أليس إذا وجب النظر لابق أن الجسم المتناهي المقدار لا يجوز أن يكون مؤلفاً من مقاصل 
غير متناهية العدد سواء كانت الأجزاء قابلة للتَجِرّي أو لم تكن - وأنّه ليس يجب أن يكون لكل 
جسم مفاصل متناهية إلى ما لا ينقصل فقد أوجب إمكان وجود جسم ليس لامتداده مقاصل. 
ضرورة أنّ الاتقسامات الممكنة' لا يحصل قي الجسم المفرد بالفعل. بل هو في نفسه كما هو عند 
الحسّ الذي لا يدرك المفاصل التي يقول بها أصحاب الجزء. لكنّه. أي هذا الجم المفرد. ليس ممّا 
لا ينفصل بوجه. بل يجب أن يكون قابلا للانفصال. ووقوع المفاصل لابِدّ وأن يكون إمَا بفكَ 
وقطع. وإمًا باخدلاف عرضين قارّين فيه. كما في البلقة. وإمّا بوهم وفرض. إن امتنع الفك 
لسبب " وود الحضن أن الاتفصال إن آذ إلى الاقتران» هونو الأول «إن لو قؤة إلينه إن كنان فى 
الخارج. فهو الثاني وإن كان في الوهم فهو التّالث. 

5-5 

أليس إذا لم يكن تأليف من آحاد لا تقبل القسمة وجب أن يكون أحد وجوه هذه القسمة لا 
سمّما الوهمتّة : إذ هي التي أوجبها برهان نفي الجزء. لاايقف إلى غير التّهاية, وهذا الكلام في 
مسألة الجزء الذي لا يتجرّأ وما يتبعه من مباحث الحركة والرّمان. هو باب لأهل التحصيل فيه 
إطناب حتّى أتهم ذكروا في إبطال الجزء نيا وعشرين برهاناً. والمستبصر يرشده القدر الذي أوردناه 
ونورده منها فى هذا الكتاب. 

إِنّك ستعلم أيضأً مما علمته من حال ' احتمال المقادير. وهي الأجسام والتطوح والخطوط. 
قسمة بغير تهاية أنّ الحركة عليها وزمان تلك الحركة لذلك. وأنّه لا تتألف أيضأ ممًا لاينقسم 
حركة ولا زمان وإلا فلو قطع بما لا يتجرّأ من الحركة قدر من المسافة فإن لم يتجرّأ ذلك القدر فقد 
تركبت المسافة ممّا لا يتجرّاء وهو محال؛ وإن يتجرّأ فما يقطع به نصفه هو نصف ما يقطع به كلّه. 


.١‏ سين: بالإمكان العامّ. 
؟. بالإمكان 5 
0 - ا 
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فينقسم' من الحركة ما فرض أنه غير مستقيم. وكذا نسبة الرّمان إلى الحركة.فإنَ زمان نصفها نصف 
ونان كلها كما أت الحركة الى :ضف العتدا ده تعلق التدركة ال كلها يكن المعافة الور هو الونان 
متطابقة, فينقسم كل واحدٍ منها بحسب انقسام الباقين. 

وظهر أنّ انقسام الحركة والرّمان إلى ماض ومستقبلٍ وحال لا يصحٌ؛ 0 
نهاية الماضي وبداية السمكقيز »والحندود' العم كيين المعادى ل تكنون الخواء' ليناءوالة لكنا 
التنصيف صليثاً ٠‏ بل هي مغايرة بِالنّوع لما هي حدوده. ٠‏ ويمكن أن يبيّن ابتداءً أنّ الحركة ا 
يتجرّأ ويبيّن بواسطة ذلك أنّ المسافة لذلك وذاك أنّها لو تركّبت مما لا يتجرّأ لكان البطؤ والسّرعة بتخلل 
السشكنات. والثالي باطل فكذا المقدّم. 

ووجه اللزوم أنّه إذا شرع سريع وبطئ في الحركة معأ وقطع السَريع جزءاً واحداً. فإن ' قطع البطيء 
ال نمه كينها اله حياننا فنا عدذلات: هكذا أو أكثر فصار البطيء أسرع فلم يبق إلا سكون 
البطيء. وهذا يوجب أن يكون نسبة السّكون إلى الحركة كنسبة البطؤ إلى الشرعة. 

وأما بيان بطلان التالى. فهو أنّه لو كان كذا لكان التتكون في بعض المتحرّكات أضعاف الحركة* 
فيها. فيلزم أن يكون سكونها محسوساً مع أنا لا ندركه حشاً. >0 

ومن هذا ب يكن أنه لبن للسلاقة حو له حجنا وإلة إن وك الحركة المتجرّية فى مسافة غير 
متجرّية. وكلّ ما يفرض جزءاً لها" إن وقع فيها تواردت الحركات على محل واحدٍ ثانية عليه. وإن وقع 
دلّ” جزء لها في جزء منها فاتقسمت. 

إشارة 


إلى إثيات الهيولى للجسم الطبيعي. 
قد علمتٌَ أنّ للجسم الطبيعي مقداراً تخيناً متصلاً. أمَا المقدار ويُراد به مطلق الكمَيّة هامُنا, 
فكونه للجسم الطبيعي ظاس وكدا كون دلق المعدار عي أي ذا عمق. وأنّ التى' هو حشو ما بين 
الشطوح. وأمَا كونه متصلاً في نفسه. كما هو عند الحسّ. فقد سبق بيانه ولا شك أنّ الجسم أمر مغاير 


.١‏ از: مع اختلافهما ... تا اينجا: فينقسم»6 از نسخة «ميم» ساقط شده است. 
". ميم: - اجزاء. 

5 عيم: فإن + واحداً فإن. 

ميم: - كذا لكان. 


8.ميم: كل. 
1 ميم: ذا عمق فإن الثخن. 
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لهذه الامو فإن جوهريته أعني كونه بحيث يكون وجوده لا في موضوع أوضح شىء له وهو مغاير 
لهذه الأشياء بكونه شيناً من شأنه أن يكون ذا مقدار ثخين متصل. ويتى المقدار الذي هو كذلك 
بالجسم التعليمي. فهو فصله الذي يتحصّل به جوهريّته. فظاهر' أنّه " الجسم المذكور: قد يعرض له 
انفصال. بل ' قد يعرض لد انفكاك أيضاً. وهو أخض من الانفصال. 

وتعلم أنَ المتّصل بذاته. أي الصّورة الجسميّة. وهي التي ” شأنها استلزام الجسم التعليمي هو 
غير القابل للاتصال والانفصال' قبولاً يكون هو بعينه الموصوف بالأمرين. وهو القبول الحقيقي 
الحقيقي لا المجازي الذي هو قبول الصّورة للانفصال, ناد عوجر الاتصالة يدم عند طراتق ؟ فنلد 
تكون قابلةٌ له حقيقة؛ ولا للاتصال. فإنٌ الاتصال لا يقبل الاتصال لكونه تفسه. فلا* الانفصال لكونه 
عدمه. فإذن قوّة هذا القبول بمعنى الاستعداد له. غير وجود المقبول. الذي هو الصّورة الجسميّة 
بالفعل؛ لأنّ الاستعداد لوجود الشَيء مقابل لوجوده لأنّه يبطل عند وجوده. وغير هيأة المقبول وهو 
شكله. وغير صورته. وهي الجسم التعليمي الذي هو كالصّورة للصّورة الجسميّة. 

وتلك القَوّة لغير ما هو ذات المتصل بذاته الذي عند الانفصال يُعدم ويوجد غيزه يالقشخص 
ستيب اتحداء اتصال ووسوه اتصالين تقاترين لمه وضند غوة الاتضال هوه سغلة متجوةا ‏ وحاميل 


٠‏ ميم واسين” وكونه. 


3 ميما ور سين : وظاهر. 


م[ بحا ام 


. معودى'؛ وأنّه. 

كاستيق بل + اق 

0. ميم وسين؛ التي + هن 

أ سين: + بعيله. 

/. همد نخههأى ديده شده لاطريان» أمده است. ولى ظاهراً اين مورد ازموارد بىدقتى كاتبان است. در عربى مصدرى بر 
وَزن #طريان» نداريم. و فعل أنهم «طرا» ازناقص واوى يا يابى نداريم. بلكه فاطرًَأ» يا حمزه ومصدرانهم «طروء »يا 
لاطروق» است. 

8. ميم واسين: ولا. 

٠‏ هيم! لكونه. 

.٠١‏ المسئلة الأولى: قال الشيخ: قد علمتَ أنَّ للجسم ... يعود مثله. مسعودي أقول: غرضه من هذا الكلام أن يبن أن 

الجسم مركب من الهيولى والصُّورة دلّ عليه قوله بعد ذلك أليس قد بان لك أنّ المقدار من حيث إنّه مقدار أو الصُورة 

الجرميّة من حيث هي مورة جرميّة مقارنة لما يقوم معه وتكون ركه ويكون ذلك هيولاها إلى آخره ... وهذا 

الكلام لايفي بهذا الغرض. لأنّ الذي يلزم من هذا أنّ هاهْنا اتصالاً وقابلاً له وهما متغايران وهذا لاشاكٌ فيه إلا أن 

لقائل أن يقول إنّ هذا الاتصال الذي يعدم عند الانفصال ويعود مثله عند عدم الانفصال هو عرض من باب الكلئَيّة 

المتصلة و موضوعه القايل له هر هذا الجسم فإنَ التّمعة الواحدة مثلاً لها مقدار ونخن واتّصال؛ ثْمّ قد يعرض لها 
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تلك القوّة هو الهيولى. وإِنّما قيل بعود مثله؛ لأنّ إعادة المعدوم بعينه ممتنعة. ودليله أنّه إذا اتحد التَوح 
والمحلّ فيما له محل. فلا فارق إلا الرّمان فإذا كان الرَمانُ ممتنعٌ العود. فما تخصّص به كذلك أيضا. 
ولو جاز إعادته مع زمانه مع أنّهما كانا موجودين قبل ذلك فيكون للرّمان زمان. وهو محال. 

وأنفناً اذا كان له ولوماه الشمتعان قلتة ها عدت" ويشطفية زيافلا فك عوه ع سي موزلك 
المخصّص. وكان امتناع إعادة المعدوم لا يفتقر في بيانه إلا إلى مجرّد إخطاره بالبال والتنبيه عليه لا 
غير. 


2 
انفصال وانفكاك بأن تُجِرَأ أجزاءً وتقسم أقساماً وتجعل قِظعاً متعدّدة متفرّقدٌ فالّذي يبطل ويرتفع بهذا التقطيع 
والتفريق هي الوحدة التي كانت فيها والمقدار الّذي كان لها والاتصال الّذي كان بالفعل موجوداً قيها بِينَ ما يفرّض 
لها أَجِاءٌ ولا يخفى أن جسيع هد أعراض يلرا ان الجسم وتزول وسفقة الجن لاحقل لانظروها لقنا رتفاعها: فإنَ كل 
جزء يُفصّل عن الشّمعة هى شمعة مثل التى فُصِلَت عنها لا تختلفان إلا في عرض من الأعراض كالمقدار وغيره وإنّ 
كل جسم فله مقدار واتصال وإنّ ذلك المقدار والاتصال قد يرتفع ويزول وقد يعود بتجدّد مثله فيه والجسميّة بعدّه 
وقبله باقية بحالها؛ لأنّ الصُورة المقّمة لها باقية فى الحالتين وتلك الصُورة هي غير هذا الاتصال الذي فيه بالفعل. 
فلاب من الدّليل على أنّ تلك الصُورة موجودة في شيئ آخر يُمَى هيولى ومادّة حتّى يتبيّن أنّ الجسم مركّب منهما أي 
من الهيولى والصّورة وهم ينكرون على من يقول بأنّ حقيقة كل جسم هي صورته النَوعيّة وهي بسيطةٌ لا تركيبَ فيها 
اراي ام ري لاتخلو عن مقدار ووحدةٍ أو كثرةٍ واتّصالٍ بين 
ض لها أجزاء أو انفصال؛ وهذه كلها أعراض لها تتوارد عليها ولا يُغيّر شيء من ذلك حقيقتّها وماهيّتها فلابد 
ا نّ هذه الصّورة غير قائمة يذاتها. بل هي في قابل لها هي مادثُها وهيولاها؛ وما ذكرتم من أن هامُنا 
قابلاً للاتصال وهو غير الاتصال المقبول فلا يفيد هذا المطلوب فإنَّ القابل الّذى بيَنتم هو حقيقة الجسم والمقبول 
الذي هو الاتصال هو عرض من الأعراض موضوعه هذا الجسم و الله أعلم. وأمًا اّذي اتتهى إليه البحث عنه في 
إثبات الهيولى هو أنًا نعلم أن من الانجسام ما يتبدّل عليه التوعية يّة فيزائله الأمرٌ الذي به تحمّقت ماهيّنّه ويحدث فيه أمر 
آخر به يصير توعاً آخر وحقيقةٌ أخرى ويبقى منه في حالّين شية لايبطل ولا ينعدم كالبيض إذا يُفرَح وكالتطفة إذا ولد 
منها حيوانٌ وكالحنطة إذا طحنت وَعُجِنَت وخيزت وأكلت حتّى صارت في المعدة كيِلوساً ت (كيلوس غذابى است كه 
يس أز هضم در معده به صورت شيرابه در مىآيد) وفي الكبد دماً وفي أعضاء البدن لحمأ وعظماً إلى غير ذلك من 
الأجسام المختلفة الحقائق والماهيّات فالجنطة لا بطل ولا تنعدم بالكلَيّة بالطحن والخبز. بل يبطل منه الاأمر الذي 
به كان جنطةٌ ويحدث فيه أمرٌ آخر به صارّ نوعاً آخرّ وكذا في كلّ طورمن الأطوار يبقى منه شي ويبطل شيءٌ فيصير 
ذلك الشي, الباقي تارة دماً وتارة لحماً وعظماً إلى غير ذلك . فقد قضى العقل بِأنّ في جسم الحنطة شيئاً اقترن به 
شي: آخز فحصل من مجموعهما الحنطة د م فارقه الشيء المقترن به إلى بدل اقترن به أيضاً فحصل الخبز ثُمّ زائله هذا 
الثاني إلى متعقب آخرٌ فحصل الدّم ْمّ انعدم هذا المتعقب وحدث فيه شيء آخرٌ فحصل اللّحم إلى غير ذلك مسن 
الأطوار والاتجوال وقديقي ذلك اليه في الأطوار كلّها لاينعدم البتّة ويتبدّل عليه هذه الأمور فذلك الشّيء الذي يقل 
هذه الأمورٌ ويحملها هو الذي يُعبّر عنه بالهيولى والمادّة وهي مما لايدرك بشيء من الحواسٌ وإِنّما يعرف يشهادة العقل 
وهذه الأشياء المنبدّلة ُسَمَيها الصُورَ والأعراض وقد عرفت الفرق بينَ الصُورة والعرض فإنَ من هذه الأشياء ما يتبدّل 
به الترعيّة ومنها ما لا يتبدّل؛ فالّذي يُبِدّل التوعيّة هى الصّورة والّذي لا يُبِدَل هو العرض. واللّه أعلم كتاب المباحت 
والشكوك. ص 1-5. 
.١‏ ميم: اعتدت. 
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وتلخيص هذا البرهان المثبت للهيولى هو أنّ الجسم الظبيعي لا يخلو من اتصال في ذاته. وثنه قابل 
للاتقصال حال كونه ممصلا فقوة قبوله حاصلة حال الاتصال. ين الاتصال لا يقبل الاتقصال 0 
جهة الحقيقة. فإذن للجسم شيء غير الاتصال به يقوى على قبول الانفصال وهو الذي يتعل تارة 
ومسل خرن والات هر الهرل تقر تسد ااي راد كم الجن يان ات عحيا ويل 
لساك تقح رلك أدجاها بو ته العو عكية لبانس" وابمة لنالة ول بعال الأتتسال فط يلوقي 
طرناة ريسده وخده الميولي لت الها الى كانها انضال ولاالفضال وإلةان ع وو صوغ ليما كناد 
وحدة ولا تعتد لهاء. م ا ا نيا بحيث يفرض فيها الابعاد. قهى مغايرة للجم. وَلابِرّ من 
غناك شو مامتشة يذاه لهاست نر مما زناف ثيه حر الخورة الجسبيية فالقيتب 
مركب 0-0 وصورة. ١‏ 

وهم وتنبية 

ولعلّك تقول : إنكم استدللتم يامكان وجود الاتفكاك والاتصال بالقعل في بعض الأجسام على 
مقارتته لقابل. إنّ' هذا إن لزم فإِنّما يلزم فيما يقبل القكَ والتفصيل بالفعل. ولا يلزم ذلك في جميع 
الأجاء. فإنّه ليس كل جسم - فيما أحسب ‏ كذلك. فإنّ منها مالا يقيل ذلك بالفعل. كالقلك 
وكالاأجسام” الصَلبة الصّغيرة. وإن قيل ذلك توما وفرضاً هذا هو الوهم. 

وأما التنبيه على بطلانه. فهو أنه فإن ' خطر هذا ببالك فاعلم أنّ طبيعة الامتداد الجسماني التي 
هي الصّورة الجميّة المتّصلة بذاتها في نفسها واحدة؛ وما لها من الغنئ عن القايل أو الحاجة إليه 
منشايه: لأها مأخوذة من حيث هي تلك الظبيعة مع قطع النُظر عن مقارنة أمر غيرها حتّى كونها كليّة 
أو جزئيّة. فلا يختلف الحكم عليها حينئذء فإنّه لو اختلف لكان قد أخذ مع أمور تقتضي الاختلاف 
والتمّدير بخلافه. وإذا عُرَفْ في بعض أحوالها وهو إمكان طريان' الانفصال عليها وامتناح وجودها 
معه حاجتّها إلى ما تقوم" فيه. وهو القابل. عُرف أنّ طبيعتها غير مستغنية عمًا تقوم” فيه. 


١‏ هي: الهيولى. 

7. ميم: وأن. 

'. ميم: والأجسام. 

. ميم واسين- أن 

6. بس؛ - في. 

1 دريانوشت دو صنفحه قبل دريارة اين كلمه #طريان» توضيحاتى داده شد. 
لا سين: يقوم. 

4. سين: يقوم. 


الجزء الثاني علم الطبيعة / ١81‏ 


ولو كانت طبيعنّها' ما تقوم بذاته فحيث كان لها ذات كان لها تلك الظبيعة. وكانت ' تكون” 
مستغنيةًٌ عن القابل أبدأً؛ لأنّها طبيعة نوعتّة محصّلة تختلف بالخارجات عنها دون الفصول. 
ووافياات الللتيدة الصو الى لا تحط رمودها !و بالقصدا وإذا تحصّلت به اتصاف إليها 
ل 0 الج بد 
الخارجيّة” عنها وفي جميع وال الهاء والامتداد الجسماني كذلك فإنّه يقال على الامتدادات الفلكيّة 
والعنصريّة على اختلاف أقسامها بمعنى واحدٍ ومشترك' أعداده فى أنّها متصلة بذاتها وقابلة 
للانفصالء ولو بحسب الفرضء وأنّها لا تبقى' هويّتها الامتداديّة عند وجود الانفصال لا في الخارج 
ولا فى الذّهن. 

وهذا القدر معلوم ومشترك فيه ومقتض للحكم بالاحتياج إلى القابل مع حمل” جميع مالَّهُ عداه 
كك بعلفه وهنا ل تحلمة: ‏ كهذا هو مق كوه نوعية ل ل 


معنى العموم صارت نوعاً وبدون انضيافه يكون نوعيّة. ولو كانت جِنسيّةٌ لما اقتضت من حيث عدم 
تحصّلِها شيئاً أصلاً. 
وهمٌ وتنبية 


أو لعلّك تقول : إن يرهان إثبات الهيولى مبني على كون الامتداد قابلاً للاتقسام الانفكاكي. 
وبرهان تفي الجزء إنّما يدل على قبول الانفصال الفُرضي أو ' الوهمي. ولا " يجب في كل قابل لهما أن 


.١‏ سين: طبيعتُها + طبيعة. 

؟. هيم و سين فكانت. 
. تكون, درهر دو نسخه أمده استء ولى به نظر مىرسد زائد ياشد. والله اعلم بالصّواب. 
. ميم و سين: المحصّل. 
. سين: الخارجة. 


- سين: يبقى‎ ٠ 


ىو 
ع 
6 
5 حم رض بحر 
و١‏ 
4. ميم و سين - حمل. 
5 


.١‏ ميم واسين: كونها. 
7 سين و. 
١17‏ سين: قلا. 
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يكون قابلاً للانفكاكي.' فلو كانت' بسائط الأجسام غير قابلة للانفكاك. بل إتما يتصل بالتماس 
وينفصل بزواله لتعدّر إثبات الهيولى بالحجّة المذكورة. كما لو ادّعى مدّع أنه ليس الامتداد 
العسسال الؤاعد يعابل للانتصال' الخدروات* إشا متعال السع ارمع أسناء ستحيطة 
لا احتمال فيها للانقسام. إلا الذي يقع بحسب الفروض والأوهام ومايشيهها. كما هو الرّأي 
المنسوب إلى ديمقراطيس” من القدماء؛ فإنّه نقل عنه أنّ الأجسام المشاهدة ليست يبسائط. بل هي 
متاّفة من بسائط صغار متشابهة الطبع في غاية الصّلابة. وتألف البائط بحسب الحس إنّما يكون 
بتماشها وتجاورها' فقط. وكلّ واحد منها فلا تقبل" الأجسام” الانفكاكي أصلاً. 

وإن قيل: الوهمي لبرهان نفى الجزء. فإن خطر هذا الوهم يبالك فاعلم أنَ التنبيه المزيل له هو 
أنّ القسمة الوهميّة والفرضيّةء أو الواقعة بحسب باختلاف عَرَضَين قارّين. وهما ما يكون 
للموضوع في نفسه. كالسّواد والبياض في البلقة ‏ أو مضافين رهما ما' للموضوع بحسب قياسه 
إلى غيره. كاختلاف محاذاتين أو موازاتين أو مماسّتين ‏ تُحدث في المقسوم اثنينيّةَ ماء يكون 
طباع كل واحد من الاثنين طباعَ الآخر وطباعَ الجملة وطباعَ الخارج المواقق قي التوع. 
والطباع هي مصدر الصّفة الذَئقِةَ الأؤليّة لكل شيء. 0 اثنين منها يصع بين اثنين 
آخرين. فيصم إذن بين المتباينين من الاتصال الرّافع للاثنينيّة الاتفكاكيّة مايصمٌ بين 
المتصلين؛ ويصعٌ بين المتصلين من الانفكاك الرّافع للاتحاد الاتصالي مايصمٌ بين 
المتباينين. وهذا كله نما هو باعتبار التتشابه في طبانع تلك البسانط. فإنّ الظبائع المشابهة" إنّما 
يقتضى حيث كانت شيئاً واحداً غير مختلف فيجب في الجميع إمَا امتناع قبول الاتصال والاتفصال 
الانفكاكي. أو إمكان قبولهما. ولمّا لم يكن الأول حمّاً تعيّن النَاني وهو إمكان قبول الجميع للاتصال 


.١‏ ميم وسين: للانفكاك. 

". ميم: كان. 

"'. سين: للإنفصال + الانفكاكى. 

1. ميم: كونه. ْ 

0. سين: ذيمقراطيس. 

.١‏ نكتة: تجاورها > كنار هم بودن. درهر دو نسخه «تجاوزها» آمده لست كه در اين جا اين كلمه معنا ندارد. 
/ا. سين: لاتقبل- 

. ميم وسين: الانقسام. 

3 ميم: ما + يحون 

.٠‏ سين: متشابهة. 
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والانفكاك الرَافع له. 

اللّهمَ إلا من عائق مانع خارج عن طبيعة الامتداد, لازم. كما للفلك المحدّد. أو زانلل. كما 
للصّلب إذا زالت صلايته. فإنّ أمثال هذه لم يمتنع عليها الانفكاك من حيث جسميّتها التي تشارك بها 
سائر الأجسام. بل إِنّما امتنع عليها ذلك بسبب مقارنة أمر لها وإمكان القبول من حيث طبيعة الامتداد 
الجسماني حاصل وإنّما يخرج إلى الفعل العائق؛ ولعل هذا العائق إذا كان لازماً طبيعيّاً كان لا 
اثنينيّة بالفعل ولا فصل بين أشخاص نوع تلك الطبيعة: بل يكون نوعه موجوداً في شخصه 
الواحد لا في غيره. 


ل 


1 

كلّ' نوع يحتمل أن تكون له أشخاص كثيرة. فعاق عن ذلك عائق لازم طبيعي, فإنّه لا 
يوجد للأشخاص المحتملة أن تكون لذلك التوع اثنينيّة. ولا كثرة تعرضء بل يكون نوعه في 
شخصه؛ أي لا يوجد ذلك النوع إلا شخصاً واحداً. وكيف توجد اثنينيّة أو كثرة لأشخاص ذلك 
التوع. والعائق عنه لازم طبيعي'؟! 

تذنيبٌ يتفرع على إثبات الهيولى 

أليس قد بان لك أن المقدار ‏ من حيث هو مقدار ‏ أو الصّورة الجرميّة من حيث هي 
صورة جرميّة مقارنة لما تقوم معه لستُ اقول به. وتكون" صورة فيه ويكون ذلك هو 
هيولاها ويكون شيئاً هو في نفسه لا مقدار ولا صورة جرميّة له؟ وإلَا لعاد الكلام فيهماء ولتكن 
هذه هي الهيولى الأولى التي ينتهي إليها مواد المركبات الجسمائيّة بأسرهاء فاعرقها. 

ولا تستبعد لأجل تساوي نسبة المقادير المختلفة إليها أن لا يتخصّص في بعض الأشياء لا في 
كلها؛ لخروج الفلك المحدّد عن هذا الحكم لمانع قبولها لقدر معتّن دون ما هو أكبر أو أصغر منه. 
بل مَبِوَزْ أن يصير الصّغير من الأجسام عظيما من غير انضياف جسم آخر إليه. ويُسمّى ذلك بالتُخلخل 
وإن يصير الجسم العظيم صغيراً من غير انفصال جسم عنه ويُسمى بالتكائف. 


١.سين:‏ وكل. 

3 خواجه در شرح خود مىنويد: اين فصل در يارهاى ازنسخمها نيأمده است» بعضى به اختصار آوردهاتد و بعضى ديكر 
به اشاره؛ كويا حاشية شيخ بوده بعدها داخل درمتن شده است. نى: ج ؟. ص 08. جاب دفتر نشر كتاب. 

". سين: يكون. 


.بس -*هو. 


4 شرح الإشارات رالتبيهات 


إشارة 

يجب أن يكون محمّقاً عندك كونه مما يتبيّن به مطالب شريفة مهمّة أنه ' لا يمتدّ بُعدٌ في ملاءٍ 
أو خلاء إن جاز وجود الخَلاء إلى غير التهاية؛ إذ الممتنع لا يصحّ أن يقال إنه منشأه. بل يصمٌّ أن 
يقال: نه إن ثبت وجوده كان متناهياً. وإلا فالأنعاد غيز المتناهية لو لم يكن ممتنعة لكان قمن الجانز 
أن يفرض امتدادان غير متناهيين من مبدءٍ واحدٍ هما كٌساقي مثلّث. لا يزال البُعد بينهما يتزايد؛ 
ومن الجانز أن تُفرض بينهما أبعاد تتزايد ' بقدر واحد من الرّيادات. مشل أن يكون البعد الأوّل 
ذراعين. والتاني أزيد منه بذراح. وكذا الثَالث على التَاني وهلمَ جِرَأ. ولو لم يكن قدر الرّيادات واحداً 
لاحتمل في العقل أن يكون زيادة كلّ بُعد أقلّ من زيادة ما قبلها. كنصفها مثلاً. فيتزايد إلى غيرالتّهايه 
مع أنه لاينتهى إلى مساواة البعد المفروض أوَلاً كما لو كط إكلى لمكيد م والرابع على 
الثّالث ريع ذراح. وعلى هذه النسبة سائر الابعاد. ولا يب يبتني البرهان إِلّا على زيادة المثل أو ما زاد عليه 
وإتما خصّص المثل بالذّكر كونه لا ينافي حصول الرّائد؛ ومن الجائز أن تُفرض بينهما هذه الأبعاد 
المترائدة بقدر واحد أو أكثر إلى غير التّهاية. قيكون هُناك إمكان زيادات على أوَل تفاوت يفرض 
بغير نهاية. 

ولأنَ كلّ زيادة توجد فإنّها مع المزيد عليه قد توجد في بعد واحدء وأيَّةَ زياداتِ أمكنت 
فيمكن أن يكون هُناك بُعدٌ يشتمل على جميع ذلك الممكن . فإنَ كل بُعد فيه جميع الرّيادات 


١..سين‏ حاشيه: مما يجب أن يكون: 

شين إن 

"ا سمين” يتزايد. 

. المسئلة الثّانية: قال الشَيخ ابوعلى: يجب أن يكون محقّقاً عندك ... على جميع ذلك الممكن. مسعودي 
قلت: إن لقائل أن يقول: بَلىْ هذه الزيادات يمكن فرضها إلى غيرالتّهاية وكل زيادة توجّد فاتها مع المزيد عليه قد 
توتجد في بعد واحد أمَا مع هذا فَلِمَ قلت إنّهِ يازم من ذلك أن يكون مهناك إمكانٌ أن يود يعد بينٌ الامتدادين الأوّلين فيه 
تلك الزيادات الموجودة بغير نهاية حتّى يلزم منه أن يكون ما لايتناهئ محصوراً بين حاصرين. بل نقول يستجيل أن 
يوجَدٌ بعد واحد تكون فيه تلك الرّيادات التي لايتناهئ عددُها ولا يمكن فرض وجوده البنَه؛ لأنّ الأبعاد الممكنة بين 
الامتدادين لايتناهئ عددها ولا آخرّ لها وما من بعد يُفرض إِلّا ويمكن بعده بُعد آخر أزيد وأطول منه هكذا إلى غير 
النهايه والبُعد الذي يفرضه مشتملاً على الزيادات الَتى لانهاية لعددها لو أمكن وجوده لكان أطول الانعاد الممكتة 
ولكان لايمكن أن يودَ بعده بعدٌ آخز أزيد وأطول منه؛ إذ لو أمكن ذلك لكان هذا الممكن القاني مشتملاً على زيادة لا 
يشتمل عليها المفروض الأول فلم يكن الأوّل متتملاً على جميع الرّيادات التي لايتناهئ عددهاء بل على محدود 
منها وقد فقرضاها متتملاً على الكل؛ فإذن لايمكن أن يشتمل الثاني على زيادة لا يشتمل عليها الأول قلم يكن 
الثاني أطول من الأول فكان الأول بُعدأ لايمكن أن يوجَدَ بعدّه بعدٌ أطول مته فيكون آخِرُ الأبعاد الممكتة وهذا محال 


» | 
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التي قبله وزيادة وإذا كان كل واحدٍ من الزّيادات وكلّ مجموع موجود منها حاصلاً في بعد فإذن يمكن 
أن يوجد بعد يشتمل على مجموع الرّيادات الممكنة غير المتناهية. ضرورةً كونها مجموعاً موجوداً 
فيندرج تحت ذلك الجسم العام وإلا إذا لم يكن وجوةٌ بْعَدٍ مشتمل على جميعها فهؤناك زيادة لا تقع 
الاشتمال عليها في بعد فوقها. فيكون إمكان وقوع الأبعاد إلى حدٌٌ ليس للرّائد عليه إمكان. 
فيكون إِنّما يمكن وجود البُعد المشتمل على عدد محدود من جملة غير المحدود من عدد الابعاد 
الذي موجود في القَوّة؛ فيصير البُعد بين الامتدادين محدوداً في التَرَايد عند حدّ لا يتجاوزه في 
العظم. وهُناك ينقطع لا محالة الامتدادان»' ولا ينفذان بعدهء وإلا إن لم ينقطع الامتداد إن أمكنت 
الرّيادة على أكثر ما" يمكن. أي أمكن وجود بُعد يشتمل على أكثر من الجملة المتناهية التى فرضنا 
انه لايمكن الاشتمال على اكثر منهاء وأكثر ما يمكن هو ذلك المحدود بحسب الفرض المذكور من 
جملة غير المحدود. وذلك محال '. 


جم 
إلا على تقدير أن ينقطع الامتدادان ولا يمتدّان بعده؛ واّذي يؤكّد هذا الكلام هو أنَ نّ الامتدادين المذكورين والرّيادات 


والأبعاد التي بينها ليست أموراً محقّقَةٌ موجودة بالفعل في جم العالم إتما هي أمور متوهمة مفروضة فيها: فما يتقاصر 
الذّحن عر عن فرضه من جُجملتها فلا وجودّ له أصلاً لا في الذّحن ولا خارج الدَّحن وقد تقاصر الدَّحن عن تقدير بعد بين 
الامتدادين ليس ورائة بعد آخز أطوأ منه. بل كل ما ينصرف إليه الوهم ويقرضه موجوداً في الذّهن فهو محدودٌ متاو 
في ذاته يمكتنا أن توقم بُعدا آخرّ أكبر منه ولا ينهي هذا الإمكانُ إلى حدٌ ليس ورائَُ إمكانٌ ل آخر أعتبر لطرف الرّيادة 
بطرف التقصان. أليس أنّ كل جم يمكن تجزيته في الوهم إلى غير الّهاية وتلك الأجزاء تكون أجاماً لامحالة ولكل 
واحد منها مقدار؛ ثُمّ لا يقال بأنَ كل جم متناهي.المقدارٍ يشتمل على مقادير لايتناهى عددُها؛ لأنّه متتمل على 
أجسام صغار غير متناهيةٍ العدد وكلّ واحد منها ذو مقدار فيكون المقدار المتناهي من الجسم الأول مركٌباً من مقاديز 
لايتاهئ عددُها ولكن قبل هذه الانجزاء والأقسام ليست موجودة فيه بالفعل. بل الجسم فى ذاته واحد لاجزء فيه قهو 
في ذاته كما هو عند الح فكما لاينتهي طرف التقصان إلى حدّ لايمكتنا أن نتوَهم أصغر منه فكذا طرف الرٌيادة 
لايحهي إلى حدّ لايمكتنا أن تنوهّم كراسي تدا وان نيه اللجملة اساع عدر يوني الاشدادية كتيل خلي 
زيادات لايشاهئ عددها فلا يلزم ذلك المحال الذي ادّعى لزومه وهو أَنّ ما لايتناهئ يكون محصوراً بين حاصرين. تُمّ 
إن صم البرهان الذي ذكره فهذا الذي يذكره أوضح منه من غير تلك التتطويلات فنقول: نفرض الامتدادين الَلذَّينِ 
خرجا من مبدأ واحد محيطين بزاوية منفرجة فيصيران مع أيّ بعد كان من الأبعاد الني تُقرّض بينهما متكا منفرج 
الرّاوية متساوي الساقين المحيطين بالزّاوية المنفرجة ولا شك أنّ وتر الزّاوية المنفرجة أعظم من كل واحد من 
الشاقين مِنَهُ أقليدس فى المقالة الأولى؛ فإذا كان الامتدادان غير متناهييْن كانت القاعدة التي هي أطول من كلّ واحد 
من غير النتاهييّن أيضاً غير متناهية وهي مع أنّها غير متاهية فُمحصورة بين حاصرين هذا خلف والإشكال عليه 
ماسبق. كتاب المباحث والشكوك. ص ع- 5 

.١‏ سين: الا متدادان + لامحالة. 

اابين معا: 


٠‏ هذا محال. كما اين كه در دو سطر بعدى هم أمده أست. 


مام شرح الإشارات والشّبيهات 


فتبيّن أنّه يكون هُناك إمكان أن يوجد بُعد بين الامتدادين الأؤلين. فيه تلك الرّيادات 
الموجودة بغير نهاية؛ فيكون ما لا يتناهى محصورا بين حاصرين, هذا محال. فما أدَى إليه وهو 

وقد أورد البرهان المبني على خروج امتدادين من مبده واحد على وجه اختصاري' قد حذف منه 
كثير من المقدّمات المذكورة. وهو عندي مع اختصاره أوضح من الوجه المطوّل. وهو أن يفرض تزايد 
ما بينهما يحسب تزايدهما في نفسيهماء فلو امتدٌ إلى غير التّهاية لكان ما بينهما غير متناه. والتالي 

وقد أورد عليه وعلى ما قبله أنّ المحال نما لزم من الابعاد غير المتناهية مع الفروض المذكورة. 
فيكون المجموع محالاً ولا يلزم من استحالته استحالة وجود بعد غير متناه؛ لجواز امتناع مجموع 
شينين مع إمكان كل واحد منهما منفردا كقيام زيدٍ وقعوده. 

وأجيب بأنَ هذا الفرض واقع في نفس الامر فإنًا إذا قسَمنا جسماً ذا استدارة. كالترس بأريع مثلّئات 
متستافية "فاق ونه اللنال ' ون متف يديل القسامه. قانا أن يكون قتاميق كل شافين متناهيا: 
فالكل متناو أو غير متناو. فينحصر ألا يتناهى ' بين حاصرين على سياق ما قرّر. 

وقد تُستبانُ استحالة ذلك أيضاً من وجوه أخرىء يُستعانٌ فيها بالحركة أو لا يُستعان. ولكن 
فيما ذكرناه كفاية' أمَا الأؤل. فهو المبني على فرض كرة' خرج من مركزها قطر مواز لخظ غير متناو 
يجب أن يُسامته بعد الموازاة بحركة الكرة, فيلزم أن يوجد في غير المتناهي نقطة هي أوَل نقطة مسامتة 
له. وذلك محالء بسبب أن كل نقطة فرض أنّها أل نقطة المسامتة, فإنَ المسامتة مع التي فوقها قبلها 
وهو ُلف. 

ولو فرض الخطان غير متناهيين وهما متقاطعان, نّم فرض حركة القطر بحركة الدّائرة لظهور أنّ 
الموازاة بينهما لابْدٌّ من حصولها عند تمام نصف دوره. وذلك منهما غير متصوّر. 

وأمّا التّاني وهو الّذي لا يُستعان فيه بالحركة. فَيِّتَى على حذف قدر في الوهم من البعد الذي 
فرضص عدم ساهيه من إحدى جهتيه فقط من جانيه المتناهى. ويأخذه' مع القدر المحذوق. وبدونه. 
كأئهما بُعدان. فإن كان كلّ جزء مفروض من أحدهما يطابقه بقدره من الآخر بحيث يذهب كل منهما 


سين 1و 

". اين دو كلمه در شمارى از نسخههاى جابى و خطى آمده است. ولى جايكاه آنها براى نككارنده معلوم نشد. 
". سسين: مالايتناهى. 

ك. سين: - ولكن فيما ذكرناه كفاية. به جاى اين جمله امده است: #فيما اوردناه» 

سين فيو على كر 


.١‏ سين: ناخد. 
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مع الآخر بلا تفاوت مع كون التظبيق مبتدناً من الجانب المنناهي لزم تساويهما مع تفاوتهما. وهو 
حال 

وإن وقف التاقص وذهب الزآند بسبب أنّ في الزآند ما ليس في التاقص بقدره يتناهى بالتسبة إليه 
من الجانب غير المتناهئء وليس زيادة الرّاند على التّاقص إِلَّا بقدر متناو. وما زاد على المتناهي بمتنادٍ 
كتاهت ولو كان السد مفرروت] أت غير باه هق كل الجهات اومن اكت من خيئة واعتو ةل نكما ان 
نفرض في وسطه عدأ فجمله ' بعذين أو أكتز كل والخد مدها' لا شاه سن جهن دون اخترى: يبي 
تناهى كل واحد بهذا البيان. 

ولواكانت تهات العآن للا ناه فلا بهو أل :جنا إن كان فاون رجا كو ابقل امسا طريف 
التطبيق فيهما يفرض أنَ التاقص كان في صوب الرّائد وبالعكس. وليس كل ما يبتني على الفرض ليس 
بصحيح: فإنَ الأمور الحسابيّة وغيرها يبتني' عليه. وهي صحيحة والمعتمد في الصّحّة على حكم 
العقل لا غيرء وإن كان مساوياً له ارتفعنا قدر ذراع مثلا ليظهر التقاوت ويتأتى التتطبيق؛ وتبيّن به 
تناهي جهاته. ويحتاج هذان الطريقان إلى تتمّة تقرير. «ولكن فيما أوردناه» من الطريق المبني على 
خروج امتدادين من مبدءٍ واحدٍ كفاية لا تحتاج معها إلى تكلف تقرير غيره. 

إشارةٌ 
إلى أن الصّورة لا ينفكٌ' عن الهيولى 

ققد بان لك أنّ الامتداد الجسمانى يلزمه التتّاهى. فيلزمه الشّكل؛ إذ الكل هو هيأة شىء ما 
يحيط به نهاية واحدة أو كرورمل سية جاطنها جا ولست أعني أنه لازم لماهيته؛ لأنّه لا” يمكن تصوّر 
الامتداد من غير تصور أنه متناه. فلا يكون حينئذٍ ذاشكل. وإئما أعني أنه لازم له في الوجود. فلا 
يخلو إِمَا أن يكون هذا اللازم يلزمهء ولو انفرد بنفسه' لذلكء " ولكن لا عن نفسه. أو يلحقه 


جه 
.سين + عن المادّة ومايكقها ولكن يكون لزومه له لزوماً صادراً عن نفسه اى عن نفس الجسمية أو يلحقه ويلزمه لو 
أتفرد بنقسه. 


.٠‏ سين: كذلك» 


شرح الإشارات والتنبيهات 


ويلزمه لو انفرد بنفسه بل عن سبب فاعل مؤْثَّرِ فيه. أو يلزمه لا من حيث انفراده عن المادة 
وتوابغهآ أضلاً بل يسبب الحامل الذي هو المائة. والأمور الى تكتنف الحامل: فيه أقسام علانة 
لا مزيد عليها. وإلَا ولأنّ منها' باطلان فتعيّن التنَالثك. وبه يحصل المطلوب. وليبطل أوّلاً الأول 

فنقول: ولو لزمه ‏ منفرداً بنفسه ‏ عن نفسه. لتشابهت الأجسام في مقادير الامتدادات 
وهيئات التناهي والتَشْكّلء وكان الجزء المفروض من مقدار ما يلزمه ما يلزم كلَيّته. وبالجملة 
لارتفع التغاير في الأجسام. فإنَ التقاير في الامتداد لا يتصوّر إلأبعدٌ وجود المادّة ليقع الانفعال بها. وكل 
واحد من هذه لا يقع لاختلاف فيه إلا بالانفعال. فإنَّ المقدار يحتاج في اختلافه إلى فصل أو وصل أو 
تخلخل أوتكائتف أو كيفيّات مقتضية لذلك. 

وبالجملة ففرض الكل والجزء مع قطع التَظر عن المادّة ممتنع. وإذا فرضنا بدونها أدَى وضعهما 
إلى رفعهما؛ لأنّ الاختلاف بهما فرع التغاير ولذلك' قبول الأنقسام والالتيام والقلّة والكثرة. وكذا 
هينات التناهي التي هي أمور تعرض للشَيء المتناهي. وكذا الشّكل الذي هو اعتبار الكّيء مع ذلك 
العارض. و إنّما قيل هينات التناهي ولم يقل التّناهي؛ لأنّ التداهي ' نفسه لايقع فيه اختلاف. 

وأمَا إيطال الثاني فنقول فيه: ولو لزم ذلك بسسبب فاعل مؤثّر .وهو منفرد بنفسه ‏ لكان 
المقدار الجسماني تابلاً في نفسه من غير هيولاه ‏ للفصل والوصل؛ إذ المغايرة بين الأجسام 
لايتصوّر إلا بانفصال بعضها عن بعض واتصال بعضها ببعض. وكان له في نفسه مع ذلك قوّة 
الانفعال كون الاختلافات المقداريّة والشّكليّة لا يمكن في الامتداد عن فاعلها إِلّا بعد كون الامتداد 
متأتيّا لأن ينفعل؛ وقد بانت استحالة هذا. 

وإذ قد بطل القسمان فبقي أنّه بمشاركة من الحامل؛ فللهيولى إذن تأثير في وجود مالابُدّ 
للصّورة في وجودها منه؛ كالتّناهي والنشكلء فهي إذن محتاجة إلى الهيولى في وجودها 


وتد تشخّصها لا في ماهيّتها. كما ستعرف. ' 
وهمٌ وإشارة 
أو لعلّك تقول: وهذا أيضاً. أعني كون الجزء المفروض من مقدار يلزمه ما يلزم كلّيّته. ويلزمك 


١ 
5 
سين: التناهى + فى.‎ .'* 
ايزا ئ' تفضيل تكد سهروردئ: الدكبة الإشراكة 22 كات الدمازن والمط ارجات طن «اذايه ابد‎ 
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في أشياء أخر. وهي البسائط بأسرهاء. ومن جملتها الفلك. فإنَ الجزء المفروض من الفلك لا الجزء 
الْذي بالقعل. فإنَ الفلك وكذا كل بيط لاجزء له بالفعل. ليس له شكل القلك؛ ثم تقول: إنّ 
الشّكل للفلك مقتضى طباعه وطبع الجزء وطبع الكل فيه واحد. ومع هذا فليس مكل جزءه 
كشكل كله. فإن جَوّرْنَمْ اختلاف الكل في القلك مع عدم اختلاف مقتضيه فجِوّزوا أمثلة في الامتدا'د. 
هذا هو الوهم. 

وأمَا الإشارة إلى دفعه فبأن تقول:' فنقول لك : هذان مبدءان لفرق يقتضي لزوم المحال هناك. ولا 
يقتضيه هاهنا إنّ الشّكل حصل للفلك عن طبيعة قوّة هي صورته التوعيّة. أوجيت لهيولاه تلك 
الجرميّة المعيّنة. نُمّ ذلك الكل المعيّن الذي يلزمها. ولم يكن ذلك لها الشّكل' لتلك الهيولى عسن 
نفسها أو عن جرميّتها. فلما وجب لها لهيولاه؛ ذلك وجب بإيجاب ذلك السَبب أن لا يكون لما 
يفرض بعد ذلك جزءاً ما للكل ما هو للكلّ من الشكل وغيره؛ لكونه جزءأ مفروضاً بعد حصول 
صورة الكل ؤلة يحم] “لمضورة الكل : ناة الحو العاؤث يتن« الفرض يعن الكل لذ سنا لد 
مثل ما للكل من الكل والمتدار. وهو بديهى. وإِنّما كان هذا الجزء بعد الكل؛ لكونه ليس يجزء 
حقيقي بل فرضيء زو كاق قفا لحي هذ متنالذات علق الكل. والطبيعة هاهنا يراد يها الذَّات 
والقّة اسم لمبدأ التغيّر من شيء في غيره من حيث هو غيره. فهذا له عن عارض هو معنى الكل 
وجزنه. ومانع هو كون الجزء مفروضاً بعد الكل. وبسبب مقارنة ما يقيل' تلك الصَّورة ويحملها 
ويتجرًأً بها وهو المادّة. 

وأمَا المقدار لو انفرد. ولم يكن هناك شيء يوجب شيئاً إلا الظبيعة المقداريّة. وتلك 
الطبيعة هي واحدة. لم تصر كلا وغير كلّ بحسب ذلك الفرض فضلاً عمّا تلحق" الكلية والجرجّة. 
لاامن نفها. ولا من علّة. كما مرّء ولاامن مقارنة قابل: لأنّ التقدير انفراد تلك الطبيعة عنه؛ 
فلايجب ان يستحقٌ شيئاً معيّناً متايختلف فيه حتّى نفس الكلَيةٌ والجزئية فليس يمككن أن 


. سين: وطع الكل وطبع الجزء‎ .١ 


: - تغول. 
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يقال هاهنا: لحقها من غيرها اى من فاعل شيء بحسب إمكان وقوَةٍ ما. هما للمادة. أو صلوح 
موضوع للمقدار والشّكل. لحوقاً سابقاً. نْمّ تبع ذلك أن صار ما هو كالجزء بحالة مخالفة للكل, 
كما يمكن أن بقال في الفلك. فإنَ له فاعلاً هو صورته التوعيّة ومادّةٌ هي هيولاه وموضوعاً هو جرميّته 
فظهر الفرق والمادّة هي منشأ الاختلاف بالكليّة والجزتية وغيرهما. فهي يختلف فيهما بذاتها ويختلف 
غيرها من الصّور والأعراض المادّيّة بها. ' كالرّمان في اقتضانه التَقدّم والتَأتر لذاته. وصيرورة الأشياء 
متقلمة ومتاعرويسيه على ماشاى بيانه. 

هذا الحامل إنّما له الوضع. وهو كونه بحيث يمكن ' الإشارة الحسّيّة إليه. من قِيل اقتران 
الصّورة الجسميّة به لامن ذاته. ولو كان له في حدّ ذاته وضع لكان إمَا أن يكون منقسماً في جميع 
الجهات أو لم يكن, والاوّل باطل؛ لأنّه لو كان ذا وضع وهو منقسم كذلك. كان فى حدّ ذاته ذا حجم. 
وكان بانفراده عن الصّورة الجسميّة جسماً هذا خلف؛ والتّاني باطل أيضاً؛ إذلو كان ذا وضع أو' غيرّ 
منقسم في جميع الجهات. كان في حدٌ نفسه مقطعَ منتهى الإشارة؛ لأنّ الإشارة امتداد يبتدء من 
المسير وينتهى إلى المشار إليه. وينقطع انتهاؤه بما لا ينقسم في جهة ذلك الامتداد. ويلزم من ذلك أن 
كلّ ذي وضع غير منقسم فهو عند فرض الإشارة إليه يكون مقطعاً لهاء والّذي لا ينقسم من جميع 
جهاته يكون نقطةٌ إن لم ينقسم ألبتّة أو خظأ أو سطحاً إن انقسم في غير جهة الإشارة: لأنّه إن 
انقسم في جهة واحدة فهو خظ. وإن انقسم في جهتين فهو سطح. وإن اتقسم في أكثر فهو الذي يكون 
جسماً منقسماً من جميع الجهات وليس من هذا المورد. والنقطة لا يمكن أن يكون” إِلّا حالة في 
غيرها. وإلا كانت جزءاً لا يتجرّأ. والحامل غير حال فلا شيء من الحامل بنقطة والخط والتطح 
فلاتصالهما وقبولهما للانفصال يحتاجان إلى حامل فهما غيره. وهذا كله بعد الوقوف علي ما سلف 
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رن سانيا سور لقف ارح نّم لحقتها الصورة فسارت ذات وضع 
مخصوص: لامتناع وجود الجسم ليس كذلك. فإنْ الجسم لا يحصل لا في ات 
المواضع. ٠‏ وذلك ظاهر. فلم يبق إلا أنه يحصل في بعض المواشع دوخ بعت ان نالو يك ذتله 
الموضع أولى بها من غيره كان حصولها فيه ترجيحا لأحد الأمو رالمتاوية من حي 00 ٠‏ أن كان 
يكن كذلك. والقسمان محالان. أمَا الأول فلأنه فليس ' يمكن أن يقال: «#إنّ ذلك التخسيف لأنّ 
الصّورة الجسميّة لحقتها هناك» مع فرض أنّها غير ذات وضع بدون الصّورة. كما يمكن أن يقال 
فيها: لو كانت في صورة توجب لها وضعاً مُناك؛ أو كان قد عرض لها وضع هُناك. ثم لحقتها 
الصورة الأخرى. فيتعيّن لها وضع بحسب الصّورة السابقة والأحوال العارضة ونظير ذلك تعيْن وضع 
الهواء إذا صار ماءً بسبب تعيّنه حيث كان هواءً؛ وإنّما ليس يمكن فيما نحن فيه؛ لأنّها' مجرّدة 
يحسب هذا الفرض غير مقترن بها ما يقتضي الاولويّة المذكورة. 

وأمَا القاني. وهو أن يحصل لها الاولويّة بسبب لحوق الصّورة الجسميّة بها فيدل على امتناعه أنه 
ليس يمكن أيضاً أن يقال: «إنَّ الصّورة عيّنت لها وضعاً مخصوصاً من الأوضاع الجزئيّة الني 
تكون لأجزاء كلّ واحد مثلاء كأجزاء الأرض». فإته كما أنَ الهيولى المجوّدة تساوى بسبيها إلى 
المواضع المختلفة كذلك التي قارتتها الصّورة الجسميّة أو الصّورة التوعيّة. فإنَ للصّورة مواضمٌَ مختلقةٌ 
خشاوق بسبيها" إلى جميعها فتساوى" تتشبتهما إليها بحسب ذاتها وبيعيف الصورة. وذاك لأنَ للحيّز 
الطبيعي أجزاءً كثيرة كأجزاء الأرض وغيرها فحصول الهيولى مع الصّورة و في أحدها دون غير يقتضي” 


| شرح الإشارات والتسبيهات 


أولويّة. فلا يمكن ذلك النَعيين هاهنا. كما يمكن أن يقال قى الوجه الذي ذكرناه من تخصص وطءه 
جزئي بسبب لحوق الصّورة, وهناك وضع جزئيء أي حال. وجود وضع حرزّني هناك لحوقاً 
يخصّص أقرب المواضع الطبيعيّة من ذلك الموضع. كالجرزء من الهواء يصير ما:. فيكون 


0 هذا الا ماء. وه هواء : فلأجل الصّوّر المائّة قصد المكا, ن المائي مطلقاً لها" الوضع 
السايق نت تخصص الوضع !! لجزني من أجزاء مكانه كوته أقرب أجزاء المكان الماتي الموضع انشابق- 


وتنا ليمك هذا أرظة فيا تسن فة: لأذا جعلتاعا للناةة معووة: عسي أ 5 لوف الميورة 
في الهيولى لا يجوز إلا عقيب زوال صورة سايقة عنها. ولا يكفي في تخصيص الهيولى يوضم اتصافها 


3 َه 
بدبيب 


فاحدس من هذا أن الهيولى لا > تجوّد عن الصّورة الجسميّة. فانّه لؤا اتخمّ إلِه المقدمات 


المحذوفة لوضوحها أفاد أن الهيولى المجرّدة غير مقترنة بالصّورة أبدا ويلِرّم من ذلك بطريق عكس 
التُقيض أن الهيولى المقترنة بالصورة لم تكن مجردة وأصلاء فهيولى الأأجسام وهي اله تقارز الصورة 
الجسميّة لم تكن مجرّدةٌ عنها. ولا تجرد أيضاً بعد حصول الصّورة فيهاء وإلَا فلو تجرّد هيوليا جميز 
إن تكثّرا دون مميّز فهو محال وإن اتّحدا باتّصال وامتزاج وتركيب اتفقرضت الصّورة المتقيّة. والاتحاد 
على غير هذه الوجوه ياظل: ولس غدم أحدهما أولن من الآتجر: قلاد من :عدمهما عماً. 

نّْءّ لو خصّص بعض الهيولى بصورة دون البعض لكانت منقسمة متمايزة الأجراء دوز انصّوّر. 
والمحال لازم. سواء اتَصل البعض بالبعض أو انفصل عنه. وريما خطرت هذه الادلّة تذي القطائة يعد 
وقوفه على ما سلف. وإن لم يذكر بالقعل فيحدس بخطورها المطلوب. 


نئننيه 


والهيولى قد لا تخلو أيضاً عن صُور أخرى هي الصّورة النوعيّة التي تختذف بها الانجسام أتواعاً 
ولفظة «قد» هاهنا لإفادة أن الحكم الكلّى بمقارنة الهيولى لمَا تقارنه منها غير واجبء وإن كان بامتناع 


انفكاكها عن جميعها واجبا: وكيف يحكم بخلوّها عنها مع أنه لابْدّ من أن تكون إمَا معصورة 


١.سسين:اى‏ المادة. 


؟. سين: تقتضي ٠‏ 
". سين: لم يكن. 
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توجب قبول الانفكاك والالتئام والتَشَكّل بسهولة. كما للأجسام الرطبة. أو بعسر. كما للأجسام 
اليابسة. أو مع صورة توجب امتناع قبول تلك. كما في المحدود. وكل' ذلك غير مقنتضى 
الجرميّة فإنَ هذه أمور مختلفة لو اقتضت الجرميّة المشاركة في جميع الأجسام شينا منها لكان كل 
جسم كذلك وليس. ولو اقتضتها الهيولى لكان القابل فاعلا لما تقبله. سنبيّن بطلانه. وإذ ليست بواجبة 
فلائدٌ لها من علل مختلفة غير الهيولى. والصّورة فإن كانت مقارنةٌ للأجام فهي الصّورة النَوعيّة. وإن 
لم يكن' مقارنة لها تساوت نسبتها إلى جميع الأجسام القابلة عنهاء فتخصيصها لبعضها بصفة معيّنة 
تستحيل أن تكون من غير استحقاق ذلك البعض له. 

ْم إنّ الفاعل لا يفيد الاستعداد وعدمه إلا بإفادة ما يقتضي' ذلك. فإتهما للتّيء لذاته لا بجعل 
جاعل: فلائْدٌ من أمر معازى كد يه يسشتدى ذلك وهو الشورة التزعئة أيضاً ولوجوب تعلقهنا بالأمور 
الاتقساقة: كتسهولة فبول الففضل والوصل وضترة يجب تعلنها بالميزلى: ولكن العنس يع ان عحصل 
توعا موجودا بدونها وجب ان تكون صورا لا اعراضا. 

وكذلك لايد له. . أي للهيولى. من استحقاق مكان خاصٌ أو وضع خاصٌ متعيّنين. كما 
سيأتي. وكلّ ذلك غير مقتضى الجرميّة العامّة المشترك فيها. فلاب من صورة نوعيّة على سياق ما 
قبله. وإتما ذكر الوضع بعد ذكر المكان ليصير الحكم عامّأ في الأجسام. فإنَّ منها بالإمكان له كالمحيط 
بجميعهاء كما سيأتي. وليس منها ما لا وضع له. وهذه الصّوّر هي مبادئ الأعراض التي للجم؛ فتكون 
مغايرةً لها. فإنَ كون الجسم بحيث يستحق" كمّاً' أو كيفاً غير حصوله في ذلك الاين وعلى ذلك الكيف. 
ولذلك قد تبقئ مع زوال الأعراض. 

إشارة 

واعلم أنّه وإن كانت الصّورة الجسميّة في وجودها وتعيتها محتاجة إلى الهيولى التي هي الحامل 

لها. ليس" يكفي أيضاً وجود الحاملء حتّى تتعيّن' صورة جرمانيّة. بل يحتاج في تعيّنها مع 
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الهيولى إلى أشياء رف غرهاء وال لوخت الثقانة المذكور في الأقدار والأشكال؛ إذ كانت هيولى 
العناصر مشتركة. كما سيأتي. بل يحتاج فيما' تختلف أحواله كأجزاء العناصر المختلفة في أقدارها 
وأشكالها. إلى معيّنات تتشخّص بها وإلى أحوالٍ متّفقة من خارج. يتحدّد بها ما يجب من القدر 
والشّكل. والمراد بالمتّفقة الاتفاقيّة. فإنّ سبب المختلفات يجب أن يكون مختلفاً لا متّفقاً. والاتفاقى 
هو الذي يكون وجوده غير دانم ولا أكثري. والأشخاص من حيث لا تماثل تحتاج إلى علل يندر 
وجودها وتصير بانضيافها إلى سائر العلل علللا غير متماثلة. وهذه المعيّنات والاتفاقيّات الخارجيّة هي 
العلل الفاعليّة. كالقوى السَمانيّة والأحوال الأرضيّة التي هي الصّور التابقة والتغييرات الطبيعيّة 
والقوانين الخارجيّة. فإنَ كل هذه علل فاعليّة لتشخيص الصّورة والعلة القابليّة لذلك هي المادة. 

وهذا سر" تطلع منه على أسرار أخرى. منها أنه ليس للحوادث بذاتها زمانّة وأنّه لابن من حركة 
سرمديّة لا بداية لها ولا نهاية هى سبب الاستعدادات المختلفة فى المادّة. وأنَ تلك الحركة تقتضى 
سحن ديك تمل غلك التوان وأواذلك لا رجن إلا بمجرواميذا مذن عتدن وجوه فده 
الحوادث عند حصول الاستعدادات. وتقرير ذلك أجمع على استقصائات ' ياتى في المباحث المتعاقبة. 

وهم وتنبية 

واعلم أنَ الهيولى مفتقرة في أن تقوم بالفعل إلى مقارنة الصّورة. وإتما قيل في أن تقوم 
بالفعل لتعلم أنّ الافتقار إليها في تشخّصها ووجودها لا في ماهيّتها. وإتما لم يقل إلى الصّورة بل إلى 
مقارنتها لتعرف' أنّها علّة من جنس ما لا تباين' ذاته ذات العلّة لا كالباري تعالى والعالم. والمقارنة 
وإن تأخّرت عن كلّ واحد من ذات الهيولى وذات الصّورة لكونها حالة إضافيّة بينهما إلا أتها متقدّمة 
على تشخّص الهيولى وتجوّز احتياج الشّيء في اتصافه بصفة إلى ما يتأخَر عن ذاته. كالعلّة المحتاجة 
في اتصافها بالعلَيّة إلى وجود معلولها المتأَر عنهاء وتأخر صفة الشَّيِء عمَا يتأخّر عنه غير ممتنع. 
ووجه التّلازم بين الهيولى والصّورة إمَا لكون أحدهما علّة للأجزاء أو لا كذالك. فإن كان الأول فإمَا أن 
يكون كل واحدٍ منهما علّة للآخر وهو ظاهر البطلان. أو أحدهما فقط علّة دون الآخر. إمَا الهيولى أو 
الصّورة وباطل أن تكون الهيولى هي العلّة للصّورة؛ لكونها قابلة لهاء واستحالة كون الشَّيء فاعلا لما 
يكون قابلا له. فالعلّة هي الصّورة والمعلول هو الهيولى. 
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فإمًا أن تكون الصّورة هي العلّة المطلقة الأوّليّة لقوام الهيولى بها مطلقاً. أو تكون الصّورة 
آلة أو واسطة لمقيم آخر يُقيم الهيولى بها مطلقاًء أو تكون شريكة لمقيم آخر باجتماعهما جميعاً 
تقوم الهيولى. وإنّما انحصر ذلك في هذه الثّلاثة؛ لأنَّ الصّورة إمَا علة مطلقة أو جزء علة أولا علة ولا 
جزء علّة. فلادٌ من كونها آلة أو واسطة للعلّة على هذا التقدير. وإلَا لم يكن محتاجاً إليها. فلا تكون” 
لها مدخل في العليّة. 

والفرق بين الآلة والواسطة أن الآلة لا تكون" موجِدَةٌ لكنَ الإبجناة متوقف" على توشطها. 
والمتوسّط قد يكون موجداً كالعلّة القريبة. وقد لا يكون فبينهما عموم وخصوص. وربما خصّصت 
الواسطة بالعلّة التي تكون معلولة لشيءٍ آخر. هذا كله على تقدير أن يكون التلازم لأجل أنّ أحدهما علّة 
الآخر. 

وأمَا إن كان الثاني وهو أن لا يكون التلازم بينهما لذلك فهو أو ' يكون لا الهيولى تتجرّد عن 
الصّورة ولا الصّورة تتجرّد عن الهيولى: وليس أحدهما أولى بأن يكون مقاماً به الآخر من الآخر 
يعكسة:.وهذا على الحقيقة ل يتحقق اله إذا كانا معلولى علة واخذة بشرط أن تفتضى تلك العله لما 
ما لكل واحد منهما بالآخرء كما سنبيّن» فإن كان شان لاوجب أحدهما الآخخر ولا ارتباط بينهما 
بالاتتساب إلى ثالث. فالتَعلّق بينهما غير متصوّر. ويمكن انفراد كل منهما عن صاحبه. والبديهة العقليّة 
شاهدة بذلك بل لا يتحمّق تلازمهما إلّا بل ' يكون سببٌ ما آخر خارجاً عنهما يقيم كلّ واحد منهما 
على أحد وجهين. إمَا مع الآخر أو' بالآخر. وقد تبيّن من هذا أنَ الذي يظنّه بعضهم من أنّ تلازم 
شينين ليس أحدهما علّة للآخر ربما يكون من غير أن يقتضي" الارتباط بينهما ثالث وتمتّلهم في ذلك 
بالمتضايفين هو ظَنّ باطل وهو المراد هاهنا بالوهم؛ وما عداه هو المراد بالتّنبية في هذا الموضع. 

إشارة 


أمَا الصّور الَتَى تفارق الهيولى إلى بدّلء وهي الصُّوّر العنصريّة الحسيّة” منها والنوعيّة. أما 


.١‏ سين: فلايكون. 

". سين: يكون. 

سينة يتوقف. 

غ. سين: أن. 

6. سين بأن. 

سين إقاء 

ا سين تقتضي . 

4. سين: الجميّة العنصريّة. 
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الجنستة فلجواز الاتفكاك غليها الموجب لزوال الجسمية الى كانت وحدوت جسمتين أخزتن. وأنا 
التوعيّة فلجواز الكون والفساد. عليها كما سيأتي. فليس يمكن أن يقال: إنّها علل مطلقة للوجود 
الواحد المستمرٌ لهيولاتها ولا الات و'متوسّطات مطلقة؛ لوجوب عدم المعلولات عند انعدام أي 
هذه كان. بل لابْدٌّ في أمثال هذه الصّور من أن يكون على أحد القسمين الباقيين من الأريعة 
المقدّم ذكرها؛ وهاهنا سرَّ آخر هو دلالة هذا البرهان على وجود مبدأ للكائنات غير الهيولى والصّورة. 
بل شيء آخر دانم الوجود مفارق يقتضي عنه وجود الهيولى باعانة الضّورة من حيث هي صورة لامن 
حيث هي هذه الصّورة المعيّنة. وإلا لما بقيت الهيولى بعد مفارقة تلك بعينها وكونها صورة ما ليس امرا 
واحداً بالعدد فلا يكفى في وجود الهيولى التي هي واحدةٌ بالعدد. فلائِدٌ من واحد بالعدد دائم الوجود 
تنضاف إليه الصّورة من حيث طبيعتها النّوعيّة فيجتمع منهما الهيولى علّة واحدةٌ بالعدد تامّة مستمرّة 
الوجود معها فيكون ذلك المبدأ نظير شخص استّبقئ سقفاً بدعامات متعاقبة يُزيل واحدةٌ ويقيم أخرى 
بدلها. 
إشارةٌ 

يجب أن تعلم في الجملة أنّ الصّورة الجرميّة وما يصحبها من الصُوّر النوعيّة ليس شيء منها 
سبباً لقوام الهيولى مطلقاً لا على أنها علّة ولا على أنّها آلة أو واسطة سواء كانت تلك الصّورة 
عنصرية أو فلكيّة ممكنة الزّوال أو ممتنعة. ولو كانت الصّورة كيف كانت سبباً لقوامها مطلقاً 
نسبقتها للهيولى بالوجود, ولكانت الأشياءً التي هي علل لماهيةٍ الصّورة ولكوِها موجودة 
محصّلة الوجود. سابقةٌ أيضاً على ' الهيولى بالوجود؛ لأنّه إذا كانت العلّة سايقة فَعلّة العلّة أولى يأن 
تكون سابقةٌ. حتّى يكون بعد ذلك للصُورة عن على ماهيّتها ووجودها وجود الصّورة ' محصّل في 
الخارج غير وجود الهيولى. نُمّ يكون عن وجود الصّورة الموجودة المحصّلة في الخارج وجود الهيولى 
المعلولة لها؛ على أنّها. أعني الهيولى. معلولة من جنس ما لا يباين ذاته ذات العلّة. فلايمكن 
تحصيل العلّة في الخارج بدونها؛ لأنّ السَابق بوجوده يكون سابقاً يما هو مقارن لوجوده. فلو كانت 
الهيولى معلولة للصّورة مع كونها مقارنة لها للزم تقدّم الهيولى على نفسها. ولا يظنّ” أن المعلول 
المقارن يجب أن يكون معلولا للماهيّة لا للوجود لكونه لا يجوز كون الشَيء معلولاً للوجود ومقارناً له 


ست أو 

سين: - على. 
. سين: - الصورة. 
.سنين: لاتظن: 


0 ين سنا 
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في الوجود كما يصمّ ذلك في معلول الماهيّة الذي هو كالزوجيّة للأربعة. الني هي معلولة لماهيّتها 
ومقارنة لها في الوجود. وليس الأمر في الهيولى مع الصّورة كذلك. فهو ظنَ غير حق. فإنّ المعلول 
المقارن لا يجب كونه معلول الماهيّة في جميع الصُوّر. بل ريما تكون الماهيّة جزء علّته. كمافى 
مسألتنا. فذات الهيولى. وإن كان أيضاً ليس من أحواله المعلولة لماهيّته. أني ليس من الأحوال 
المعلولة لذات الصّورة فهو أيضاً معلول مقارن. فلا يصمّ تقدّم الصُورة بالوجود عليه. ولا يستنكر وجود 
المعلولات المقارنة, فإنّ اللّوازم المعلولة قسمان: مقارنة وغير مقارنة. كلّ قسم منهما داخل فى 
الوجود الخارجي. كدخوله في الوجود الذهني؛ فإنَ العقل ليس بنقيض عن تجويز كل واحدٍ منهما. أما 
دخول المقارن في الوجود فكمسألتنا.' وأمّا دخول المباين فكالعامَ مع الباري تعالى. ولكن مع لزوم هذا 
المحال من تقدّم الصّورة بوجودها على الهيولى. وبيان أنه ليس بتقدير صحيح. وأنّ المحال لازم من 
وجهِ آخر. وهو أنه قد علم أنّ التناهى والتَشْكّل من الأمور التى لا توجد الصّورة الجرميّة فى 
حدّ نفسها إلا بهما أو معهما وذاك لأنّ الجسميّة قد بِيّن أنها ليست علد لهما فهما إذن غير متأخرين 
عنهاء وما لا يكون متأخّراً فهو إمَا قبل الشَيء أو معه. فالصُورة الشخصيّة محتاجة في تشخّصها إلى 
مقارنتها وإن كانا متأخَرين عن ماهيّتها فإنَ التّكل هيأة إحاطة الحدود بالجسم فهي متأخرة عن 
الحدود المتأتحرة عن المقدار كونها نهاياته والمقدار متأخّر عن الجسم المتأخّر عن الجسميّة لكونها 
جزؤه. وذلك كاحتياج الجسم في تشخّصه إلى الأين والوضع, وإن تأخّرا عن ماهيّته. 

وكد تبن أنّ الهيولى سببا لذينك. أعني التداهي والتشكل. فاتهما من توايع المادة. فتصير 
الهيولى سبباً من أسباب مابه أو معه تتمة وجود الصّورة السّابقة بتتمّة وجودها للهيولى وهذا 
محال؛ لأنَّ المتقدّم بالّات على المتقدّم بالدّات أو على الْمَع بالدّات الذي له تعلّق ما بملازمه إِمَا في 
الوجود أو في التصوّر متقدّم بالذّات. فيكون الهيولى متقدّمة على الصّورة المتشخّصة من حيث 
متشخخصة,. فقد اتضّح أنّه ليس للصّورة أن تكون عله للهيولى أوواسطهةً على الإطلاق. وهنو 
المطلوب. 

وتلخيص هذا البرهان وهو أنّ الصّورة لو كانت علَّةٌ أو واسطةً لقوام الهيولى لوجب أن تكون هي 
بنفسها مع جميع عللها ماهيتها ووجودها وتشخصها سابقة بالوجود على الهيولى. وذلك محال من 
الوجهين: أحدهما أنّ الهيولى مقارنة للصّورة. فلا يتأتحر عن وجود العلّة المشخّصة بحيث يتحصّل العلة 
في الخارج بدونها؛ لأنّ السَابق بوجوده سابق بما يقارن وجوده. فلا يسيق ما يقارن وجوده. 


.١‏ سين: يككون. 


". سين + هذه. 
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وثانيهما أن الهيولى مقدمة على التّاهي والتشكيل وهما إمَا متقدّمتان على الجسميّة من حيث 
تشخّصها أو موجودان معها من هذه الحيثيّة. وعلى التقديرين يلزم تقدّم الهيولى على تشخًّصها. فلو 
تقدّمت هي من حيث تشخّصها على الهيولى لزم الدّور. وقد سبق بيان ما لم يبيّن هاهنا من المقدّمات. 

وهمٌ وتنبية 

أولعلّك تقول: إذا كانت الهيولى محتاجاً إليها في أن يستوي للصّورة وجود. فقد صارت 
الهيولى علّة للصّورة في الوجود سابقةٌ. وأنتم فقد تبيّنتم خلاف ذلك. 

فيكون الجواب: أنّا لم نقض بكونها محتاجاً إليها ني أن يستوي للصّورة وجود. أي لم نآل 
ها موجده لها ولا إنّها فاعلة لتشخّصها وتَحصّلها. بل قضينا بالإجمال أنّها محتاج إليها في وجود 
شيءِ هو التّناهي والتَشْكّل؛ ليكون قابلةٌ له توجد الصّورة به أو معه. فتكون الهيولى متقدّمةٌ على 
ذلك الشّيء وعلى الصُورة المتّصفة به من حيث اتصافها به. ثم تلخيص ما بعد هذا يحتاج إلى 
الكلام المفصّل في بيان كيفيّة احتياج كل من الهيولى والصّورة إلى الآخر من غير لزوم دور وسياتي. 

إشنارة 

إلى كيفيّة تقدّم الصّوّر العنصريّة على الهيولى وامتناع تقدّم' الهيولى عليها على وجه الدّور. 

أنت تعلم أنّ الصُورة الجوهريّة إذا فارقت المادّة. فإن لم يعقّب يدل لم تبق المادّة موجودةٌ؛ 
لأتها لا تخلو عن الصُورة؛ فمعقَّبٌ البدل مقيم للمادّة لا محالة بالبدل؛ أي حافظ لوجودها به كما 


٠١ سين‎ 


وليس بواجب أن تقول وذلك المُعقّب يقيم: «ويقيم البدلّ أيضاً بالهيولى على أن تكون 
الهيولى قامت فأقامت»؛ لأنّ الذي يقوم فيقيم متقدّم بقوامه إِمَا بالرّمانء وإمّا يالذَات؛ لأنّ 
الشّيء ما لم يوجد لم يحفظ وجود غيره؛ وبالجملة لايمكنك أن تدير الإقامة. 

إشارة 

إلى أنّه لا يجوز وجود شيء يقيم كل واحد من الهيولى والصّورة إِمَا بالآخر أو مع الآخر. وهو رايع 
الأقسام التي سبق ذكرها. أمَا أنه لا يقيم كلّ منهما بالآخر فواضح أَنّه ليس يمكن أن يكون شيئان 
كلّ واحد منهما يقام به الآخر. حتّى يكون كلّ واحد منهما متقدّماً بالوجود على الآخر وعلى 
تفسه. فأنّ ذلك هو الدّور المحال. 


.١‏ سين تتقدم. 
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وأمَا أنه لا يقيم كلّ منهما مع الآخر فذاك؛ لأه ل يجوز أن يكون شيئان كلّ واحد منهمايقام مع 
الآخر ضرورة؛ ' لأنّه إن لم يتعلّق ذات أحدهما بالآخر بوجه من الوجوه أصلا. جاز أن يقوم كل واحدٍ 
منهماء وإن لم يكن مع الآخر؛ وإن تعلّق ذات كلّ واحد منهما بالآخر فلذات كل واحد منهما لفن 
أن يتم وجود الآخره وذلك مما قد بان بطلانه. 

وبالجملة فهذا يرجع إمَا إلى عدم التلازم أو إلى الدّور المذكور. وظسّ أنه معارض بالمتضايفين 
فانهمنا لا توجدان إلا هاء ولتن اددهم عحانية إل الكعدن وله لكان معاعز انمه لمعنه اشن 
معارضة فاسدة. فإنّ كل واحدٍ من المضافين ' محتاج لا في ذاته بل في صفته التي يُسمّى مضافاً حقيقياً 
وهي ماافاده ثالثة إلى ذات الآخر. والمجموع من كل منهما ومن صفته محتاج لا فى كلّه بل فى بعضه 
إلى نظره من الآخر كذلك. فلا يلزم منه دور. ولو لم يكن الصّورة أقدم ذاتاً من الهيولى لكان التّلازم بينها 
وبين الهيولى من هذا القبيل» ولو كان متضايفين لما أمكن تعمّل أحدهما إلا بالقياس إلى الآخر. وليس 
كذا وإلّا لما احتجنا بعد تعمّل الصّورة إلى اثبات الهيولى بل التضايف يفرض ' لهما بعد تعلّقهما. 

وإذا بطل أن يكون تعلق أحدهما بالآخر من الجانبين متساوياً. فبقي أنه إِنّما يكون التَعلّق من 
جانب واحدء فإذن الهيولى والصّورة لا تكونان" في درجة التَعلّق والمعيّة سواء. بل على أحد 
الأقسام التّلائثة المذكورة. فيكون' متقدّمةٌ على الهيولى. لكن تصور كيفيّة ذلك التَقَدَّمِ في الصُّوّر 
المتجددة على الهيولى الباقية في جميع الأحوال ربما تعذّر وأمَا في الصّوّر الباقية ببقاء الهيولى فهو 
أقرب: والح أنّ للصّورة فى الكائنة الفاسدة تقدّم' [تقدّماً] ماء فيجب أن يطلب كيف هو؟ 
وسيأتي كيفيّته فيما يتلو هذا من الكلام. 

إشارة 
إِنّما يمكن أن يكون ذلك على أحد الأقسام الباقية من الأزبعة. وهو أن يكون للصورة جزءٌ من 


.١‏ سين: مقام. 

ا سيق ضور 

"'. سين: المتضايفين. 

شين يعرف 

6. سين: لايكوتان. 

1 مين فتحوق. 

/. نكلته: بايستى به اين نكته توجه شود. جون درمتن «أنّ» وجود ندارد بايد با همان حالت رفعى. يعنى #تقدّم» خواتده 
شود :ول حون شنار در شرح خود لأنَّ» را اضافه كرده. در اينجا با توجه به شرح بايد «تقدّماً» خوانده شود. 

#سية طلت. 
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العلّة التامّة للهيولى. وكيفيّة ذلك هو أن تكون الهيولى توجد عن سبب أصل هو شريك الصّورة في 
العليّة. وعن مُعين بتعقيب الصّور. وإنما سْمّي أصلا؛ لأنّه يفيد أصل وجود الهيولى من حيث كونها 
بالقؤة والشوزة ل يفيد إل إمراضيه إلى الفمل وبعيتة: ولاتلاداق الرعود جتتسفظ لوده الملة كنا 
مرّء مفارق عن المادّة وعمًا يتعلق بها من الجسمانيّات وإلا لعاد الكلام فيه. وهو الذي يسمَى بالعقل. 
وسيجيء بيانه. 

وأعَا الشفين الميذ كوو تنقى جذللف لاه يفيت برائتطة الكو الفا قبةبياء الويولك لأسيل 
وجودهاء فهو يُعين السبب الأصل في إقامة الهيولى المستمرّة الوجود. وهو العلّة التَامَة لوجود الصّوّر 
اللتتحاقنة فلايد وان يكون متموع أموو ريسا كان الننشن الأمل بحينه داعلا فيها إذا اجشسهاء اعد 
السيّب الأصل والصُورة من حيث هي صورة: تمّ وجود الهيولى بهما ودخلت الصّورة العامّة 'من حيث 
هي تلك بعينها في العليّة بالعرض. وعند تمام وجود الهيولى تُشخص” بها الصّورة من حيث' إتها 
هذه الهيولى المعينة ومن حيث إنّْها قابلة لتشخّصها. وتشخخصت هي أيضاً بالصّورة من حيث هي 
صورة مطلقة. وفاعله لذلك التَسْخَص على وجه يحتمل بيانه كلام غير هذا المجمل. لكنَّ الذي 
يقوله ' الآن" هو أنّ الصُورة المعينة لا يعقل وجودها وهي هذه بدون المادة المعينة بخلاف الهيولى مع 
الصّورة. وذات الهيولى هي حقيقة القابليّة والاستعداد. فلا تصير فاعلةٌ للتشخّص. بل قابلة له. يل 
الفاعل له هو الأعراض المكتنفة بها. كالوضع والآين ومتى وأمثالها. ويسمّى بالمشخّصات. 

وهمٌ وتنبية 

أو لعلّك تقول: لمَا كان كلّ واحدٍ منهما يرتفع الآخر برفعه فكلٌ واحدٍ منهما كالآخر في 

التقدم والتَأَخَ. وهو وارد على كل علَةِ تامّة ومعلولها. 


ميم' يقاء . 
. ميم المتعاقبة. 
. ميم هي + صوررة ثم هي . 


. ميم واسين: تشخصت. 


لأ يما يم 


.سين - من حيث. 
. ميم وسين: نقوله. 


٠‏ ميم واسين: الآن + من ذلك. 


اله نا > ل ص 


ميم - والتاخر. 
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والّذي يخلصك من هذا أصل تُحقّقه ينتفع' به في غير هذا الموضع أيضاً. وهو أنَ العلّة ‏ 
كحركة يدك بالمفتاح ‏ إذا رفعت رفع المعلول ‏ كحركة المفتاح ‏ ؛ وأمًا المعلول فليس إذا رفع 
رفع العلّة. فليس رفع حركة المفتاح هو الذي يرفع حركة يدك وإن كان معه. بالرمان بل يكون 
نما أمكن رفعها؛ لأنَ العلّة وهي حركة يدك كانت رفعت. وهماء أعني الرّفعين, معا بالرّمان. 
ورفع العلّة متقدّم على رفع المعلول بالات. كما في إيجابيهما ووجوديهما. 

50 

يجب أن تنلظف من نفسكء وتعلم أنّ الحال فيما لا تفارقه صورته. كالمحدّد في تقدّم 
الصّورة هذه الحال؛ لأنّ تعلّق الهيولى والصُورة فيما هذه حاله لا يكون من الجانبين على السّواء. كما 
مر بل يكون من جانب واحدء فإذا لم تكن الهيولى هي المحتاج إليها: لكونها قابلة. والقابل لايكون 
فاعلا لما يقبله. فالمحتاج إليها هي الصّورة لا على أنّها علّة. ولا آلة واسطة؛ لما سبق. فليس إِلَا لأنها 
شريكة لسبب أصل مجموعهما علّة الهيولى. 

على المقادير والتقطة 

وأنه لا تتقوم الجسم بشيءٍ منهاء فقد عرفت أنّ الجسم الطبيعي يستلزم الجسم التَعليمي. والجسم 
التعليمي ينتهي ببسيطه وهو قطعه. والبسيط ينتهي بخطه وهو قطعه. والخط ينتهي بنقطته 
وهي قطعه. والبسيط ' هو مقدار ذو وضع له بعدان فقط. ولما كان الجسم ذا امتدادات ثلاثة فاتتهاؤه 
الذي إنّما يكون عند انقطاع امتداده الواحد الآنغِذ في جهة ما من حيث هو واحد يقتضي ' بقاء 
الامتدادين الباقيين. 

والخط هو مقدار ذو وضع هو طول بلا عرض وانتهاء السطح به على قياس انتهاء الجسم بالتطح. 
ولكون الخط هو' امتداداً واحداً فققط وجب انتهاؤه بذي وضع لا امتداد له أصلاء وهو التقطة. فالتقطة 


9١1‏ / شرع الإشارات والتسهات 


بلرم الخ اللازم للشطح اللازم للجسم التعليمي؛ لا من حيث فاهتانها. بل من عت عروضن" المتناهي 
لها. 

رالسنم الطب سروس هه بالبرمي والتعروس لها بالذاث هو الخلتمي فالانفطاء يراض 
للامتداد أؤلا. نْمَ المفدار الآخر بلزم ذلك الانقطاع ثانيا. ثُمْ بعرض الإضافة للانشطاح را الامتداد 
باعتبارين. 

والجسم يلزمه السَّطح لا من حيث نتقوّم جسميّته به'. بل من حيث يلزمه التّناهي بعد كونه 
جسماآً؛ فلا «كونه ذا سطح» ولا «كونه متناهياً». وإن كانا محمولين عليد. أمر يدخل في العقل 
في تصوّره جسماً. ولذلك قد يمكن قوماً أن يتصوّروا جسماآً" غير متناء.' إلى أن يتبيّن لهم 
امتناع ما يتصوّرونه. فلا السطح ولا كونه ذا سطح بجزئين من الجسم لا في الخارج ولا في الدّهن. 

وأمَا السطح ‏ كسطح الكْرة من غير اعنتبار حركة أو قطع ‏ فيوجد ولا خط. والحركة والقطع 
ليسا بواجبين فيه. فوجود السطح من غير اعتبارهما بدون الخط دليل على أنّ الخظ ليس مقوماً لماهتّة 
الشطح. وما المحور والقُطبان والمنطقة. فلا يتوهّم أنّ وجودها في الككرة ضروري. فيجوز تقَوّم 
ماهيّة الكرة بها. فإنَ كلّ هذه فممًا' يعرض' عند الحركة لا غير. 

والخظ ‏ كمحيط الدّائرة ‏ فقد يوجد ولا نقطة, وهذا أيضاً دليل على انّ النقطة لا ب يتقوّم بها 
الخظ. وكل ذلك بعد تصوّر مفهومات الألفاظ المستعملة هاهنا ظاهر. فالكرة جسم يحيط به سطح 
واحد في داخله نقطة كلّ الخطوط المستقيمة الخارجة منها إليه متساوية, والدائرة سطح مستو يحيط 
به خط واحد في داخله نقطة تكون جميع الخطوط المستقيمة الخارجة منها إليه متساوية. والنقطتان” 
مركزاهما والخظ المستقيم المارٌ بالمركز المنتهي في الجانبين إلى المحيط قطرهماء” وإذا قطعست 
الكرة بسطح مستو حدث فصل مشترك بين الستطحين, وهو محيط دايرة على سطح الكرة. وإذا فرخضت 
الكرة متحرّكةٌ حركةً وضعيّةٌ مستديرة حدث عليها نقطتان لايتحركان هما قطباهما و قطر بينهما هو 
المحور ومِنطّقةٌ هي أعظم الذوائر على سطح الكرة متساوية البعد عن القطبين. 


سي عرضل: 

7 ميم - به. 

". سين: اجساماً. 

1 ميم واصيرخ متايه 
6. ميم وسين: مسًا. 
هيم وين انفترض + 
لا. سين القطبان. 

8. سين: فطراهما. 
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وأمَا المركز. فلا يتوهم أيضاً أنه في الكُرة أو الدائرة موجود بالفعل لتجوز بذلك تقوّمهما بالتقطة. 
فاه لا يحصل بالفعل. إِلّا فعند' ما تتقاطع' أقطار. وعند حركة ماء أو بالفرض؛ وقبل ذلك فلا 
حصول له فإنّ وجود' نقطةٍ في الوسط كوجود نقطة في الدّاشين وسائر مالا يتناهئ. فإنه لا 
وسط ولا سائر مفاصل الأجزاء في المقادير, إلا بعد وقوع ما ليس بواجب فيها من حركة أو 
تجزئة او فرض. وإذا سمعت في تحديد الدّائرة: «وفي داخلها نقطة» فمعناه يتأتى ' أن تفرض 
فيها نقطة؛ لأنّ النقطة موجودة فيها بالفعل. وذلك كما يقولون: «الجسم هو المنقسم في جميع 
الأقطار», ومعناه تَأتّى قسمته فيها. لا أنه منقسم بالفعل؛ فإنّ ذلك غير واجب فيه. كما عرفت. 

وأنت تعلم من هذا أنّ الجسم قبل السَطح في الوجود. والسّطح قبل الخطء والخط قبل 
التقطة؛ وقد حمّق هذا أهل التحصيل. وأمًا الذي يقال بالعكس من هذا: «إنّ التقطة يحركتها 
تفعل' الخط؛ ثُمَ الخط السَطح. ثْمَ السَطعٌ الجسم». فهو للتفهيم و' التصوير والتّخييل. ألا ترى 
ترى أنَ التتقطة إذا فُرضت متحرّكةٌ فقد فُرض لها ما تتحرّك فيه وهو مقدارٌ ما خط أو سطح ‏ ؟! 
فكيف يتكوّن ذلك بعد حركتها؟!" 

ما أسهل ما يتأتى لك تأْمَلْ* أنّ الأبعاد الجسمانيّة متمائعة عن التّداخل! وأنّه لا ينقذ جسم 
في جسم وواقفٍ له غير متنخّ' عنه؛ وأنّ ذلك للأبعاد. لا للهيولى ولا لسائر الصّور والأعراض 
الي لاحصّة لشيءٍ منها في العظم؛ اللّهمَ إلا بالعرض لا يالدّات؛ فإنّ الحكم بأنّ مجموع ذراع وذراع 
لابِدٌ وأن يكون ذراعين لا ذراعاً واحداً. هو من الاحكام البديهيّة التي يكفي منها إحضارها بالبال 


.١‏ ميم وسين؛ عند. 

". ميم وسين: يتقاطع. 

الاين ووو 

ع. ميم: بيان. 

0. ميم وسين: يقعل. 

3 سين: + أو. 

/ا. تكى: سهروردى: الحكمة الإشراقيّف ج 31, كتاب المشارع والمطارحات. ص 6١‏ 
8. طوسى: تتأمّل. 

4 ميم منتج. 
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وتذكّرها بنوع من الاستقراء الذي اكتسبت النّفس هذا الحكم الأوليّ من مبادئ التَعلّم' لا غير. 

ومن يرجع إلى عقله ويقطع النَظر عن كل ما عدا البعديّة مستبقيا لها فقط. فإنّه يجزم بامتناع 
التدذاخل في الأبعاد المؤدي إلى مساواة الكلّ لجزنه. ولا يفرق الحال عنده في ذلك بين الأجسام وبين 
التطوح والخطوط من الجهات التي هي بها أبعاد. 

وإذا كان المعنى بقولنا: «الجسمان لا يتداخلان» هو أنه يجب حصول كل" واحد منهما فى حدّزه 
ولا يكون حيّرْ أحدهما حيّراً للآخر. فالمانع من ضرورة أحدهما في حيّز الآخر هو الذي له د اكه 
وذلك هو المقدار ولا أثر لما لا اختصاص له بذاته بالحيّز والوضم. وإن كان مع المؤتّر فالمؤثّر المانع 
من التداخل هو البعد من حيث بعديه. 

إشارةٌ 

إلى أنَّ الخَلاء لو كان موجوداً في الوجود لما كان عدماً محضاً إِنّك تجد الأجسام في أوضاعها 
تارةٌ متلاقيةٌ وتار متقاربهٌ وتارةٌ' متباعدةً؛ ' وقد تجدها في أوضاعها تارةٌ بحيث يسع مابينها 
أجساماً ما' محدودة القدر, وتارةً أعظم, وتارة أصغر.' 

فين" أنّ الأجسام غير المتلاقية كما أن لها أوضاعاً مختلفة. كذلك بينها” أبعاد مختلفة 
الاحتمال لتقديرها وتقدير ما يقع فيهاء اختلافاً قدريّاً. وليس أبعاد ما بينها هو أبعادها فإنّ الببعد 
التخذ من الرّاوية العليا إلى الزّاوية الشفلى مما يُحاذيها' ليس في أبعاد ما هو بينه من الأجسام ما 
يُساويها. وله مقدار وسَمْكٌ ' وأقطار يزيد مجموعها على سطوح أجسام ما يفرض بينها؛ فإن كان 
بينها خلاء غير" أجسام. وأمكن ذلك فهو أيضاً بُعدٌ مقداري, وهو الكمّ المتصل؛ ليس على ما 
يقال : أنه لا شيء محض. كما ذهب إليه بعضهم. وإن كان موجوداً مقدّراً هو لا جسم. كما ذهب 


7. سين: تأرةٌ متباعدةٌ وتارةٌ متقارية. در بعضى از نسخدهاى جابى از جمله «بس» اين دو كلمه راجزو متن شمردهاند. 
غ. ميم: وتارةٌ متباعدةٌ وتارةٌ متقارية. 

6. سين: - ماء. 

.١‏ سين: وتارة لأعظم و تارة لأصغر. 

لا. ميم: وثُبيّن. 

8. يس ؛ در حاشيه: بينهما. 

9. سين: يحاذيها. 

.٠١‏ ميم: - سَمْكُ. 

0١‏ ميم: عن. 
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إليه اخرون على أنّ هذا أيضاً باطل. فإنّه كلّما فرض كذلك لزم أن يكون جسماً. وذاك أنه لا محالة مقدار 
قابل لفرض أبعاد ثلاثة متقاطعة على زوايا قائمة. فإن كان في محل فذلك المحلّ هو المادة. فلا يكون 
خلاء بل جسماء وإن لم يكن في محل. فهو جوهر قابل للفرض المذكور وهو مقصود بالإشارة الحسيّة. 
ولا معنى للجسم إلا هذا ولا يفهم منه غيره. وقد لزم من كونه لا جم أنّه جسم وهذا خلف. 
على امتناع الخحلاء لذاته 

وإذ قد تبيّن في باب إثبات الهيولى أنَّ البُعد المتتصل لا يقوم بلا مادّة. وتبيّن في موضع آخر أن 
الأبعاد الحجميّة لا تتداخل لأجل يُعديّتها. فلا وجود لفراغ هو بُعدٌ صرف. لا' إذا أضفنا' قولنا: 
الخَلاء بُعد متصل إلى كل واحدة من هاتين المقدّمتين انتجنا المطلوب. فإنّا: إذا قلنا الخَلاء بعد 
متصل. وكل بعد متصل"' فلا ينبت عند حركة الجسم إليه. ينتج فالخَلاء لا ينبت عند حركة الجسم 
إليه. ومعنى ذلك أنه إذا سلكت الأجسام في حركاتها تنخَّى عنها ما بينها' متا فرض أنه من 
الخلاء. ولم يغبت لها. أي للأجسام. «بُعدٌ مفطور». أي ذو أقطار يكون مكاناً للجم. كما تقول. 
فثبتوا الخلاء لامتناع تداخل الأبعاد: فلا خلاء. ' 

إشارة 

ولقد يناسب ما نحن مشغولون به. من الكلام فيما يعرض للتّهايات وفي الخّلاء الذي يظَ أنه 
مكان. الكلام في المعنى الذي يُسمَى «جهة». وهو الذي يمكن أن يقع الإشارة الحسيّة في سمته 
ويقصده المتحرّك الاينيَ على الاستقامة. في مثل قولنا: اتحرّك كذافي جهة كذا.ء دون جهة 
كذا»؛ ومن المعلوم أنّها لو لم يكن لها وجود كان من المحال أن تكون مقصداً للمتحرّك؛ إذما 
ليس بموجود لا يقصد. ولكان من المحال أيضاً أن تقع إليها الإشارة. وكيف تقع الإشارة نحو لا 


.١‏ ميم' فقد. 

". ميم' لأنا. 

*. ميم: اضعفا. 

؛. ميم وسين: + في ماذة انتج فالخلاء في مادة فلايكون خلا وإذا قلنا الخلاء بعد مُتصل وكل بعد متصل. 

0. طوسى: بيتهما. 

.١‏ نكى: سهروردى. الحكمة الإشراقيّة. ج 3. كناب المشارع والمطارحات. ص 170. طوسى. شرح الإشارات 
والتبيهات. ج 7. ص 178. جاب نشر كتاب. 
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إشارة 

اعلم أنه لمَا كانت «الجهة» مما تقع نحوه الحركة. لم تكن' من المعقولات التي لاا وضع 
لها. فإنا إذا قلنا: «إلى" الجهة مقصد المتحرّك الأيني» ولا شيء مما يقصده المتحرّك الايني لا وضع له 
أنتتج فلا شيء في ' الجهة لا وضع له. ويلزمه فكل جهة ذات ' وضع. ومن المعلوم أنّ كل ذي وضع 
قابل للإشارة الحسّيّة لأجل أنه ذو وضع. فيجب أن تكون الجهات ‏ لوضعها _ تنناولها الإشارة 
الحسَيّة. 

اده 

وإذا قد علمت أنّ الجهة موجودة وأنها ذات وضع. فيجب الآن أن تتحقّق ماهيّتها لما كانت 
«الجهة» ذات وضع فمن البيّن أنَ وضعها في امتداد مأخذ الإشارة والحركة؛ ولو كان وضعها 
خارجاً عن ذلك لكانتا". أعني الإشارة والحركة. ليستا إليها. 

ّم هي إمَا أن تكون منقسمة في ذلك الامتداد. أو غير منقسمة. فإن كانت منقسمة فإذا 
وصل المتحرّك إلى ما يُفرض لها أقرب الجزئين من المتحرّك ‏ ولم تقف ‏ لم يَخْلُ إمَا أن يقال: 
«إنّه يتحرّك بَعدُ إلى الجهة». أو يقال: «يتحرّك عن الجهة». أو يقال: «إنّه يتحرّك فيها» لكن هذا 
الثَالث يرجع إلى الأولين. فإنَ الحركة في المنقسم لاب وأن تكون' إمَا إلى الجهة أو عنها. وإلّا لكانت 
المسافة المقطوعة بالحركة هي الجهةٌ وهو ظاهر البطلان. فإن كان يتحرّك بَعدُ إلى الجهة, فالجهة 
وراء المنقسم. وإن كان يتحرّك عن الجهة, فقما وصل إليه هو الجهة. لا جزء الجهة. 

فين أنّ الجهة حدٌ في ذلك الامتداد غيرُ منقسم؛ فهو طرف إذا نسب إلى الامتداد وجهة إذا 
نسب إلى الحركة أو الإشارة. وأنت تتحمّق ذلك أيضاً من وجوب تناهي الامتدادات. 

فيجب الآن أن تحرص على أن تعلم كيف تتحدّد للامتدادات أطراف بالظيعء" وما أسباب 
ذلك؟ وسَعرّف أحوال الحركات الطبيعيّة. 


.١‏ ميم وسين: لم يكن. 
". ميم وسين: - إلى. 
''. ميم واسين” من. 

4 ميم ذو. 

6. ميم: - لكاتتا. 

1. ميم واسين: يكون. 
7. ميم و سين: في الطبع. 
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وهمٌ وتنبية 

ولعلّك تقول: ليس من شرط ما إليه الحركة أن يوجّد. فقد' يتحرّك المستحيل. وهو الذي 
يتحرّك في الكيف. ويُسمّى حركته استحالة حركة هي من السّواد متوجهاً بها إلى البياض ولم يوجد 
البياض بَعدٌُ. فقد صمّ' قصد ما ليس بموجود فلم يصدق كبرى أحد القياسين اللّذين يثبت بهما وجود 
الجهة." 

فإن اختلج هذا في وهمك فاعلم أنَّ الأمرين بينهما فرق وأيضاً فإنَ ما تشكّكت به غير 
ضائر في الغرض. 

أمَا الفرق فلأنَ المتحرّك إلى الجهة حركة أينيّة ليس يجعل الجهة مما يُتَوخََى تحصيل ذاته 
بالحركة, بل مما يُتوخَّى بلوغه أو القرب منه بالحركة؛ ولا يجعل لها ' عند تمام الحركة حال من 
الوجود والعدم لم تكن وقت الحركة. ونحن فيما أردنا بقولنا: المتحرّك لا يقصد ما ليس بموجود كل 
متحرّك. بل المتحرّك في الأين وبه يحصل مقصودناء فظهر الفرق. 

وأمّا الآخر فلأنَ الجهة لو كان يحصل بالحركة لها وجودٌء كان وجودها وجود ذي وضع 
ليس وجود معقول لا وضع له؛ وذلك غرضنا. فإنا ما سعينا إلا لإثتبات أن الجهة كذلك. فالتزام 
السَّكَ لا يضرّنا في ذلك الغرض. على أنَّ الحق في نفس الأمر هو الفرق» وعليه بناء ما يتلو هذا 
الفنَ من الكلام. وأمًا الآخرٌ قجدلي لا برهاني. 


000 


3 ميم و سين ٠‏ فأنه كد. 
1 ميم - صح. 

*. ميم: الحركة. 

د شين نينا 
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التمط الثاني 


في الجهات وأجسامها الأولى والثّانية' 

وهي التي تنقدّم عليها وتجدّدها وأجسامها الثّانية. وهي التي تحصل فيها ولا تتقدّم عليها. وفيه 
تسع إشاراتٍ وتذنيبٌ واحد. وتسمٌ تتبيهات. وتذكير واحد. وأربعة فصول عنوانهاوهمٌ وتتبيةٌ. وفصل 
واتخة علواته إشازة ‏ وقتية وتكية وانحذي ققضولة كه وترون قطالة ” 

إشارة 

اعلم أنّ الناس يشيرون إلى جهات لا تتبدّل بالفرض. مثل جهة «الفوق» و«السّفل». وهما 
ما يلي رأس الإنسان وقدمه بالطبع. فإنّ القائم لو صار منكوساً لم يصر ما يلي رأسه قوقاً وما يلي رجله 
تحتاً؛ لأنّ ذلك لا يكون طبيعياً حينئذ؛ ويُشيرون إلى جهات تتبدّل بالفرضء مشل «اليمسين» 
و«الشّمال» فيما يليناء ومثل ما يشبه ذلك. كالأمام والوراء. أو" كالجانب الشّرقي من الفلك 
الدع يمينا له باعتار أن هه مرهدميديها بالأسان فى تسلية عانه الذي منه فظير قنوة شركه 
بذاك والحاني العرى مه الفسفن عمال لف وكوسطة لسع على هذا الثسبيه قدامة وس يتائلة 
خلفه و أحد قطبيه علوّه والآخر سفله. فان كل هذه تتبدّل. 

الأتزف أن الفترعده' إلى المطرق :داشر عه إلى المغدروي كنع يع ل سدع هوي لذ وعذامه حلفا 
وبالعكس. وكذا لو فرض الجانب القوي ضعيفاً والضّعيف قويًاً. 

قلتَعُد عمّا يكون بالفرض؛ إذ الأمور الفرضيّة لا تتضبط. وليس كلامنا إِلّا في الجهات الطبيعيّة. 
وأمّا الواقع بالطبع فلا يتبدّلء كيف كان ذلك. وإذ قد ثبت أنّ الجهة ذات وضع. فالجهتان 
المنبعثتان بالطبع إمَا أن يكون بعين' وضعهما في متشابه خلاء كان” أو ملاء أو في مختلف. 


.١‏ ميم واسين: - والثّانية. 

". سين: - إشارة. 

"'. سين: - ففصوله سنّة وعشرون فصلا. 
سين :و 

6. ميم: - الذي مله. 

.١‏ ميم: ألا قوي أنّ المتوالي. 

. ميم: تعيّن. 

8. ميم: - كان. 


الجزء الثانى ‏ علم الطبيعة / ١1؟‏ 


1 المحال أن يتعيّن وضع «الجهة» في خَلاء أو ملاء متكيابه ناته لين جد هن 
المتشابه أولى بأن يجعل جهةً مخالفة لجهة ري" من غيره. وأيضآً فالحدود المفروضة في 
المتشابه غير متناهية والجهات المختلفة بالطبع ليست كذا: فيجب إذن أن يقع بشيء خارج 
عنه ' مما يتشابه. ولا محالة أنّه يكون جسماً أو جسمانياً: لوجوب كونه ذا وضع؛ ولأنْ نسبة” مالا 
يكون كذلك إلى كل واحد من الحدود الممكنة الحصول نسبة واحدة فليس بأن يصير لأجله بعض 
الحدود فوقا والآخر سفلا أولى من عكسه. وهذا الجسم أو الجسماني إمَا أن يكون واحداً أو أكثر. فإن 
كأن واحداً فإما أن يكوق' يحدد الجهقين من حيث هو:واحيد أل من هذه الحيكية: فالا قسنام ثلاقة: 

المحده الراسد من جيك هو كلق ثاتنا خض مق حة اعد إن ار ونا 
يليه. بالقرب. وأمَا ما يقابله فلا يحدّده؛ لأنّ البعد عنه ليس بمحدود. وفي كل امتدادٍ محصّل” 
جهتان. وهما طرفان؛ لأنَ الامتداد لا يتحصّل إلا وهو متنا. وعلى أنّ الجهات الح :فى الطيع 
«فوق» و«أسفل» وهما اثنتان. وإذ قد بطل أن يكون هذا محدّد الجهتين. فالتَحدّد إذن إِمَا أن يقع 
بجسم واحد لا من حيث كونه واحداًء وما أن يقع بجسمينء والتَحدّد يجسمين إمَا أن يكون 
واحدهما محيطأ والآخر محاطً" به أويكون وضع الجسمين متبايناً' و اذا كان أحدهما محيطاً 
والآخر محاطاً به. دخل المحاط به في ذلك التأثير بالعرض". وذلك لأنَ المحيط وحده يحدّد 
طرفي الامتداد بالقرب الذي يتحدّد بإحاطته " والبّعد الّذي يتحدّد بمركزه الذي ' هو أيعد حدّ عن 


.١‏ ميم: - ثم من المحال أن يتعيّن وضع «الجهة» في خلاء أو ملاء متشابه. فإتّه ليس حدٌ من المتشابه أولى بأن يجعل جههٌ 
'. ميم و سين: يقع + ذلك التعيّن. 
ميم و سين: بشيء + مختلف. 
. ميم و سين: - عنه. 

سين دانفنة: 

.١‏ ميم - يكون. 

/. ميم: أفرض . 

8. سين: يحصل. 

4. ميم و سين: محاط . 

.٠‏ سين: متباين؛ ميم: متباينين. 
.١‏ ميم: بالفرض. 

. سين: بمحيط‎ ١١ 


37 ميم - الذي. 
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محيطه. سواء كان حشوه أو خارجاً عنه خلاء أوملاء. 

وإذا كان على الوجه الآخر. وهو أن يكون التَحدّد بهما على سبيل تباينهما. فكل واحد منهما 
تتحرّد به جهة القرب. وأمّا جهة البُعد فلم يجب أن تتحدّد به؛ لأنّ البُعد عنه ليس يجب أن 
أخرى ممكنة, بحسب العقل. اللّهمَ إلا أن امتنعت لمانع يجب أن يكون له معونة في تقرير 
الجهة. وهو أيضاً يجب أن يكون جسمانيّاً ذا رضع. ويدور الكلام عند فرضه واعتبار وضعه. فإِنّ 
الكلام فى وقوعه في بعض جهات هذين دون بعض و على بُعد معيّن منهماء كالكلام فيهماء فإن لم 
يعلل بهما تسلسل الأمر إلى غير التهاية. وهو محال. كما ستعلم. وإن عثل بهما صار دوراً بين 
البطلان؛ وإذ قد بطل هذا أيضاً فمن البيّن أنّ تقرير «الجهة» وتحديدها إتَما د يتمّبجسم واحد. 
لكن ليس لأنّه على طبيعته كيف اتّفق. بل من حيث هو بحالٍ ما موجبة لتحديدين متقايلين؛ 
وتلك هي الإحاطة فإنّه ما لم يكن الجسم محيطاً يحدّد به القرب, ولم يتحدّد به ما يقابله. وسيأتي 
أن يبيّن المطلوب على وجِهٍ أخصر بأن يقال: لما كانت الجهة موجودة ذات وضع وجب أن يكون' إما 
حا أ جسماتة. ولمًا لم يجز انقسامها وكل جسم ينقسم بعين أتها جسمانيّة غير قايلة للقسمة 
فمحدّدها إن تركب من أجزاء مختلفة كانت تلك الأجزاء ' مختلفة الجهات. فتقدّمت جهاتها عليها 
وتقدّمت هي على المحدّد والمركب منها. فلاايكون محدّداً لكل الجهات. فإذن لا يتألف في" 
مختلفات فهو بسيط فى نفسه متشابه في شكله. فيكون كريًا ولا يمكن أن يحدّد ما هو خارج عنه وإِلّا 
لاحتاج فى تعلّقه به إلى جهة يتقدّم عليه. فإذن تحدّد ' ما دخل فيه, ولا يمكن إلا بمحيطه ومركزه إمَا 
بمحيط غاية القرب منه. وهو العلوٌ. وإمًا بمركزه غاية البُعد عنه وهو السفلء وممًا يبتسي على إثبات 
المحدّد المذكور امتناع وجود عالمين كل منهما في محدّد. فإنَ الكرات لاتتراصٌ" دون فرجة فإن 


١‏ ميم واسين: تكون. 

ميم: - كانت تلك الاجزاء. 

ميم واسين: من. / 

.سين: يحدّد؛ ميم: - ما هو خارج عنه وإلَا لاحتاج في تعلقه به إلى جهة يتقدّم عليه؛ فإذن تحدّد. 

.هر دو نسخه لالاتتراضٌ» آمده الست ت. برخى احتمال دادهاند الها تراص» به معناى بيوستككى مناسب لين مقام باشد. .دراين 
باره اشاره به اين نككته بايسته است. كلمه بَتَراصٌ» ازماة: هتراصٌ. يِتَراصٌ تراضّأً» از باب تفاعل است كه درآن ادغام 
صورت كرقته است. حال نكته اينجا است أكربر اساس هينت قديم براين باورباشيم كه افلاى و كرات به هم بيوسته 
هسسد بايد هلها تَراضُ» خوانده شود و اكربر اين باور باشيم كه افلاك و ثرات به همديكر ييوسته نيستند بايد هلا تُتَراضض» 
بخوانيم. ما اينجا بر اساس نسخذ اصل و سين فلا يترا © راترجيح داديم. كرجه در كيهان شناسى امروز همه اين كونه 


نظريّات باطل شده لست 


ها جا اسع اه 


الجزء الثاني -علم الطبيعة / 7١7‏ 


علنث بجر مستقيم ذي طرفين امشدعن محتدا قوقههًا: فلم يكرّنا مختديق: ون لم يملا لزع" الختلاء. 
وهو محال. 
إشارة 
إلى امتناع الحركة المستقيمة على محدّد الجهات 
وبيان تقدّمه على ما يجوز الحركة المستقيمة عليه. 

كل جسم من شأنه أن يفارق موضعه الطبيعي ويعاوده. يكون موضعه الطبيعي متحدّد 
الجهة له. أي لأجله حتّى يصحّ منه المفارقة والمعاودة. لا به؛ لأنّه قد يفارقه ويرجع إليه وهو في 
الحالين ذو جهة. فيكون جهته متحدّدة عند وجوده فيه وعند لا وجوده. فيجب أن يكون تحدّد جهة 
موضعه الطبيعي بسبب جسم غيره؛ هو علّة لجهة هذا الجسم المفارق لموضعه الطبيعي والمعاود 
له الّذي لا يمكن أن يكون من حيث هو كذلك مقدماً على تلك الجهة فانه مالم يوجد الجهة لايقع 
الحركة نحوها بل لابد وان يكون تلك الجهة إمَا متقدّمة عليه أو معه. فما هو علّة تلك الجهة وهو 
المحدّد لها هو علّة لما هو قبل هذا المفارق لموضعه أو علّة لما هو معه فقط. لا على وجه 
المصاحبة الاتفاقيّة. بل معيّة مانعة من الانفكاك. فذلك الجسم والّذي هو علّة الجهة له تقدّمٌ في 
رتبة الوجود على هذا الجسم لأنّه متقدّم على ما يتقدّمه أو على ما هو معه على الوجه المذكور. 
والمتقدّم على ما هو على أحد الوجهين لابْدّ وأن يكون متقدّماً. كما مر وتقدمه عليه إمَا بعلّيّة. امن 
حيث إنّ هذا جسم فاتك ستعلم أنّ الجسم لا يكون علّة فاعليّةٌ لجسم آخر. بل من حيث انصافه بأنّهِ ذو 
جهة. أوتقدم على ضرب آخر غير العليّة. كما بالشرف أو الطبع. 

تذنيك 

فيجب أن يكون الجسم المحدّد للجهات على أحد أمرين؛ إمّا على الإطلاق محيطاً بجميع 
الأجسام. ليس له موضع يكون فيه. وإن كان له وضع بالقياس إلى غيره. مما هو داخل فيه لا 
مما هو خارج عنه؛ إذ لا خارج له. وإن كان ليس محيطأً على الإطلاق. فيكون له موضع لا 
يفارقه؛ لاستحالة ذلك على المحدّد. والموضع لفظ مرادف للمكان وهو السطح الباطن من الجسم 
الحاوي المماسّ للسّطح الظاهر من الجسم ' المحوي والوضع هاهنا يحتمل أن يكون هو المقولة 
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المشهورة. وهي هيأة' تعرض للجسم بسبب نسبة بعض أجزانه إلى بعض. وإلى أشياء ' غيرها من 
ذوات الوضم. إِمَا خارجة عن الجسم أو داخلة فيه. ويحتمل أن يكون هو كون الشَيء بحسب تا 
الإشارة الحسّيّة إليه. 

ولعلّه لا يكون المحدّد الأول في نفس الأمر إلا القسم الأول. وهو المحيط المطلق. فإن كان" 
للقسم الثّاني وهو المحاط به وجود يتحدّد ' بالأؤل موضعه: لأنَ المحاط الذي له موضع متحدّد 
يحتاج في تحدّد موضعه إلى غيره. وهذا يقتضي' أنّه لا يجوز أن يكون المحدّد الأول إلا الذي محيط 
على الإطلاق. لكن لا يحتاج إلى الجرم بذلك؛ لأنّ الغرض الآن بيان كيفيّة تحديد الجهات الطبيعيّة 
الخارجة عنه إِنّما يتحدّد بالأّل؛ وأيضاً فإنَ التعيّن لقبول الإشارة لا يحصل للجسم الذي له موضع إِلّا 
بحصوله في الموضع. فيتحدّد' به. أي بالتاني. موضع الثاني بالقياس إليه اّذي هو ثالث بالقياس 
إلى الأول. ووضعه؛ ثُمّ تتحرّد بعد ذلك جهات الحركات المستقيمة. إما بواسطة تحدّد جهات 
أمكنه أخرى لا بواسطة تحدّد مكان آخرء ولا يلزم أن يكون المكان الطبيعي مشتملا على حاقٌ الجهة. 
وكذلك كانت الجهات بالطبع انتين والأمكنة كثيرة. ولا يحدّد جهة فوق إلا المحيط بالكل. فأمَالو 
فرضنا متحركاً يتجاوز ما يعرض أنّه محدّد جهة فوق”. كما لو فرضناه يتجاوز حيّز التار إلى فلك' القمر 
الذي ظنّ فيه ذلك جزء منافاته ' ذاهب إلى جهة فوق لا عنها. 

ويكون الأول الذي هو المحيط بالكل على" تقدير إِنّما يخلق به أن يكون متقدّماًفي 
رتبة الإبداع. بمعنى أن يكون الوسائط بينه وبين المبدأً الأول تعالى ذكره أقل مما بِينَ سائر الأجسام 


.١‏ ميم - هيأة. 

اث اماه 

ميم - كان. 

ادس وين تلعفل 

6 سين #اتقتظن: 

هم واتتيق: :حافى: 

لأ سين: وتحده: 

8. ميم: - إلا المحيط بالكل فأمَا لو فرضنا متحركاً يتجاوز ما يعرض أنه محدّد جهة فوق. 
9.سين: تلك. 

.٠‏ ميم واسين: منا بأنّه. 


.١‏ ميم واسين: على + كل. 
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الثّلاثة' وبمعنى احتياج مادونه إليه في تحدّد مكانه؛ ويكون متشابه نسية' وضع ما تفرض'له 
أجزاء؛ فيكون مستديراً؛ إذلا جزء ' له إلا بالفرض. ولو تركّب من أجزاء بالفعل -سواء كانت 
انتخنتلفة أو معتتابهة < لكان اغخصاص عضها يكرد" فى جيد ين الأضناء التاخلة كوخ اديتة مغتطنيا 
عت العوعان مجن ويا عها تمرك ولو اله رك" نلك الور اء(المفرووتة متعابية اللندية عكري 
لكان بعضها أقرب إلى المركز من بعض. فيختلف جهات أجزاء المحدّد. فيتقدّم" الجهة على محدّدها 
وهو محال. وتشايه أجزاء الشّىء في الوضع هو الاستدارة فمحدّد الجهات مستدير الشّكل. 
إشاردٌ 
«في بيان حال البسائط من الأجسام»* 

الجسمٌ البسيط هو الذي طبيعته واحدة ليس فيه تركيب قويّ وطبائع. بل تكون طبيعة 
الأجزاء والشّكل' شيئاً واحداً ويراد بالقوّة مبدأ التأثير من شيء في غيره من حيث هو غيره. احترازاً 
عن أن تكو الواح قاعلا وقابلا لما بقطله. فاك الظنيب إذا عالج تفده لاايقيل المبلاج من حيدع هو 
طبيب. بل من حيث هو مريض. والطبيعيّة هاهْنا ' هي مبدأ أوّل لحركة ما هي فيه وسكونه بالدّات لا 
بالعرض: ويراد بالميدأ المبدأ الفاعلي وحده. وبالحركة ما هي في الأين والوضع والكمّ والكيق, 
وبالسَكون ما يقابل هذه. 

وَإِنّما هى ميدأ للحركة بشرط عدم الحالة الملانمة. وللتكون شرط"” وجودها وماهى قيه هو 
الجسم. واحترز بذلك عن المبادي الصّناعيّة والقسريّة. واحترز بالأؤل عن النّفس التباتيه وغيرها. 
فإنّها تفعل الإنماء مثلا باستخدام الطبايع والكيفيّات. ولا يخرجها توسّط الميل عن الأوَليَة؛ إذهو 
كال لة لها. ويراد بالذّات أنّها” تحرك لا عن تسخير قاسر. بل على وجه إيجاب الحركة إن لم يكن 


.١‏ ميم واسين: وبينه. 


1م بستني 

انين يفرضن. 

1 سين: أجزاء - 

0. ميم: بكونها 

1. سين: تكن. 

. ميم واسين: فتقدّم 

8. يا استفاده از متن كتاب 
9. ميم: الكل. 

٠‏ سين”؛ هناهى 
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مانع. وأنّها تحرّك الجسم المتحرّك بذاته لا عن سبب خارج. وأرادوا بقولهم «لا بالعرض» أنّ الحركة 
الصّادرة لا تصدر بالعرض كحركة ساكن السَفينة. وأنّ تحرّك الشَيء الذي يتحرّك بها ليس متحرّكأ 
بالعرض كصنم من نحاس. فإِنّه يتحرّك من حيث هو صنم بالعرض . 

والطبيعة الواحدة تقتضي من الأمكنة والأشكال وسائر ما لابْدٌّ للجسم' أن يلزمه واحدأ غير 
مختلف بالأوقات والأحوال إلا إذا منعها مانع, أمَا إذا لم يكن مانع فيقتضي من كل جنس مما يلزمها 
من الأعراض شيئاً واحداً على نهجج واحد. وإذا كان الجسم البسيط هو الذي طبيعته واحدة وكانت 
الطبيعة الواحدة لايقتضي ' الأشياء غير مختلف. فالجسم البسيط لا يقتضي" إلا شيئاً واحداً 
غير مختلف. وقد تبيّن من هذا أنّ الذي له قوّة حيوائيّة لا يكون جسماً بسيطاً فإنّ البسيط ذا الطبيعة 
الوااخدة لذ كدر" غبهاتغتلف: وكل أذ قز حيواقة بصدرعنة المعدلف: فلاقنىء من السيط 
المذكور بذي" قوّة حيوانيّة. ْ 

إشارة 
«في بيان أنَّ الجسم لايخلو عن شكل معيّن» 

إلى أنّ كل جسم فهو لا يخلو' من وضع وشكل نقيضهما طبيعته نك لتعلم أنّ الجسم. سواء 
كان بسيطاً أو مركباً. إذا خُلَي وطباعه ولم يعرض له من خارج تأثير غريب. بحيث ربما اقتضى له 
وضعاً وشكلا قسرتين, " لم يكن له يُدٌّ والحالة هذه من وضع معيّن وشكل معيّن. فإنَ المطلق 
منهما يقتضيه المشترك بين الجميع. فإذن في طباعه مبداً استيجاب ذلك؛ لأنَ وجود العارض يدل 
على وجود ما يقتضي عروضه إمَا خارج أو غير خارج, وإذ ليس خارجاً” لأنا فرضنا لو الجسم عنه 
فهو غي ر' خارج إما مشترك فيه بين الأجسام. وذلك باطل؛ وإِلّا لاشترك جميعاً في اقتضاء الوضع 
المعيّن. وليس كذاء أو غير مشترك بل هي أمور مختلفة يختض كلل واحد منها بجسم من الأجسام, 


.١‏ ميم: من الجسم. 

"'. سين: لاتفتضى . 

5 ميم و سين: لايصدر. 

5. ميم: - وكل ذي قوّة حيوائيّة يصدر عنه المختلف فلا شيء من البسيط المذكور بذي. 
.١‏ در نسخة أصل «لايخلوا» امده كه اشتباه است. 

ا سين: قسرتين. 

م4 ميم - خارجا. 

3 ميم : عن.٠‏ 
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وهي التي يعبّر عنها بطبائع الأجسام. وهذه الطبائع إمَا أن تكون' موجبة لهذه الأوضاع. والأشكال 
المعيّنة بحيث يلزم أن لا يزيلهما قاسر مع وجود الطيانع المذكورة. أو لا يكون كذلك. 

والأّل باطل فَإنَ القسر قد يزيلها لكنّ الجسم يعود إلى ما يقتضيه طباعه منهما عنده. وإلى' 
القسر فتعيّن الثاني وهو أن لا يكون موجبة لها بل مقتضيةٌ لاستيجابها في جميع الأحوال. وإنّما قيل إذا 
خلى وطباعّه. ولم يقل وطبيعته؛ لأنّ الطبيعة ريما خصّصت بما يكون مبدأ على الوجه الذي سبق ذكره. 
لكن يشرط أن يكون على نهج واحد من غير شعور. فلا يتناول الفلكيّات والطباع لا يشترط فيها عدم 
الشعور . فيتناولهاء وإِنّما قيل: من وضع ولم يقل من موضع؛ ليتناول المحدود.. فإنَ له وضعاً ولا 
موضع له. 

وللبسيط من الأجسام مكان واحد يقتضيه ' طبعه؛ وللمركب منهما ما يقتضيه الغالب فيه. 
إِمَا مطلقاً وإمَا بحسب مكاته. أو ما اتّفق وجوده فيه إذا تساوت المجاذيات عنه. وإذا كان كلّ 
جسم لا يخلو عن أحد هذه الأقسام الأربعة في كلّ واحد منها يقتضي مكاناً واحداً إن كان من شأنه 
الحصول في مكان احترازاً عن الجسم المحيط بالكلّ؛ فكلّ جسم من شأنه أن يكون في مكانه له" 
مكان واحد ووجة الحصر في الأزيعة وبيان اقتضاء كل واحد منها وحدة المكان هو أنّ الجسم لا يخلو 
إِمَا اوبكر سيط رركا فإن كان بسيطأً فكأته واحد؛ لما م ومكانه جزؤه جزء مكان كلّه؛ إذما 
يقتضى بجزئتته للتَمكّن " هو المقتضي يجزئيته للمكان” فإنَ البسيط لا يكون له جزءٌ إلا بعد وجود 
الكل كانه ذلك وان كان مركا هاما أكون اجو اسح انه غالبا علي الماع مطاعا أو لخيكون: فان 
كان فظاهر أنّ مكاته مكان ذلك الغالب. وإن لم يكن فإمًا أن يكون فيه أجزاء أمكنتها فى جهة واحدة 
كالماء والأرض فى غالية على الياقية أو ليس. ومكان الأول هو ما يقتضيه الغالب فيه بحسب مكانه؛ إذ 
لا غالب فيه مطلقاً. ومكان ما ليس كذلك هو المكان الذي اثفق وجوده فيه عند تساوي المجاذبات فيه 
عن ذلك المكان. فإئّه لو مال إلى أحد الأمكنة المتساوية بالنسبة إليه لكان ذلك ترجيحاً من غير 


م 


٠. مرجع‎ 


.١‏ سين يكون. 

". ميم: زوال. 

". ميم: - فلا يتناول الفلكيّات والطباع لا يشترط فيها عدم الشّعور. 
1. ميم وسين: المحدّد. 

0. سين: نقتضيه. 

1 ميم واسين: قله. 

/- ميم وسين: تجزيه للتمكئّن. 

4. سين: تحزية. 

5 هيم - ذلك. 
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ويجب أن يكون الشّكل الذي يقتضيه البسيط مستديراً. وإِلّا لاختلف هيأته في مادّة واحدة 
عن قَوَةٍ واحدة. وذلك محال؛ لأنّ الفاعل الواحد من حيث هو واحد في القابل الواحد كذلك لا يكون 
تأثره مختلفاً. وهذا الشكل المستدير لا يمكن إستادة إلى اميه المشتشركة: لآكه ينين بالمقادير 
المختلفة باختلاف الطبايع. فيتأحر من حيث تعيّنه عنها فيستند من حيث هو كذلك إلى الظبايع. ولمَا 
كان طبع الأرض يقتضى أن يكون فيها كيفيّة حافظة للتّكل مطلقاً فاذا أزال القاسر : الطبيعي. 
حفظت كيفيّتها الشكل القسرى. ولم تعد إلى شكلها الطبيعي لا بالذات ولكن بالعرض. كونها زالت 
عن الحالة الطبيعيّة من وجهٍ وبقيت عليها من وجه. وقد لا يحصل الشّكل المستدير مع قيام 
المستوجي او" لتاب غير مغلومة لناعلى التقضلء انا راجعة إلى العلّة الفاعاية: كناافئ قات 
الأفلاك. والثقر التى تلزمها" التداوير والكواكب وإمًا إلى العلة القابليّة: أو إليهماء كما فى المركبات 
النباتته والحيواتية.. ْ 


5-0 7 
بيه 


على إثبات الميل وبيان يعض أحواله 
والميل هو الذي يحرّك الجسم خركة بتوشطه. ووجه الافتقار إليه أنّ الحركة لا تخلو عن حدّ ما من 
السرعة والبّْطء '". وهما قابلان للشدّة والضّعف, والطبيعة المحرّكة للجسم لا تقبلهماء فلا يكون صدور 
حركة منها معيّنة أولى من غيرها إلا بأمر آخرء فاقتضت الميل الذي يشتدٌ ويضعف بحسب اختلاق 
الجسم فى كمَيّته وتكائفه وتخلخله واندماج أجزائه وانفشاشها ' ورقّة قوام ماهيّة * الحركة وغلظته وغير 
500 ع اقتضت الحركة بحسبه وهو في الحركة الأْنيّة محسوس.' 


١‏ ميم: له 

؟. سين: + فيها؛ ميم: يرتكز فيها. 

*. تكتة: هر دو نسخه «والبطوء 4 ثبت شده است. ولى در زبان عربى اصيل اين كلمه به غير ازاين قالب «البُطِء »6 قالب 
ديكرى ندارد. همزه در اين كلمه كُرسى ندارد روى خط نوشته مىشود. نوعاً اين كلمه را به اين شكل «والبطوء» 
مىنويسند معلوم نيست نش «واو» دراين نوع نككارش جه هست؛ جرا كه أكر بخواهند با كرسى واو بنويسند بايد به اين 
شكل «البطؤ» نوشته شود. كرجه اين هم درست نيست. 

؛. نكنه: درهر دو نسخه «انفشاشها» و درشرح خَواجة طوسى «انتقاشها» كه متضاد «انتدماج» است. ثبت شده 
است؛ محاكمات هم در يانوشت «الانتفاش» ثبت كرده است؛ ولى از معناى عبارت نين استفاده مىشود كه أنجه 
ما ثبت كرديم مناسمبتر ازثبت خواجه است؛ كرجه اين واره ازهر دو باب. يعنى #انفعال و افتعال» تقريباً به يك 
معناست. يكى با مفرد «أَنْمَش» به باب انفعال رفته و ديكرى با مفرد ظتَمّض» به ياب افتعال رفته است. 

مواشيم واسين: ماقيد: 

1. اين #تبيه» كاملاً با توجه شرح خواجه نوشته شده است. نكى: طوسى. شرح الإشارات والتّنبيهات. ج7. 
ص 5:8 11ل 
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فإنَ الجسم له في حال تحركه ميل يتحرّك به. ويحس به الممانع. وإن يتمكن ذلك الممانع 
من المنع له. كما في الرّقٌ' المنفوخ تحت الماء المسكن فيه فإنَّ الميل فيه محسوس حال كون 
الحركة ممنوعة إلّا في ما يضعف ذلك الميل فيه. فإنّهِ حينئذٍ قد لا يكون محسوساً لضعفد. وعلى أنّه لن 
يتمكّن المانع من المنع إلا فيما يضعف ذلك فيه. لكن ضعفأ بالقياس إلى قوّة الممانعة. فقد ثبت 
أنّ الميل موجود لإحساسنا به وثبت أنّه مغاير للحركة للإحساس به حال عدمها في بعض الصُوّر. وأنّه 
قابل للشّدّة والضعقف: وذلك ظاعر فيه بالحتن أيضاء وأنه مقاير للطبيعة؛ نيا فيل الست و فسن 
وذلك ظافر فيه بالحتن أيضاء فاته مغاير للكليئة: لأتها لا قبل القده والقسق: وهريقليما. 

وقد يكون الميل من طباعه. أي من طباع الجسم ذي الميل. إمَا بأن يكون المحدث له هو 
طبيعته. كميل الحجر عند هبوطه أو نفسه. أمَا التَبايّه كميل النبات عند تبرّزه من الأرض. وأمَا 
الحيوانيّة كميل ' الحيوان عند اندفاعه الإرادي إلى جهة. وقد لا يكون الميل ' من طباع ما هو فيه. بل 
تحدث فيه من تأثير غيره. كميل السَّهم عند انفصاله من القوس. وهو الميل القسري. وإذ وجد في 
الجسم فيبطل الميل المنيعث عن طباعه؛ لامتناع اجتماع ميلين مختلفين في جسم واحد بالفعل. 
فإنّ الميل هو السيّب القريب للحركة. وكما يمتنع اجتماع حركتين مختلفتين معاً بالدّات؛ لاقتضاء 
الواحدة توججها إلى مقصد يلزمه عدم التَوجَه إلى غيره. فكذلك حال الميلينء وكما يجوز اجتماع 
حركتين إحداهما بالذّات والأخرى بالعرض. كالمتحرّك في السّفينة فكذلك يجوز في الميلين, كحجر 
يحمله إنسان يمشى ولا يزال الميل الطبيعي معدوماً بالقسري. إلى أن يزول القسري. فيعود انبعاثه. 
عن الطبيعة فيكون نظير هذا الإبطال والعود؛ إبطال الحرارة العرضيّة التي يستحيل إليها الماء 
للبرودة المنبعثة عن طباعه. إلى أن تزول. فإنه كما لا يجتمع في الماء حرارة ويرودة بل يكون فيه 
كيفيّة متوسطة بينهما إمَا مع الميل إلى أحدهما أو مع التتعادل بينهما كذلك الميل الطبيعي والقسري. 
وكنا كاتة طبيعة البناء تحفظ رووص عبد وعودها وتقنى ما يقادها. كالسرارة: وتشتعيدها عند العلة 
منهما كذلك فعلها فى الميل الطبيعي يحفظ عند وجوده وتُفنى مخالفه. وهو القريب ويوجده إذا خلا 
الجسم عن الميلين. 

وإِنّما يكون الميل الطبيعي لا محالة نحو جهة يتوخًّاها الطبع. وهي إمَا جهة واحدة كفوق أو 


.١‏ ميم: يمكن. 
".متى. 

''. ميم: كمثل. 
8. ميم - الميل. 
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أسفل أو جهات مختلفة. كما يقتضيه النقوس النتّاتته والحيواتيّة؛ فإذا كان الجم الطبيعي في حيّزه 
الطبيعيء لم يكن له وهو فيه ميل؛ لأنّه لا محالة إِنّما يميل بطبعه إليه لا عنه. 

وكل ما كان الميل الطبيعي أقوى. كان أمنع لجسمه عن قبول الميل القسري. وكانت 
الحركة بالميل القسري أفتر وأَبْطأ. ' ولا يصدق عكسه كليَاً وهو أنّه كل ما كان أبعد عن قبول اليل 
القسري كان ميله الطبيعي أقوى. فإنّ ذلك قد يكون لا للميل الظبيعي كالبنية الصَغيرة ومايجري 
مجراها' ليس لها بنية مستعدّة لقبول ذلك. 

إشارةٌ 

الجسم الذي لا ميل طبيعي فيه لا بالقوّة ولا بالفعل ‏ لايقبل ميلا قسرياً يتحرّك به؛ وبالجملة لا 
يتحرّك قسراً إلا إذا كان فيه مبدأ ميل طبيعي. وإِلّا فليتحرّك قسرا" في زمانٍ مايتحرك ' ليكن ساعة مسافة 
ها وليكن فرسخاً؛ ولع رك مشلا يميل تلك القؤة في تلك المسافة آخزء فيه ميلٌ ما وممانعة, فبيّن أنه 
يتحركها في زمان أطول لما مرّ وليكن ساعتين. 

وليكن ميل أضعف من ذلك الميل. وليكن في الشّدّة والضّعف على نسبة التصف. يقتضي" في 
مثل ذلك الرّمان عن ذلك المحرّك بمثل قّته مسافةٌ نسبتها إلى المسافة الأولى نسبة زماني 
ذي الميل الأول وعديم الميل الأول وعدم الميل,' فيكون لا محالة فرسخين. فإنَ الظول في 
المسافة والقصر في الرّمان بإزاء الشرعة؛ ومقابلهما بإزاء البطء. والحركة بنقسها لا تستدعي" قدراً 
معيّناً من المسافة ولا من الرّمان. فإنها لا توجد إِلّا على حدّ ما من الّرعة والبطؤ. فهي مفردةٌ غيز 
موجودة وما ليس بموجود لا يقتضي” شيئاً معيّناً. فيكون في مثل' زمان عديم الميل وهو ساعة 
يتحرّك بالقسر مثل مسافته وهي فرسخ. 


وأبطأ. خبر كان وأفعل التفضيل است و از اينرو همزه روي كرسى «الف» آمده است. 
. ميم وسين: مجراها + اذ. 

ميم: - إلا إذا كان فيه مبدأ ميل طبيعي وإلا فليتحرّك قسرا. 

. ميم: - يتحرك. 

.سين: - الأوبل وعدم الميل. 

. سين لايستد عي . 


سمين” لاتفتضي. 
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فتكون' حركتا مقسورين: ذي ممانع فيه. وغير ذي ممانع فيه. متساويتي الأحوال في 
الخترعة والتطو اهلا بكرن للا الأضعف تأثير ألبنّة. ولاب له منه؛ لأنّه منقسم بانقسام محلّه. فنسبة 
تأثير جزنه إلى تأثير كلّه كنسبة ذلك الجزء إلى الكل بخلاف ما يحلّ في جملة ولا ينقسم بانقسامها 
كالقوّة الحيوانيّة. فإنَ جزء الحيوان ليس بحيوان. فإذا لم يؤثر الجزء فيما ينقسم بانقسام محلّه كان 
دده كلذ جود داسكلا يكن موجودا وفرفن عوجؤذا هذا محال. 

وان أشكلك. عليك هذه الشخة فلك ا سكل عل دا الفطلوي يان الكتكور علي الحركة 
المستقيمة والمستديرة يختلف عليه تأثير ' الأقوى والأضعف. وما ذاك إلا لأنّه يطاوع القوي ومفارق”" 
الضّعيف. وليست ' المعاوقة للجسم بما هو جسم. بل هى لامر به يطلب البقاء على حاله من المكان 
الطبيعي والوضمء وهذا هو المبدأ اّذي نحن فى بيانه. والحركة النّفساتيّة فالنفّس هى التى تحدّد حالها 
من الشرعة والبْطء المتخيّلين لها بحسب الملانة والحركة الطبيعيّة معاوقها المتفاوت أمر من خارج 
الجسمء كرئّة قوام ما يتحرّك به" وغلظه. ولا يمكن لعي د 
كاوق عبد وكل سا اتفعخ الغاريكات كنت المعارقة الداعلتة بالميل وكذا ,العكين 

تذكيد 

يجب أن تحذكر هاهّتا أنه ليس زمان لا ينقسم, حتّى يجوز أن تقع فيه حركة ما لا ميل له. 
ولا تكون له نتسبة إلى زمان حركة' ذى ميلء كما لا نسبة للتقطة إلى الخ بل لابِدٌّ من التناسب 
بسيب أنّ كل ما يقع فيه الحركة من الزّمان منقسم. ولولا ذلك لما تم البرهان المذكور؛ لأنّه مبني على 
تتاسيهما فإذا تناسيا تم 

وهمٌ وتنبية 

ولعلّك تقول: إِنّ الجسم ليس يلزم أن يكون له موضع أو وضع: ولا شكل من ذاته بمعنى أن 

يكون ذاته هي المقتضية لأن يكون له ذلك؛ بل يجوز أن يكون جسم من الأجسام. افق لدف ” 


ايتداء حدوثه من مُحدثهء أو اتّقق له من أسباب خارجة ‏ لا يتعرّى من تعاورها إيَاه -وضمٌ أو 
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شكل صار أولى به. وتلك الأسباب هي كإرادة المحدث أو مصلحة الجسم أو ترتيب النظام وغير ذلك. 
فاته إذا حصل ذلك الوضع أو الشّكل بسبب من هذه الأسباب المذكورة أو غيرها صارا بعد ذلك أولى 
بالجسم للوجوب اللآحق لا السَابق. ْم لا ينتقل ما ينتقل منها بعد الخدوث إلا لسبب ناقل. 

وذلك كما يعرض لكل مَدَرَة أن يصير مكانها الجزني مختصّاً بطباعها دون مكان الأخرى 
بسبب غير ذاتها. وهو ما يوجب انفصالها عن الأرض وحصولها في موضعها على ما هي عليه وإن 
كان ذلك بمعونة من ذاتها؛ لأنها لو لم يكن قابلةٌ الفصل لما كان ذلك السَبب يفصلها من الأرض. تُمَ 
إنّ تلك المدرة لا تنفكٌ مع اختلاف أحوالها من مكان طبيعي جزئي يختصٌ بها لا استحقاقاً 
يقتضيه طبيعتها وإن كان استحقاقاً بسبب آخر؛ فكذلك فيما نحن فيه لم لا يجوز أن يكون المكان 
مطلقاً وان لم يكن طبيعيّاً لاينفكٌ عنه و ان لم يكن استحقاقاً مطللقاً يل بحسب الأمور المذكورة, 
وكذلك الكلام في الشّكل؛ هذا هو الوهم ذكر بعد مباحث الميل؛ لأنّ الميل من الأمور الطبيعيّة 
أيضا. 

لكنّك يجب أن تعلم في جوابه أولا أنّ كل شيء فقد يمكن فرضه مبرّءاً عن اللوّاحق الغريبة 
غير المقّمة لماهيّته أو وجوده. فافرض كلّ جسم كذلك. وانظر هل يلزمه وضع وشكل؟ 

وأمًا المحدث. وهو الذي يقع التشكلك' به أكثر. فإنّه لن يخصٌ ذات الجسم عند الحدوث 
بمكان دون مكان. إِلّا لاستحقاق بوجه ' ما من طبيعة الجسم إن كان الترجح لأمر عائد إليه. أو 
لداع مخصّص. إن كان لأمر يعود إلى الفاعل. أو اتفاقاً. إن كان لغيرهما. فإن كان استحقاقاً من 
ليية الفح قاللة ذلك. فإنّه هو مطلوينا؛ وإن كان لداع غريب غير الاستحقاقء فهو أحد 
اللؤاحق غير المقوّمة وقد نفضناها عن الجسم؛ وكات اتفاقاً فالاتفاق لاحق غريب أيضاًء 
وستعلم أنّ الاتفاق يُستدد إلى أسباب غريبة؛ إذ لا يجوز وجود ممكن بغير سيب لكثها يندر 
وجودهاء فلا يتفكن لها فظن أنه لاايستند إلى سبب. ْ 

إشارة 

الجسم إذا وجد على حال غير واجبةٍ من طباعه. فحصوله عليها من الأمور الإمكائيّة, 

بحسب ذاته. ولعللٍ جاعلة إذ لايوجد ممكن بلا سبب؛ ويقبل التّبديل فيها من طباعه وإلَا لكانت 


امم الشكل. 
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واجبة له. إلا لمانع يمنع من تبدّلها هو وجود عللها التَامئة. فإنها وإن كانت ممكنة بحسب ذاتها هي 
وائة يلاها كالسالافى كل ممكوه كما تنتعلم: 

وإذا كانت هذه الحال في الموضع والوضع؛ أمكن الانتقال عنها بحسب اعتبار الطبع. 
فأمكن أن يزيل الجسم قاسر عن ذلك الموضع والوضم. فكان فيه' ميل طبيعي لابرهان السابق. 

إشارة 
إلى إثبات ميل مستدير للمحدد 

الجسم المحدّد للجهات ليس بعض أجزائه التي تُفرض؛ إذلا جزء له بالفعل. أولى بما هو 
عليه. من الوضع والمحاذاة. من بعض. لما مرّ. فلا يكون شيء من ذلك واجبأ لشيء منها؛ 
فهي لعلّة. والتقلة عنها جائزة. 

فالميل في طباعها واجب. وإلّا لم يقبل التقل القسري. وذلك يحسب ما يجوز فيها من تبدّل 
الوضع دون الموضع؛ لأنّ المحدّد إمَا لا موضع له أو إن كان له موضع لكنه لا ينفكٌ' عنه: لأنّ ذلك 
لا يكون إِلَّا بحركة مستقيمة وهو لا يقبلها. وذلك التّبدل على الاستدارة؛ ففيه مبدأ ميل مستدير. 
دال على امتناع صدور ما يعوق عنه بحسب طبعه كونه بسيطاء وإذا لم يَعْق عن الحركة من خارج إلا ذو 


ميل مستقيم أو مركب ويمتنع وجودهما عند المحدّد. وفيه ميل مستدير مستلزم لوجود حركة مستديرة 
ضرورة أنّ وجود المبدأ وعدم العائق يوجبان حصول الأثر. وهذا لا يتم مع الإمكان بحسب الدَّات إلا 
مع قطع النظر عن الموانع الغريبة؛ ولمَا كان في العناصر مانع ذاتي هو وجود الميل المستقيم لم يكن 
فيها ميل مستدير إلا أن يكون قسرمًا . وقد يختصٌّ أحد الأوضاع بأن يستدير عليه الجسم البسيط من 
سائرها لأمر عائد إلى محرّكه وإن لم يعرف وجه ذلك على التفصيل. 


سيك 


وأنت تعلم أنّ هذا التَبرّل الممكن ليس يكون بحسب تبدّل' حال الأجزاء بعضها عند بعض, 
بل بحسب نسبة إمَا إلى شيء من خارج. وإمًا إلى شيءٍ من داخل. 

وإذا كان ذلك الجسم أوَلا ليس مما تتحدّد جهته ووضعه بمحدَّدٍ من خارج محيط؛ بقي أن 
يكون بحسب جسم من داخل. ١‏ 
.١‏ ميم: فيه + مبدأ. 
”. ميم واسين: لاينتقل. 


''. ميم: قسرياً. 
إسنية 6-اتنل ل + 
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0 تل 
تقنيكه 


وأنت تعلم أن تبدل النشبة عند المتحدك قدركون للشناكن ولتتحدك؛ أعا الاك فعلتى 
الإطلاق. وذلك ظاهر. وأمَا للمتحرّك فليس مطلقاً. بل بحسب شرط هو تخالفهما فى شىء من الحركة 
أو الفطنين أو التركن. لها (أاننقا كى الجمع بسية ركوق احداحنا تارق للأختره , فتجيب لفل 
المسذكورة فيحب أن سكون' عند ساكن: ولا يجب غند حك بل يكن إل إذا فد بالقترط 
المذكون قائة بعت أنضا ولعافت إمكان تراك ميددد الجهات قلا نكي شل بح عن ته 
على الإطلاق. ولو كان بجميع ما فيه متحركاً لم يتعيّن الحركات صعب. ولا يتم لهدورةمالميصل 
المفروض له جزءأ إلى حيث فارق وبسكون حشوه عند حركته تتبدّل نسبة كل واحدٍ منهما إلى الآخر. 
وأيضاً إذا تحرّك المحدّد وما في داخله فان كانت حركة ما في داخله مساوقة لحركته لم يُبَدّل النسبة فلم 
يكونا متحركين. وإن لم تكن مساوقة لها بل مُضَلت إحدئ الحركتين على الأخرى فإن فُضَلت حركة 
المحاط على حركة المحيط فهو في حكم ما لو كان المحيط ساكناً والمحاط به متحرّكاً بتلك الحركة 
الفامكلة لا فيرو يل لايكون الللحده هدك بالسفيفة وعر تلوف الم وس وان تكتات خرقة 
المحيط على حركة ما أحاط به كان المحيط على الحقيقة متحرّكاً بالحركة الفاصلة والمحاظ به ساكتاء 
وذلك هو المراد. 

انه 

الجسم البسيط القابل للكون والفساد. وهو الذي يخلع صورةٌ ويلبس أخرى. فيِسعَى باعتبار 
التي لبسها كاثناً وباعتبار التي خلعها فاسداً. يكون له قبل أن يفسد إلى جسم آخر يتكوّن عنه ‏ 
مكانٌ. وبعده مكان آخر؛ لاستحقاق كلّ جسم بسيط مكاتاً خاصًاً؛ يحسبه. أو وضعاً كذلك إن لم 
يكن من شأنه أن يكون في مكان؛ إذ لا يقتضي بسيطان مختلفان بالتّوع لتيدّل صورتيهما المنوعة مكاناً 
واحداً ولا وضعا واحداً؛ فإنَ الطبانع المتخالفة لا تقتضي من حيث هي متخالفة شيئا واحداً. وعلى هذا 
يبتني هذه المسألة ويكون الحالة هذه أحد المكانين خارجاً عن الآخر لا محالة. 

فإن كان حصول الصّورة الثانية له في مكانٍ غريب له بحسبهاء اقتضى ميلا مستقيماً إلى 
المكان الذي له يحسبها. وذلك كالهواء الّذي يتكوّن ماءً وهو في حيّز الهواء. فلابُدٌ وأن يميل بعد 
صيرورته ماءٌ إلى حيّز الماء. وإن كان في المكان الذي له بحسبها. كما يتكوّن الهواء ماءً في حيّز 


.١‏ ميم واسين”: - ليد فيجب أن يكون. 
؟. سين - إمكان. 
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الماء. فقد كان زاحم قبل لَبْس هذه الصّورة المائئّة ما هذا المكان مكانه. فزحمه وأخرجه من 
مكانه بالقسر؛ لامتناع مداخلته إتَاه. كما مرّ: فجوهر متمكّن هذا المكان بالطبع قابلٌ للنقل عن 
مكانه. وإذا كان ما هو من نوع هذا الكائن قد قيل الميل المستقيم. فهو أيضا مما فيه ميل مستقيم 
قكل كانن وفاسد ففيه ميل مستقيم؛ لاه لابدّ من تكوّنه إِمَا في مكان الصّورة المستحدثة أو في 
غيرة وعلن كل واحد يك التقديرين هالطلوت عاضل: وبعت أن تمص غنذة التدعوئ جنا فل 
الكون إلى صورة يقتضي من المكان أو الوضع غير الذي يقتضيه الّني فسد عنها. وكذا في جانب 
الفساد. فإنّه لم يظهر لي إلى الآن أنّ المختلفين من حيث يخالفهما لا يقتضيان شينا واحدا. 
وهم وتنبيه 

فإن تشكّكت وقلت: «يكون"' ذلك المتكوّن' لِضْقّ الجم الذي انتقل إلى صورته 
يالكون». كالجزء من الهواء الذي يكون ماءٌ وهو ملاصق لسطح الماء. فلا يحتاج إلى الانتقال. بل 
ييقى يحاله. 

والجواب إنّك فقد ' أوجبت لنوعيّته أن يقع خارج مكانه. فإنَّ اللَضْقَ' ليس هو المكان. بل 
هو الجار. ومجاور الشَيء غير ذلك الشَيء وإذا لم يكن في مكانه وجب انتقاله إليه. ومكان اللاصق 
لابْدٌّ وأن يكون إمَا طبيعيّاً للكائن أو غير طبيعي له. ويعود البرهان المذكور بعينه. 

إشارة 

الجم الذي في طباعه ميل مستدير يستحيل أن يكون في طباعه” ميل مستقيم؛ لأنّ 
الطبيعة الواحدة كما سبق لا تقتضي أمرين مختلفين. ولا تقتضي توجّهاً إلى شيء بأحد الميلين 
وصرفا عنه بالآخر. ولا يتشكّك فى ذلك يسبب اقتضاء الطبيعة الحركة والكون. فإئها إئّما اقتضت 
استدعاء المكان الطبيعي فقط. 5 الجم عنه بالقر أعادته' إليه بالحركة. وإذا كان فيه حفظته 
بالتكون فاقتضانها واحد. ولا يمكن أن يكون اقتضاء الميلين المذكورين واحدا. فإنّ اقتضاء الحركة 
المستديرة مغاير لاستدعاء المكان الطبيعي. وأيضأ فإنّ في الأمكنة مكاناً طبيعيَاً يطلبه المتحرّك على 


سين + تكون. 
". طوسى نسخه بدل: المستكون. 
هيم وسسين” قدا 
:. طوسى: اللصيق. 
8. سين: - مستدير يستصيل أن يكون فى طباعه. 


32 0 افادته. 
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البوة و 
التاجفة دون الأخرى» فو يادي عدا المستح الديات 8 حزق لشفي اراك ود حلا ممعي 


وقد بان أيضأ أنّ المحدّد للجهات لا مبدأ مفارقة فيه' لموضعه الطبيعى. فلاميل مستقيم 


الاستقامة. وليس في الأوضاح وضع طبيعي يطلبه على الاستدارة. ولذلك اشتدت احدى الحركبي 


فيه؛ فهو ممّا وجودهد عن صانعه بالإبداع. ليس مما يتكوّن عن جسم يفسد إليه. أو يفسد إلى 
جسم يتكوّن عنه. فإنّ الكاتن الفاسد لاندٌ وأن يتحرّك بالاستقامة. بل إن كان له كونٌ وقسادٌ فعن 
عدم وإليه. فإنَ ذلك غير ممتنع بهذا البرهان. وإن كان قد يمتنع بيرهان آخر. ولهذا. أي لامضاع 


الميل المستقيم فيه. فإنّه لا ينخرق ولا 0 بمعنى ايناد لي لورود جسم 0 


الماء المؤقي ك فساده. وتكوّنه هواءً. وإن كان غير ذلك من ا عليه أيفاً. لك 
يتبيّن اماعه بنظر هو أدقى من هذا ريما تُحبّقه مقا يتائف. فإنَ كل هذه لايتمٌ إلا يقبول الحركة 
المستقيمة الممتئعة عليه. 


0 2 
0ك 


الأجسام التي قبَلنا. وهي العنصريّات. نجد فيها عند الاعتبار والاستقراء. كقوى مهمّاأة تحو 
الفعل. وهي التي تصير بها" موضوعها معدا للتأثير في شيء آخر. مثل الحرارة واليّرودة و واللَّذْعْ 
والتّخدير ومثل طعوم وروائح كثيرة. فالحرارة تحدث الخقّة والتخلخل وتجمع المتحائسات 
وتفدق" المعتلفات من المركبات. والترودة تحدت مقابلات هذمة وهم للإتساس هما عانعن 
المعبراا ع و ا لامعال كز ا 0 صغير 
بحيث تصير جوهر الرّوح الحاملة قوّة الحسّ والحركة إليه بارداً في مزاجه. غليظا قي جوهره. فلا 
يستعملها القوى النمٌسائيّة. ويجعل مزاج العضو كذلك. فلا يقبل تأثير القوى النمُسانيّة 


١‏ ميم: - فيه. 
؟. ميم واسين و اصل؛ يلتام. 
٠"‏ سين: ينمي و درمتن نسخة أصل: ينمى ثبت شده ولى در حاشيه به #ينمو» تغمير ياقته الست 
غ. سين: يؤثر. 
سين - يؤدر 
6. سين: بها يصير. 


١‏ سين: يفرق. 
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وأمَا الظعوم فقد قيل إنّها تسعة هي الحلاوة والدّسومة والحموضة والملوحة والحرافة والمرارة 
والعفوصة والقبض والتفاهة, والروائح غير منحصرة عندنا. ولهذا قيل فيها: إنها كثيرة. وانفعال مشعري 
الوق والشّمّ عن الطعوم والروايح ظاهر إلا التفاهة. فإنها لا بحس بتأثير الذّوق عنها. ولهذا قيل: 
طعوم ولم يقل: الطعوم. 

وتجد في هذه الأجسام التي قبلنا أيضاً قوى مهيّأة نحو الانفعال الريع كمافي الماء أو 
البنطيء. كما في الصّلب'. وهي التي تصير بها موضوعها معد للتأثير عن شيء آخر. وتلك القوى هي 
مثل الرّطوبة واليبوسة, واللّين والصّلابة. والزوجة والسّلاسة والهشاشة.' فالرطوبة واليبوسة 
سنذكرها معناهما. واللين كيفيّة تقتضي قبول الغمز إلى الباطن. ويكون للشَيء بها قوام غير ستّال 
فينتقل عن وضعه ولا يمتدّ كثيراً ولا يتفرّق بسهولة. وإنّما يكون قبوله الغمز في الرّطوبة وتماسكه في 
اليبوسة والصّلابة ما يقابلهاء واللزوجة يقتضي سهولة الشّكل مع عسر التّفريق. فالشيء به يمتدّ متصلا 
ويحدث من شدّة امتزاج الطب الكثير باليابس القليل. والهشاشة والسّلاسة اسمان لما يقابلها. 

نّم إذا فت وأجدت التأمّل. وجدتها. أي لهذه الأجساء. قد تعرى عن جميع القوى الفعّالة 
إلا الحرارة والبرودةء والمتوسّط الذي يُستبرد بالقياس إلى الحارٌ ويُستحرّ' بالقياس إلى البارد. 
وأعني بهذا: أنّك تجد في كلّ باب منها ‏ إذا اعتبرته أن جسماً يوجَد إمَا عديماً لجنسه. مثلاً 
يكون ولا لون فيه ' ولا رائحة ولا طعم. وذلك كالهواء والماء. فإنّ الحواسٌ المدركة للألوان والروائج 
والتلعوم كذلك المدركة للأصوات يحتاج في الشَاهد في إدراكاتها لمدركاتها إلى توشط جسم يجده 
خالياً عمًا يدركه بتوسّط. وإن لم يكن عديمأ لذلك. وجدته مُنتمياً إلى الحرارة والبرودة. مثل اللذّغ 
والتخدير. فإنَ المباحث الطبيعيّه دالّة على انتماء اللذغ إلى الحرارة والتخدير إلى البرودة. 

وكذلك الحال في الهيئات المُعِدّة للانفعالء فإنّ التتفتيش يُلزم أجسام العالم التي تلينا 
رطبة أو يبوسة؛ لأنّها إمَا أن يسهل تفرّقها واتصالها وتشكلها وتركها للشّكل من غير ممانعة, 
فتكون رطوبة؛ أو يصعتء فتكون يابسة. وأمّا التي ' لايمكن فيها ذلك أصلاً فكغيرها من 
الأجسام. كالمحدّد. فإنّه يمتنع عليه قبول الانفصال والتَفرّق -سواء كان ذلك بسهولة أو بعسرٍ لما 


١م‏ الحطب. 

ميم و سين: الهشاشة والسّلاسة. 
١"‏ ميم وسين: يتخسن. 

4 كن رك قنها. 

6 سين: الذي. 
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ا ل 0 هاتين انتماء 550000 
واللّزوجة والهشاشةء وغير ذلك. 


و 


تئنيةه 


الجسم البالغ في الحرارة بطبعه هو التّار. والبالغ في البرودة بطيعه هو الماء. والبالغ في 
الميعان وهو المعني بالرطوبة هو الهواء؛ والبالغ في الجمود. وهو المعني باليبوسة. هو الأرض. 
وهذه الأريعة هي استقصاء ' في ' المركّبات. وهي الأركان التى تتحصّل بنضدها عالم الكون والفساد. 
والكيفيّات المذكورة هي الظاهرة التي لا تحتاج فى إثباتها لها إلى برهان. وقد نبّه بلفظة البالغ على انّ 
هذه الكيفيّات قابلة للشدّة والصّعف. فلا يكون" صوراً. وبالتصّريح بالرّابطة مع الألف واللام في 
المحمول الدَالٌ على مساواة الطرفين على أنّها مميّرَة وصالحة لأن يعرف هذه العناصر يها. وهذه 
الأحكام إنما هي بحسب الحسّء؛ ويجوز أن يكون بعضها في نفس الأمر بخلاف ذلك. فإنَ منهم من 
َعَم أن الأرض أيرد من الماء؛ لأنّ البُرودة تابعة للكثافة؛ وإن كان الإحساس بيُرودة الماء' لفرط 
وصوله إلى المسام والتصاقه بالأعضاء أشدّء كما أنَ الا رأسخن من التحاس المذاب مع أنّ 
الإإحساس” أشدّء ولهذه العام كنات اق خفيّة تحتاج في إثباتها لها إلى بيان. وهي حرارة الهواء 
الهواء وبرودة الأرض ويبوسة النَار. وأمَا' رطوية الماء فظاهرة كبرودتها. 

فالهواء بالقياس إلى الماء لا بالقياس إلى الثار. حار لطيف, يتشبّه به الماء بصيرورته بخاراً إذا 


سك 00 كير لطف منه. فإنّ الحرارة 


.١‏ ميم: منها. 

”. البته به فعل مجهول هم مىشود خواند. 

". سين: استقصات. 

1. ميم و سين! - في. 

0. ميم و سين: تكون. 

.١‏ ميم: - لأنَّ الُرودة تابعة للكثافة. وإن كان الإحساس يبُرودة الماء. 
*. المامٌ: منافذ يوست يدن. 

8. ميم: الإحساس + 

١ 


الجزء الثانى ‏ علم الطبيعة خف 
تسخّن بعلّة لتسحّنها بأشعة الكواكب لا سيّما الكّمس والرّياح الجائة وغيرها: بردت ٠:‏ .ؤاذا خمندت”" 


قيل: إنّ الصّاعقة يتولّد من أجسام ناريّة فارقتها التخونة وصارت لاستيلاء الرودة على جوهرها 


متكائفة . 

وهذا دليل تيسّر النّار لو ثبت. فاته قد قيل: إتهاء أعنى الصّاعقة. متولّدة من الابخرة والأدخنة 
المتصعّدة عن الأرض المحتسبة فى السحاب. ولهذا مات الصّواعق تشبه الحديد تارة والتّحاس تارةٌ 
والحجر تارءً والبُخار هو أجزاء ا مائيّة كثيرة مختلطة, ' والدّخان أجزاء صغار أرضيّة مختلطة 
بالهواء أيضاً وتصاعدهما هو بما اكتسبا من الحرارة الموجبة للخمّة: وفي إثبات ييوسة الثار بمعتى قبول 
الشّكل وتركه والانفصال صعوبةٌ يطريق وفي إثباتها نفسها أيضاً. 

فإنَ من المحمّقين من جعل العناصر ثلاثهٌ. حاجز ولطيف ومقتصد. فالحاجز هو الذي يمنع التور 
بالكلّيّة وهو الأرضء واللّطيف هو الذي لا يمنعه أصلا وهو الهواء. والمقتصد هو الذي يمنعه منعأ غير 
تام وله في المنع مراتب وهو الماء . ش 

وزعم أنّ ما يظنَّ أنّه نار فهو هواء حارٌ لا يخالفه إلا شدّة كيفيّة الحرارة لا تصوّره نوعيّة. ومما 
يؤكّد أنّ الَار ليست بيابسة أنّ الحرارة تقتضي التلطيف لا التتكثيف” وتحقيقها' إِنّما هو لإزالة الرطوية 
بالتلطيف والتصعيد لا بأن تكون هي يابسة, ويشبه أن يكون الحكم بيبوسة التار ويكون العناصر أريعاً 
ليم المزدوجات الأربع في الكيفيّتين الفعليّتين والاتفعاليّتين فيكون بارداً يابساً هو الأرض وبارداً رطباً 
هو الماء وحاراً رطباً هو الهواء وحارّاً يابساً هو النَار ولو كانت رطبةٌ لكانت هي الهواء بهذا الاعتبار. 

وربما يكون قد لوحظ في ذلك تأثيرها اليبس وإن لم يكن في نفسها كذلك. فإنَّ الكلام في العناصر 
هاهُنا إتما هو بحسب ما يجري بينها من الانفعال والفعل" اللّذينَ هما سيب التركيب. ويستدلٌ بذلك 
على عدّتها وإن كان قد يستدل على ذلك أيضاً بحسب أمكنتها المترتّبة والمتأمّلة في أمثال ذلك لا 
يضرٌ* في الحقائق العلميّة. وكثير مما في هذا الباب مبني على الأمور الظاهرة وعلى ما يوجبه 


١.سين:‏ اخمدت. 

؟. صغار. جمع صغير؛ ضَغار به معناى حقارت است و در سورة نمل آيهُ 8 آمده است لوهم صَاغِرون از همين باب 
اعت 

. ميم وسين: مختلطة + بالهواء. 

ميم لابصورة. 

ينه ل" التكثيف. 

هيم وسين: تحفيفها. 

ميم: إتفعال. 

ميم والين: لانضرٌ. 


ا و 2 


م 90 الاشار 0 


الإأحناسسي ' لسدة ق في البحث. فإنْ الغرض مند يحفيل بهذا الفدر. 

فهذه 0 العنامر مختلفة الصُور؛ ولذلك لا تستقرَ الثار حيث يستقَرَ فيه الهواء. 
وبالعب. ولا الماء. حيث يتقَر فيه الهواء. والأرض. ولا الهواء وكذا الأرض. حيث يستقر فيه 
الماء. وفد حرفت شفئة الاسندلال باقتصاء الأمسكنة المختافة على اختلاف الشُور التوعيّة: وذلك في 
الأطراف أظهر. فإخ الميل الظبيعي بزداد شدّة بازدياد الجسم إلى مككانه الظبيعي قرياً: ولأن المعاوق 
5 ذلك ينتفض حجماً فينتفف معاوقه 

من ظنّ أن الهواء يطفو فوق الماء لضغط ثقل الماه اتاد مجتمعاً تحته مقلاً له. لا يطبعه. 
تدما ذهب إليه' بعضهم من أنّ العناسر كلها يطلب المرككز لكن الأتقل لسبق الأخق إليه فيفغطه 
ويدفعه إلى فوق فيكون الظفؤ على هذا قسريا. كذّبه أنّ الأكبر يكون أقوى حركة وأسرع طفوا. 
والقسرني يكون بالضدّ من هذا. فإنَ الأكبر أقوى مطبعاً فهو أشدّ ميلا وأقل مطاوعة للقاسر. وكذلك 
الحال في الحركات الأخر لجزتيات" العناصر إلى أمخحنة كلتاتها بالطبع. فإنَ الوجود يشهد بأنَ الأكبر 

من أجزانها حك إلى مان كليّنه أسرع مما يتحرّك إليه الأسغر منها. فحركتها إذن طبيعيّة لا قسريّة. 

على إثبات الكون والفساد على العناصر 

والاستدلال به على أنْ لها هيولى مشتركة. ولمّا كانت أربعاً على ما قلنا ‏ كانت أنواع الكون 
والفساد منها' اثنى عشر: لاتقلاب كلل واحدٍ منها إلى الثّلانة الباقيه. لكن انقلاب الواحد إلى ما لا 
يجاوره لا يكون إلا بتوشط اتقلابه إلى مجاوره فيبقى منها سنّة. 

إذا ين لدلالته على الهيولى المشتركة بين الكل. فإنه إذا ثبت اتقلاب الهواء 
نار ثبت لهما هيولى مشتركة فنبت عكسه. وهو اتقلاب التارهواة المتغلية ماء. وعلى هذا حك ثبت 
بثلاثة أنواع من الكون جميع أنواعه فيها وليكن النوع الأول من الثّلاثة التي تقتصر عليها هو اتقلاب 
الهواء ماد. وبيانه من وجهين: 


يج دي يما : 0 اروف 


اعيخا 7 لدجرة الإناد و الجقد لدي كر وو انون عن القراء وس داور 
يخهو إِمَا أن يكون متكوّناً من الهواء أو غير متكون منه. بل مساق اليه من موصع أخر إما من ارج 
الإتاء أو من داخله. فالأقساء لانة. والأخيران مها يأطلان. قتعي الأول وهو المطلوب. 

:180672 ن من ارج الإناء قلانّه لوكان كذلك لكناز مر الهراء المطيف بالإناء لا محالة: ل#أنَ اللدى 
لمذكور لم يتركّب الإناء إلا مته. ويلزم من ذلك أن يشتمل ذلك الهواء ع مياه كي منالماء. 
ودنت ياطل لا سيّما في انْصّيقء فإنّ الأجزاء لمائّة لو كانت يأقية لتصاعدت لفرط حرارة هواته. ولا” 
تبقى مجاورة للاناء. وعلى تقدير بقانها كذلك يزم ما بقاءها بتواتر حصول الندى بعد ّحيته كل مرّة. 
قيتقطع مع كون الإناء يحاله أو يناقضها كل مرّة عما قبنها. أو تزئيد تراخي أزمنة حصولها كذلك 
تتياعدها عن الإناء. لكنّ الوجود يشهد بخلاق جميع ذلك 

قَإنَّ ذلك ادّدئ كل' ما لفظته. أي زمنته عن الإناء. مد إلى أي حدٌ شئت. على وتيرة واحدة 
مادام الإناء على حالة من البرد. ولا يلزم أن يحتدٌ' ذلك الماء هواءً اجر تك دنسي الا 
جرياتاً كثيراً: لأنّ الماء للطفه يسرح اتفعاله عن إلهواء. قتكر برودته الشّديدة. ولا كذلك جرم الإناء 
يالصّلاية ' التي لأجلها يعسر قبوله نلكيقيّات إلغريبة ويند تكيفه يها. وحفظه لها عند حصولها. وأمَا 
إنّ ذلك التدى ليس من داخل الإناء بالرشح. فبيانه من وجوه منها أنه قد يوجد ولم يتحذل من الجَمّد 
شيء. ومتها أنه قد يوجد قوق موضع الرَشح- 

ولأنكون لين إلا في موضع الرَشّْح فقط. بل يكون فيه وفي غيره. ولو كان إِنّما هو بالرّشح لما 
جد إلا في موضعه على أَنّه يجوز حصوله مع ذلك بالرشح أيضاً. 

ومنها أنه لا يكون عن الماء الحارٌء وهو ألطف وأقبل للرَضُْح؛ لرقة قوامه. وإذ قد يطل كوته من 
داخل لو من خارج؛ فهو إذن هواء استحال ماءً. وذلك هو مطلوينا. و "هذا هو يانه من هذا الوجه. 


وكذلك' قد يكون صَحُوٌ في قُلَل الجبال. فيضرب الصِدٌ. أي البرد الَديد. هواءهاء فيجمد 


بد ارم 
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سحاباً لم ينسق' إليها من موضع آخر. ولا انعقد من بخار متصعد. ثم ثُرى ذلك السّحاب يهبط 
تَلْجا نّْمَ تصحى, ثُمّ يعود. ولذا' تخلّف الانقلاب المذكور مع وجود الجَمَّد' وشدّة البرد المحوّل 
للهوائية إلى الماتيّة فلوجود مانع أو لفقدان شرط لا يظلع عليه وأمَا التوع الثاني ' من التلاثة فهو اتقلاب 
انقلاب الهواء ناراً وذلك مشاهد. 

فاته وقد تُخلّق النّار بالنفّاخات من غير نار. وأا التوع الثالث فهو انقلاب الأرض ماء ويتبيّن 
بان قد عل الاجناة :الله الجعرةة نناها خثالة :عرق ذلك أسحاب الخيل: عوطت 
الإكسير يتوصّلون إلى ذلك بتصييرها” أملاحاً إلّا' بالإحراق أو بالشحق مع ما يجري مجرى الأملاح. 
كالنؤشادر, ثُمّ إذ اتتهى بالماء. كما يشاهد في الأجزاء الأرضيّة التديّة المحترقة. كيف تصير” 
ملحاوئذوت :الما ويدل على فنخة حذا الأتعلان نضا مشاهدة عكبنه. وجو كما قرتخت :مياد 
جارية تُشرّب حجارة صَلْدة. 

فهذه الأريعة قابلة للاستحالة بمعنى الكون بعضها إلى بعضء فلها هيولى مشتركة. وبقاء 
الكيفيّة التي استحال إليها العنصر مع زوال السبب المقتضي إيَاها دال على حدوث صورة يستحفظها. 
وبهذا يعلم أنّ الاتقلاب المذكور كونا وفاداً للصّوّر لا استحالة للكيفيّات فقط. 

إشارةٌ وتنبية 

أمَا الإشارة. فهي في بيان حصر الأركان في أريعة وهذه الاريعة هي أ ل الكون والفساد في 
عالمنا هذا. وهو عالم الأجسام العنصريّة باعتباراتها أسطقّات المركبات فيه. وهي الأركان الأول. 
باعتبار أنّ بتضدها يتحصّل العالَمْ المذكور. وأنها أجزاء ذاتيّة له وغيرها من المركّيات إن كان ركنا 
لمركّب آخر.” كالعضو للحيوان. لكنّه لا يكون ركناً أولاً بل الأؤل للجميع هو هذه. وبالحري أن تتم 
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. در حاشية نسخة «بس» لم ينشقء يت شده است. لم ينسقء در إينجا فعل مفرد مذكر غايب. از مادة #سّوق» كه به 
باب انفعال رفته و «ينساق» شده أست و يس از داخل شدن «لم» يه «ينسق» تبدل شده است. تيايد يا#انق» 
ينسقء يه معناى نظم و ترتيب اشتيأه شود. 

ميم واسين: إذا. 

سين: الجهد. 

.در نسخة اصل: الباقى. هم خوانده مىشود. هر دو وجه قابل توجيه است. و ثبت نسخه سين اصح است. 

. سين: بتصبيرها. 

. ميم إمَا. 

. سين > تصير. 


ات اد د شي د كم 


سين - آخر. 


الحزء الشعزى عله الطبعة / 7777 


يها عدّة ذوات الحركة المستقيمة. حين يوجد خفيف مطلق. وهو 'لذي فى طباعه أن يتحرّك إلى 
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غاية انعد الذي يمكن أن يصل اليه الأحساء المستفيمة الحركة. ينحو نفس جهة فوق كالتار. وثقيل 


0 30 5 سس 3 0 
5-8 المسافة الممتدة ب: الم ف بن غايه انعد الذي ليه ما يقبل الحركة المتقمة حركة ا" 


تلث اتغليه ولا بلقهياء ا ا بداة : كالهواء. الذي يطفو عفى الماء 
ووركي كان وغل الى نلف ره الذي في طباعه أن يتح دك فى تفلك السافة إلى جهة 


المركز ولا يبلغه. وقد يتحرّك عنه إلى جهة المحيط. كالماء. وهذه قمة حاصرة. فإنّ نوات الحركة 
المستقيمة لِنَا خفيقة وإمًا ثفيلة. وكل واحد منهما إنا مطلق أو غير مطفق. وأما اتبيه فهو ييان ؛نّ 
الأزينة الود كو عسي سكماك الم ركّبات في هذا العالم بحبع أحوال التركيب والتحليل. فإنا إذا وضعن 
المركّب فى القرخ وإلأنبيق تميّزت منه أجزاء لرضيّة وماثئِة وهوائية. 55 فيه من حرارة طالعة وحاملها 
حو اثثار. 


واذت ١ذا‏ تعقعيت تَعمّنْت جميع الأجسام ال لتى عددنا فى هذا العالم. وجدتها منتمية ومنتسيةٌ يحب 
الغلية إلى واحد من هذه: إذ المركب من الأجزاء ا وي كان موجودا لكان 
له ميا 


١ 


ل إلى مكان ن طبيعي: إذ لا جرم مما عندنا لي ن اكذلك. ولا يتعوّرقه ميل ! لى محان الحك يبنا نطه 
فإنه ترجيح من غير مرجح. ولا حد مشعرك بين جميع البساتط حتى يكون مكاناً له يميل إليه بالطبع. 
وإذا لم يكن له بل من ميل على تقدير وجوده ولا ميل قلا يمكن وجوده. 


هذه الأستقتات" الأريعة نُخَلّق منها ما يُخلّق. بأمزجة تقع فيها على يِنَب مختلفة مُعَدَّة 
نحو خِلقٍ مختلنة يحسب المعدنتّات والتّبات والحيوان. أجناسها وأنواعها وأصنافها وأشخاصها. 
فانخلقة يقال للهيأة العار مح ا 1 وإثما كان مايخلق منها بتوشسط الأمرجة: 
لأنّ المتولدات منها كثيرة ومختلقة. واختلاقها لا يجو آ دنا الويولن: لاسي الفسلقة 


١.اصل‏ وسين: حتي: ولى #حين» كه در شمارى از خدهاى جابى أمده لست. أصمّ است. 


“.اين كلمه رابه جند شكل مىتويمد. تررم ايها الا اك للد وار حر وح «الأسطتصّات» ثبت 
37 رددائد اكه يه معتاتى #اغتصريّات» است . اص[ ل كلمه يوتانى ويا > مريانى لست كه كه يه عريبى راه يافته لست. 
#السعدرك:. 
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الجسميّة. فإنهما مشتركان' ولا بسبب المبدأ المفارق؛ لأنّه متساوي النّسبة إلى جميع المادّيّات. فهو 
اذنايسب أمورزمتلنة. ولا يكفي الصّوّر التوعيّة وإلا لما زادت المختلفات التي تكون نسبتها على 
أريع. فلاب وأن يكون يحسب أحوالها في التّركيب ولا يختلف التركيب إلا باختلاف نسبة مقادير 
الأسطقسّات بعضها إلى بعض اختلافا لا تحصر ليختلف ما يحدث بتوسّطه لذلك. 

وإنّما قيل: مُعَدّة' لأنَ المبدأ الفاعلي لهذه المخلوقات هو المبدأ المفارق. كما ستعلم ووجه 
الحصر في المعدنيّات والنّبات والحيوان هو أنَّ كل مركب منها ذي صورة. فامًا أن لا يتحمّق لناكو 
صورئه ميدأ للحن والحركة الأزلاية أر يتقق لناذلك» والأول إن لم تحقى' لنافن ضورة ميدقة 
التغذية والتَموّ والتوليد فهو المركّب المعدني. وإن تحمّق لنا ذلك فهو المركب النباتي. 

والتاني هو المركّب الحيواني إمَا أعجم إن لم يتحمّق له إدراك كلي. وإمَا ناطق إن تحمّق له ذلك. 
وإّما قلت إمَا أن لا يتحقق لها كذا أو يتحمّق ولم أقل إمَا أن لا يكون كذا أو يكون لتجويز إدراك كلّي 
للحيوان وحسّ أو حركة إراديّة للتّبات أو تغدية. وما معها للمعدن. وإن لم يعلم “ذلك ولا يتحقّقه. 

وقد ذهب بعضهم إلى هذا وذكر أنه مشاهد في حركة الأتئى من التَخيّل ” إلى جهة بعض الذكور 
منها دون بعض في حالة يكون الرّيح إلى خلاف تلك الجهة. فاستدلو بذلك على وجود شعور وإدراك ما 
لهاء وكذا في الباقي والجزم بأحد طرفي التقيض في ذلك متعدّر عندي. وكل واحد من هذه القلاثة 
جنس لأنواع لا ينحصر بعضها فوق بعضٍ. 

ويشتمل كل نوع منها على أصناف. وكلّ صنف على أشخاص لا حصر لهاء ولمزاج كل جنسٍ 
عرض بين حدّين لا يتجاوزهما ويشتمل عرضه على أمزجة نوعية كل منهما بين حدّين لايتجاوزهما 
التوع. وكذلك يشتمل المزاج التوعي على أمزجة صنفيّة والصّنفي على أمزجة شخصيّة. 

ولكلّ واحد من هذه العناصر والمواليد صورةٌ نوعيّة مقوّمة. هي كماله الأّل. منها تنبعث 
كيفيّاته المحسوسة الني هي كمالاته التواني: ويدل على مغايرة تلك الصو للكيفيّات أمورتلاقة: 
أحدها أنه ربما تبرّلت الكيفيّة وانحفظت الصّورة؛ مثل ما يعرض للماء أن يَسْحْن ' فيتيدّل كيفيّته 
الفعليّة. أو أن يختلف عليه الجمود' والميعان. فيتبدّل كيفيّة الاتفعاليّة. ومائيّيُه التي هي صورته 


.١‏ سين: - ولابسيب الجسميّة فانّهما مشتركان. 

'. سين: معمدة. 

”. ميم: - لنا كون صورته ميدأ للحس والحركة الإراديّة أو يتحمّق لنا ذلك. والأؤل إن لم يتحمق. 

غ. سين: تعلم. 

0 .هر دوائنخه «التحيّل» أمده ات ولى به به نظر مىرسد «الخيل» بيث بيثتر با متن تناسب دار رد .يه معتاى ج جنس كلى 
اسب است؛ جون سخن از حركت اسسيهاى ماده به سوى اسبهاى ثر ا ست. والله اعلم بالصّواب. 

.١‏ سين يتسحن: 


7. سين: الجمود عليه. 
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التوعية محفوظة,. والمتبدّل غير المحفوظ في الأحوال. ولا يمكن أن يستدل بذلك في الجميع. فإِنّ 
النَار لا يتحمّق بقانها نارأ بعد زوال الحرارة عنها. ولا الهواء هواءً بعد زوال الميعان عنه. ولا الأرض 
أرضاً بعد زوال الجمود عنهاء ولهذا قيل: ربما تبدّلت ولم يقل أنها تبدل. 

وثانيها أنّ تلك الصّورة ‏ مع أنّها محفوظة - فإئّها ثابتة لا تشتَدّ ول تضعف. والكيفيّات 
المنبعثة عنها بالخلاف. وليس معنى الاشتداد والتَنقّص في الكيف أن السَواد الشخصي مثلاً ينضمّ 
الله او نزول تم سواه زعر مهفي والااره مصاع الكلين فى مح | واد فللابيكو يدون امقبار رضن 
معناه أنّ محل السّواد يزول منه سواد شخصي ويحصل فيه سواد آخر شخصي أسْدّ منه أو أنقص. فإذا' 
اتتقل الجسم من البياض إلى السّواد مثلاء فكل واحد من المراتب التي فيما بينهما يوجد قي زمان. وإلا 
لزم تتالي الآنات وتركب الجسم من الأجزا التي لا تتجرّى؛ فالاشتداد هو اعتبار المحل الواحد النَابت 
إلى حال فيه غير قار تتبدّل نوعيّته إذا قيس ما يوجد منها في أن ما إلى ما يوجد في أن اخر. ويتجدّد 
جميعا على ذلك المحل المتقوّم دونها من حيث هو متوجه بتلك التَجدّدات إلى غاية ماء والضَعف هو 
ذلك المعنى إذا أخذ من حيث هو منصرف يها عن تلك الغاية. فالأخذ فى السَّدَّة والضّعف هو المحل لا 
الحال المتجدّد المتصرّم. ولا يتصوّر في الصُورة اشتداد ولا ضعف؛ لامتناع تبدّله على شيءٍ واحدٍ 
متقوّم يكون هو هو في الحالّتين؛ لامتناع وجود حالة متوسّطة بين كون الشّىء هو هو وبين كونه ليس 
هوهو. 

وثالئها هي' أنَ تلك الصّور مقّمات للهيولى - على ما علمت والكيفيّات أعراض؛ 
والأعراض كائنة ما كانت - لواحق؛ فلذلك لا تُعدَ الصّور من الأعراض. 

وأيضاً فإنَ حركاتها بالطبع وسكوناتها بالطبع -سواء كانت تلك الحركات والكونات في الاين 
أو في الكيف أو في غيرهما -. منيعثة عن تلك القوى الطبيعيّة الخفيّة. التي هي باعتبار كونها 
مبادىّ التَغيّرات في غيرها قُوىّ وباعتبار كونها مبادىّ الحركات والسّكونات طبايعٌ. وباعتبار كونها 
منوّعةٌ صورٌ. وإذا امتزجِتٌ البسائط لم تفسد قواها. التي هي صورها النّوعيّة؛ لان المزاج إنّما يكون 
عند بقاء الممتزجات بأعيانها. وإلا فلا مزاج. بل يكون حيننذٍ كوناً وفساداً”. بل استحالت 
الممتزجات فى كيفيّاتها المتضادّة المنبعثة عن قواها المتخالفة متفاعلةً فيها. لا بمعنى أن تفعل 
كل واحد وام الآخر من حيث تفعل عن ذلك الآخر. فإنَ ذلك محال؛ لأثه إن تقدّم الفعل 
.١‏ ميم واسين: وإذا. 


". ميم - هي . 
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والانفعال أحدهما على الآخر صار الغالب مغلوباً عن مغلوبه أو المغلوب غالباً على غالبه. وإن لم تتقدّم 
كان الشَيء الواحد غالبأ مغلوباً معاعن شيءٍ واحد. فان تفعل كل واحد منهما لا من حيث تنفعل بل 
مل اخيتتة أخرق» كما عدل' بطوزته وتفعل بمائنه ملاتة باستحالتها في كيفتة: ولا يكن عكسم أن 
الانفعال في الصُورّة تتبعه الانفعال في الكيفيّة المعلولة لها. الك لاتقب القع وف 
الكيفيّات. حتّى تكتسي تلك الممتزجات كيفيّةَ متوسّطة توسّطاً ما. وإوركنان اقرب إلى عيذ 
الطرفين في حدٌ ما من الحدود غير المتناهية بالقوّة بين الأطراف متشابه ذلك الحدّ في أجزانها”' 
الأسطفشات وتكون تلك الكيفية التى في ذلك الح معشابهة فى أجرائهنا حكى تشايه حرارة الجزء 
التاري حرارة الجزء الماني ميلاء وتلك الكيفيّة هي المزاج. وتنقسم إلى أوّل وهو الواقع بين البسائط. 
وإلى تان وهو الواقع بين الأسطقشات ممتزجة. كالشكتجبين الذي هو من الخل والشكرء ومراتب هذا 
المزاج في القرب إلى الاوّل والبّعد عنه كثيرة لا تكاد تتحصر ويجب أن يحمل التضادَ فى الكيفيّات 
لاعلى الحقيقي الذي يكون بين شينين في غاية الخلاف. بل على ما هو أعمّ منه ليدخل المزاج الثاني 
على اختلاف مراتبه فيه. 
وهمٌ وتنبية 

ولعلّك تقول: إن القول بالمزاج مبني على القول بالاستحالة وعلى القول بالكون فإنَ الأجزاء النَاريّة 
المخالطة للمركّبات لم يهبط من حيّز النار. بل تكوّنت في المركّبات. فإن لم تكن استحالة فلا كون ولم 
يكن مزاج. لكنّه لا استحالة في الكيف أيضاً وفي الصّورة؛ لم يُسَخْن المائي في جوهره؛ بل 
فََتُ فيه أجزاء ناريّة داخَلَبّه من النّار المجاورة له؛ ولا ما يُظنَّ' أنّهِ برد هو قد برد على الحقيقة, 
بل فَشَتٌ فيه أجزاء جَمَديّة مثلا. 

وبالجملة كلّ ما يظنّ أنه استحالة لم يستحل بل يُقذّف فيه من غيره شيء ورد عليه من خارجه. 
فإن قلت: ذلك. أمكن التنبيه لك على فساده من خمسة أمور. أما الأول فبأن يقال لك: فاعتبر حال 
المحكوك. وهو الجسم اليابس الصَلب الذي يماسّه مثله مماسّة عنيفة وحال الملخلخ والمُخَلْخَل 


.١‏ سين: يفعل. 
؟نين: بكر 

7 ميم - كان. 

4. أجزاء . 

0. سين: مايظن + به, 


الجزء الثانى ‏ علم الطبيعة / 50317 


وهو الذي يجعل قوامه بالقسر دقيقاً. كهواء الكي ر' بالحاح التفخ عليه. ومنع الهواء الخارج من 
الدخول إليه. وحال المخَضُخضء وهو الجسم الرطب. كالماء ونحوه يحرّك تحريكاً شديداً حتّى 
يحمى كل واحد من هذه من غير وصولٍ ناريّة غريبة إليه. فإنَ الحركة من شأنها التسخين -سواء 
كانت في جم أرضي أو ماني أو هواني' - ويدلٌ عليه التجربة. 

وأمَا الثاني واعتبر ' حال المسححن في مُستحصف. أي مستحكم الجزم كالتحاس مثلاً. وني 
مُتَخَلْجْل. أي مشتمل على فْرَح ومَسامٌَ صغيرة. كالخَرّف': هل يمنع الاستحصاف نفوذ ما يُسخن 
ِالفْشُوَ فيه على نسبة قوامه؟ ولو كان التَسخّن بنفوذ التار لكان نفوذها في المتخلخل أسهل وفي 
المستصحف أعسرء فكان يجب أن يتسحّن الذي في المتخلخل قبل الآخر على نسبة القوانين. وليس 
الأمر كذا. 

وأمَا القالث فبأن ينظر هل الامتلاء من مَضْموم مفدوم. أي مشدود الرّأس والفم. فإنّ صمَّام 
القارورة شدادها وفدامها' ما يوضع في فمها. يمنع البلاغ في التَسخُُن لمنع اللُمّوْ إذا كان لا 
يخرج منه شيء يُعتدٌ بهء حتّى يَحُلف مكانه فاش يُعمَّدٌّ به؟ فاته لامتناع التّداخل وجب أن لا 
يدخل قيه شيء إلا إذا خرج مته ما هو بإزائه. وإذا كان' لا يمنع التَسحّن البالغ فليس تسخّنه بنفوة 
شيءٍ منه. 

وأمًا الرابع واعتير" حال القماقم الصيّاحة. وهي التي تملاء ماءً وتشد رأسها شدَأ محكماًء 
وتوضع على نار قويّة فإنّها تنشىّ بعد صيرورة أكثر مائها ناراً فيحدث من انشقاقها صوت عظيم هائل 
فحدوث” الشُخونة والنار داخلها مع امتناع دخول النّار فيها وخروج الماء منها دا على الاستحالة 
والكون معاً. 

وأمَا الخامس وانظُرْ ما بال الْجَمَّد يبرّد ما فوقه. والباردُ من أجزائه لا يصعد بالطبع لثقله؟ ولا 
قاسر هناك يصعده فهو للاستحالة. 


ص 


٠.‏ كوره اهنكرى. 


ٍ 


مِن: فاعبر. 


. ميم: كان + ذلك. 


. سين” فاعتير. 


ل اه فأ ما اذ 


مسا 2 فحدوث. 
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وهمٌ وتنبية 

أو لعلّك تقول : نه قد يبطل فيما يظنّ أنه استحال أن يكون بغي ر' كيفيّة ببروز' شيءٍ عليه من 
خارجه. فلم لا يجوز أن يكون ذلك ببروز شيءٍ كامن فيه فاته مآآلم يطل هذا يض ا لم يفت الول 
بالاستحالة. 

وقد ذهب إلى كل واحد من المذهبين, أعني الورود من خارج والبُروز من داخل ذاهب. وكلاهما 
في ' القائلين بالخليط ' الّذين ينكرون التَغيّر في الكيفيّة وفي الصّورة. ويزعمون أن الأركان الأربعة لا 
يوجد شيء منها صرفاًء بل مختلطأ من تلك الطبائع ومن ساتر الطلبائع التوعيّة. ويُسمَى باسم القالئب 
الظاهر.و" تلك الطبائع فإذا لاقى الغير برز منه ما كان كامناً فيه فغلب وظهرء ويمكن' ما كان بارزاً 
ذاهرا فاعلب وعفى علن أشن الندهين أرخالطه” الملاقن :أو عن غدره ما يظين فيه كيفتة ويختى 
غيرها على المذاهب الأخر, والتاعي لهم إلى ذلك حكمهم بامتناح كون الشَيء لا عن شيء. وامتناع 
صيرورته شياً آخر على طريق الكون أو الاستحالة. فإن كنت تدّعي موافقاً لمذهب أهل الكمون والبروز 
إنَّ النَاريّة مثلاً كامنةٌ يبرزها الحكَ والخَضُخَضّة من الجوهرين اللّذين يغلب عليهما البرد من غير 
تولّد سخونةٍ ولا ناريّة. 

فهل يَسَعْك أن تصدّق بوجود جميع النَاريَّة المنفصلة عن خشبة” العَضا فيها مخلّفة لبِقَيَةِ 
منها فاشية في ظاهر الجصر وباطنه. وتحسّ فاشيةٌ في جميع جرم الرّجِاجٍ الذّاتب عند 
استشفاف البصر؟ 


فلو' لم يكن في الخشب من التّاريّة إلا الباقي فيه عند التَجِمَره لكان لا يسعك أن تصدّق 
بكمونه كموناً لا يُبرزه رَصل ولا سخق: ولا يلحقه لمسٌ ولانظر؛ قكيف ولو كان هتاك كمون ." 


.١‏ ميم: - بغير. 

3 ميم: بورود. 

و5 ميم واسين: من. 

غ. سين: بالحليط + الذين. 
0. سين. من. 

1 ونين كل 

/. ميم وسين؛: خالطه + من. 
/. سين: حشب» 

9. سين:ولو. 


83 سين» أو. 
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بروزء لكان أكثر الكامن برز وفارّق؟ ويكفي هذا القدر في إيطال مذهبهم. ْم الكلام من بعد هذا 
الذي أوردناه طويل غير مناسب لهذا الكتاب؛ إذ لا ضرورة إليه بعد الاكتفاء بماذكر. 
نكدة 
في بيان أنَّ' النار البسيطة شقافة لا لون لها وأنَ المرئيّة ليست ببسيطة 

اعلم أنّ استضاءة النار السّاترة لما وراءهاء إنّما يكون ذلك لها إذا علقت شيئاً أرضيَاً ينفعل 
بالضّوء عنهاء وأما الثار الصرفة فلعدم ما ينفعل عنها بالضّوء هي شقافة: وتذلك امكو التفل 
وحيث التّار قويّة. متمكنه من الإحالة التَامَة للأجزاء الأرضيّة. هي شَفَافَةٌ لايقع لها ظلّء ويقع لما 
فوقها. وهو رأس الشّعلة. ظلّ عن مصباح آخر. 

وربما كان انفراجه وتحجّمه بمعنى عظمه وانتشاره أكثر من حجم الشّقَاف. فإنَ شكل الشّعلة 
وإن كان في الأكثر مخروطاً صنوبريَاً منتشراً الأجزاء في قاعدته ويجتمع" في رأسه فريما تجتمع ' كان 
بالعكس من ذلكء أي يكون الانتشار والعظم في أعلاه. والاجتماع والصّغر في أسفله التَقَاف. حتّى لا 
يكون لقائلٍ أن يقول: «إنّ الشّفيف للانتشارء وخلاقه لاستحداد الصنوبريّة مُستحضّفة الار». 
فبيّن من هذا أنّ التار البسيطة شقّافة كالهواء. 

وإذا استحال إليها التار المركية التي تكون منها الشّهُبٍ ‏ استحالةً تامَةٌ شَفَتْ فظن أنّها 
طفئت,. وذاك لأنّ الدّخان المرتفع من الأرضن يعلو أعانى التخاز لكون اليايس أكثر حفظ أ للكيفقّة 
الفعليّة. وأشدّ إفراطاً فيها لذلك فإذا بلغ الجوّ الأقصى الحارٌ بالفعل لبُعده عن مجاورة الماء والاأرض 
ومخالطته أبخرتهما. ولقربه من الأثير اشتعل طرفه العالي أوَلا ثم ذهب الاشتعال فيه فرأى ممتدّاً إلى 
آخره؛ ويُسمَى حينئزٍ شهاباً ويستحيل أرضيّته ناراً صرفةٌ غير مرئيّة فيظنَ طَفؤها. وليس ذلك يطفو على 
الحفعة: 

ولعلّ ذلك من أسباب طفوئها أحياناً عندنا. والأشبه أنّ أكثر السيّب في ذلك عندنا 
استحالة التاريّة هوا وانفصال' الكثافة الأرضيّة دخاناً. الّذي كل ما قويت التار قل؛ لأتها 
تكون أقدر على إحالة الأرضيّة بالتّمام تارأء فلم يبق ما يكون دخاناً بقائه في التار الضّعيفة. وذلك 


.١‏ سين: بيان + أنّ. 


1 ميم - عت 
أداسين استحالة. 
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لأنّ الَار عندنا يكون' في الأكثر ضعيفةٌ لإحاطة أضدادها بها فيستحيل هواءً وينفصل الأرضيّة عنها 
دخاناً. ثم يبيّن حال إحالتها الأرضيّة بحسب قوتها وضعفها. نْمّ لو كانت النّار البسيطة ملوّنة بلون 
المركّبة التي عندنا لوجب إمَا إنكار وجودها تحت القلك أو يكون' سائرةً للسماء والكواكب. 

وهذه النّكتة غير مناسبةٍ للغرض بحسب التّوع. ويراد به هامنا المزاج والتركيب للغرض ', 
ومئاسبة بحسب الجنس. ويراد به هاهُّنا العناصر التي هي أصول ذلك. 


تلننكه 


أنظر إلى حكمة الصَّانع: بدأ فخلق أصولا. هي الأسطقسّات الأريع؛ 3 خلق منها أمزجةٌ 
شتّىء وأعدّ كلّ مزاج لنوع؛ وجَّعل أخرجّ الأمزجةٍ عن الاعتدال. وهو مزاج أقرب المعادن إلى 
العناصر. لأخرج الأنواع عن الكمال. وهو المعدن المذكور؛ وجّعل أقربّها من الاعتدال الممكن؛ 
إذ لا يمكن وجود الاعتدال الحقيقي مزاج الإنسان» لتستوكره' نفسّه الناطقة. ويكون نسبتها إليه 
نسبة الظائر إلى وكره كونها مجرّدةٌ لا يصمّ عليها الانطباع في البدن. وهذا حكم استقرائي قيل في 
تعليله: إنّ انكسار تضادٌ الكيفيّات واستقرارها على كيفيّة متوشطة وحداتيّة هو نسبة ما لها إلى مبداها 
الواحد و بسيبها يستحقٌ؛ لأن يُفِيضٌُ عليها صُورةً أو نفساً تحفظها فكلّما كان الاتكسار أتمّ كانت 
التسبة أكمل. والنّفس الفائضة بمبدئها أشبه. ولهذا كانت الأرواح التي تقرب الأجزاء التّقيلة والخفيفة 
فيها من التساوي هي أوّل شيء يتعلّق النّفس به. وهي التي ' تقبل القوى التفسانيّة والحيواتيّة 
والطبيعيّة. ولأجله كان إذا وقعت شدّة في موضع من البدن يمنع' من نفوذ الرّوح إلى عضو ما عدم ذلك 
العضو الحسّ والحركة الإراديّة إلى أن يتمكّن الرّوح من التّفوذ إليه. 


غ. از «وَكَز» به معناى «لانه. آشيانه» اين كلمه به ياب استفعال رفته و معناى ان «اشيانه كزينى. لانه جوبى» است. 
0. ميمة - التى. 
.هيم وسين: تملع . 
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التمط الثالث 


فى النّفس الأرضيّة والسَماويّة' 
ويتناول التّباتيّة والحيوانيّة والإنسانيّة. كون' النّفس التماويّة وتعرَفُ بالأرضيّة بأتها كمال وَل 
لجسم طبيعي. آلي, 'ذي إدراك وحركة يتبعان تعمّلا كليَاً حاصلا بالفعل. والكمال الأول هو المدوع. 
والطبيعي في مقابله الصّناعي والآلي ما يصدر كمالاته الثّانية التي هى بعد توّعه بواسطة آلات له وتغيّر 
بوسطها. ' 
وفيه تمان تنبيهات وخمسة فصول مُعَنُوَنة بوهم وتتبيه. وخمس عشرة إشارة” ومقدّمة واحدة. 
وفصل واحد مُعَنْوَّنُ بموعدٍ وتنبيه. فيكون فصوله ثلاثين فصلا . 


لشنية 


على وجود النّفس الإنسائيّة' 

إرجع إلى نفسك وتأمّل: هل إذا كُنتَ صحيحاًء بل وعلى بعض أحوالك غيرها بحيث تَفَظَنْ 
للشّيء فطنةٌ صحيحة, هل تغمُل عن وجود ذاتك حينئذٍ ولا قبت نفستك؟ ماعندي أنّ هذا 
يكون للمستبصرء حتى التائم في نومه الذي هو مختل الحواس الظاهرة والسسكران في سكره 
الذى هو معدلا ومخفل الحواق الباظنة أرضا. لا تع #اتداعن ذاته وان لم ركيت 'تمكله لذاتنه 
في ذكره. 

ولو تومَّمْتَ ذاتك قد حُلقت أوَلَ خلقها لا تَذَكّرلها أصلاء وهي مع ذلك صحيحة العقل لتشبه 
لذاتها صحيحة الهيأة؛ لئلا يؤديها مرض فتدرك حالةٌ لذاتها غير ذاتها. وفرض أنّها على جملة من 
الوضع والهيأة لا تُبصِر أجزاتها؛ لئلا تدرك' ما يحكم أنّه هي. ولا تتلامس أعضاؤها: لئلا يحش 


١‏ ميم واسين: م والتماوية. 

". ميم و سين: وفي. ش 

". سين: - آلىة؛ ميم: آلى + ذي حيوة بالقوة وتعرف السّمائية ينها كمال اوّل الجسم طبيعى. 

6 ميم - إشارة. 

.١‏ ابن.ينا در اين بيه مى خواهد اين مطلب را ثابت كند كه نفس هيج يك از اعضاى ظاهرى بدن نيت و خود او موجود 
بنفسه است. مولانا هم مىكويد: جان زهجر عرش اندر فاقهاى/ تن زعشق خاريُن جون تاقهاى/ جان كشايد سوي 
يالا يالها / #زده تن درزمين جنكالها» نكى: متنوى معنوى. دقتر جهارم. ص118, حاب هرمس. 


3 سين: يدرك. 
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بها. بل هي منفرجة ومعلّفة لحظةً ما في هواء طلق'. أي غير مكتنفي' بكيفيّة غريبة من حدٍ أو بردٍ 
وغيرهما؛ لنلا يحس بأمر خارج عن جسدها, وجدتّها ' في مثل الحالة المذكورة. قد غفلت عن كل 
شيء حتّى عن أعضانها الظاهرة والباطنة. وعن جميع الأجسام والحواس والقوى والأعراض الخارجة 
عنها. إلا عن ثبوت إِنَيتها فقط. فإنّها لاتغفل عنه في حال من الأحوال. والمعلوم غير ما ليس 
بمعلوم؛ فذاتها مغايره لكل هذه الأشياء. فإذن علمها بوجودها واضح لا يفتقر إلى اكتساب بحجّة ولا 
بقول شارح. 


نئبيه 


على أنّ إدراك الإنسان لنفسه إِنما هو بنفسه لا بقوّة اخرى ولا يتوسط شيء آخر بماذا درك 
حينئذٍ. أي عند الفرض المذكور. وقبلّه وبعده ذاتك؟ وما المدرّك مِن ذاتك ' في جميع الأحوال؟ 
انق المدرد منك' أحدّ مشاعرك مشاهدةٌ. أم عقلك وقوّة غير مشاعرك وما يناسبهاء فإن 
كان عقلّك وقوّةٌ غير مشاعرك بها تُدرِك ذاتك أقبوسطٍ تُدرِكء أم بغير وسط"؟ 

ما أظنك تفتقر في ذلك حينئذٍ إلى وسطء فإنّه لا وسط؛ لأئك كُنتٌ غافلا في ذلك الفرض عن 
كل ما بغار ذاتك؛ فبقي أن تُدرك ذاتك من غير افتقار إلى قوّة أخرى. وإلى وسط؛ فبقي أن 
يكون بمشاعرك, أو بباطنك بلاوسط. على وجه لا يتصوّر مغايرة بين المدرك والمدرّك ألبثة؛ ثُمَّ 


1 


انظر * 


- و 
0-7 


غك أن نفس الإنساق غير متحسوسة التكل ان لحرا يك عونا ترك بعت ين إهابك؟ 
لاء فإنتك إن انسلخت عنه وتبِدّل عليك» كنت أنت ت آد تكد اوهو ما ركه لمك أنفيا: 


.١‏ هواى نوش و آزاد. 

؟. سين: متكيّف. 

3 ا : جواب ولو اأست. 

٠ .‏ ميم وا سين: : ذاتك + لذاتك. 

0. هيم و سين: : أترى + انّ. 

.١‏ ميم واسين: لذاتك. 

/. يعنى بغير حد وسط. 

6. براى توضيح اين لاتنبيه8 نفك : طوسى. شرح الإشارات والتّبيهات. ج ”. ص 1944, جاب نشر كتاب. أقول: يريد 
الحد حا أن الأساء لايد ل ننس الا ور عر قد ولار رسي اريف 
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وليس' أيضاً إلا من ظواهر أعضائك؟ لا؛ فإنَ حالها ما سلف. ومع ذلك فقد كنا في الوجه الأوّل 
من الفرض أغفلنا الحواسّ من" أفعالها. 

فبيّن أنه ليس مدركك حينئذ عضواً من أعضائك. كقلب أو دماغ. وكيف ويخفى عليك" 
وجودهما إلا بالتشريح الطَبِي. ولا مدركك جُملة من حيث هي جملة. وذلك ظاهر لك مما 
تيشجره من ان ع ”عبد أتك عدرك لذائك وغافل عن يدنك عملة وتنملا مما تهت عليه 
في” الفرض المذكور . 

فمُدركك إذا" لم يكن شيناً من ظواهر أعضائك ولا من بواطنها ولا هو جملة البدن من حيث هي 
جملة ولا هو مما يدركه الحواس. فهو إذن شيء آخر غير هذه الأشياء الني قد لاتثدركها وأنت 
مدرك لذاتك. والتي لا تجدها ضروريّةٌ في أن تكون أنت أنت. فمُدركك ليس من عداد ما تدركه 
حسّاً بوجه من الوجوه. ولا مما يبه الحسّ مما ستذكره. وهو المخيّل والموهوم. وممّا يدل على 
المطلوب دلالة واضحةً أنَّ كل جسم وكل حال فيه -سواء كان ذلك بدنك أو جزء بدنك أو غيرهما - 
فإنّه مشار إليه من جهتك بِأنّه هو. وإشارتك إلى نقسك إنما هي ب «أنا»” فيكون مفرزاً عنك. فلا يكون 
جزءك ولا كلك. وريما تنتهت على المطلوب بأنّ بدنك دائم التَبِدَل ونفسك غير متبدَّلةء بل هي هي في 
طول عمر الإنسان. فهي غير البدن وغير أجزائه. 

وهمٌ وتنبية 

ولعلّك تقول: «إنّما أثبت ذاتي بوسطٍ من فعلي»: فيجب إذن أن يكون لك فعلٌ تُتبحه في 
الفرض المذكورء أو حركة, أو غير ذلك؛ ففي اعتبارنا الفرض المذكور جعلناك بمعزلٍ من ذلك. 
وليس المفروض في هذا الفرض فعلا حتّى يكون وسطأً؛ بل هو ترك فعل ولا الفرض' نفسه يصلح أن 


.١‏ واو. حاليه است. 

؟. ميم: كن» 0 . - 

"'. در شرح طوسى: وقد يخفى عليك. امده است. قطعا «قد» زائد است و احتمالا در اين تسخدها #ويخفى» أمده 
«راو» نيز زاند باشد ‏ 

“هيم :اخلين: 

سسين: من . 

. ميم: - المذكور. 

سين: إذن. 

. ميم: - وإشارتك إلى نفك إثّما هي ب #أنا». 

عنين: الفغل: 


اله ها ب زا عأ 
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يكون وسطأ؛ لأنّك ما لم تتصوّر فارضاً لم يتصوّر فرضاً". هذا ما يختصٌ بذلك الفرض. 

وأمًا بحسب الأمر الأعمَ فإنَ فعلك إن أثبتّه «فعلا مطلقاً» فيجب أن تُثبت منه فاعلا 
مطلقاً. فيجب أن يثبت منه فاعلا مطلقاً. ' لا خاصّاً هو ذاتك بعينها. وإن' أثبتّه افعلا لك» فلم 
ثبت به ذاتك, بل ذاتّك ' حينئذٍ' جزء من مفهوم «فعلك» من حيث هو فعلكء فهو مثبّت في 
الفهم قبلّه ولا أقلّ من أن يكون معه. لا به فذائك مثبتّة لا به. فقد بطل أن يكون إثباتك ذاتك 
بتوسط أفعالك التي هي معلولاتك. وظاهر أنّه لا يكون بتوتط عللك فإنٌ وجودك أظهر لك من 
ترد 

إشارة 

إلى أنَ ما يصدر عن الحيوان غير جسميّته ما يصدر عن الحيوان' من الإدراك والتحريك إتما هو 
بشيءٍ غير جسميّته وغير مزاج جسمه هو النّفس؛ لبراهين ثلاثة. 

البرهان الأول مأخوذ من الحركة الإراديّة. فإنّه هُوَذا" يتحرّك الحيوانٌ بشيء غير جسميّته التي 
لغيره. ولو كان لجسميّته لكان كلّ ما له الجسميّة متحركاً بالإرادة. كتحرّك الحيوان. فكاتت العناصر 
والجمادات كذلك. وهو خلاف الظاهر؛ ويغير مزاج جسمه الذي يمانعه كثيراً حال حركته في جهة 
حركته. كالصّاعد إلى السطح. فإنّ مزاج بدنه لغليه العنصرين التّقيلين فيه يقتضي حركته إلى أسفل. بل 
يمانعه في نفس حركته كما يُمانع الماشي, على الأزضء فإنَ مزاجه يقتضي السّكون عليها. 

وبالجملة. فالمزاج لاا يقتضي الحركة إلا إلى جهةٍ واحدةٍ ومكانٍ واحدٍ على ما سيقٌء والحيوان 
يتحرّك حركات مختلفة فى جهات مختلفة. 

البرهان الثائ جأعود م لقال" وتقديره أن التعيوان كبا أله تمر لا فين جوبكه رق سراق 


جسميّته وكذلك يُدرك بغير جسميّته؛ لاشتراكها ووجوب الاشتراك في مقتضاها حينئذ. وبغير مزاج 


ٍ ميم: - لم يتصور فرضاً.‎ .١ 

؟. ميم واسين: - فيجب أن يثبت منه فاعلاً مطلقا. 

“'. سين: وإذا. 

4. سين: ذاتك + هى. 

6. ميم : حينلذ +هي. 

1. ميم وسين؛ - غير.جسميّته مأيصدر عن الحيوان. 

7. هُودَاء يك كلمة يونانى است به عربى وارد شده وكارش اختصاص دادن مضارع به حال است. در اينجا به معناى 
#اينك» است. با استفاده از درسهاى استاد حسنزادة املى. 

4 ميم واسين: الادراك. 
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جسميته الذي يمنع عن إدراك الشّبِيه كونه كيفيّهٌ لا يتأ عمّا يوافقها في النّوع. فيمنع المدرك عن 
أدراكه. فَإنَ الإدراك كما سيظهر. اما يحصل بانفعال المدرك. والمزاج أيضأ يستحيل عند لقاء الضَّد. 
فلا يبقى معه موجوداً. فكيف يلمس يه. ٠‏ وهو معدوم؟ فكيف يلمس بالمزاج المتجدّد ونحن تعلم أنّ 
الام أو هو يمينه اللآمسن الصفئة أخارئ بغذه؟ 

البرهان الثَالت مأخوذ من وجود المراج نفسه ويقائه. وذاك لأنَ المزاج واقع فيه الحيوان بين 
أضدادٍ هي الأستطقسات. متنازعة إلى الانفكاك؛ لاختلاق ميولها إلى أمكنتها. إِنّما تُجبرها على 
الاجتماع أولا. تُمّ على الالتئام والامتزاج ثانياً قوّدٌ غير ما يتبع التئامّها مِن المزاج. وكيف وعلّة 
الالتعام وحافظه بقسر' الأسطقّات عن عود كل منها إلى مكانه الطبيعي حتّى لا ينعدم المزاج لها '. 
قبل الالتئام المتقدّم على المزاج؟ فكيف لا يكون الجامع والحافظ لها قبل ما بعده. أي قبل المزاج 
الباقي ' الذي هو بعد الالتنام”. وهذا الالتئام كل ما يلحق الجامعَ الحافظ وهنٌّ. كما قي المرض 
المهلك. أو عدمٌ. كما في الموت. يتداعى إلى الانفكاك؟ 

فيتبيّن من هذه البراهين المذكورة أنّ فأصلُ القوى المدركة والمحركة والحافظة للمزاج شيء آخر. 
غير الجسميّة وغير المزاج. لك أن تُسمّيّه «بالنّفس». وهذا هو الجوهر الذي يتصرّف' في أجزاء 
بدنك. تم في يدنك. فاته يتعلّق ألا بالرّوح تم بالأعضاء التي هي أوعيثُها. نُمّ سائر الأعضاء اللامسة. 
ع بباقي " أعضاء البدن. فيصير متصرّفاً في جميعه. ولمّا كان هذا المتصرّف صورةً وكل صورة جوهر لا 
جرع اطلى عله انه جوج : 2 2 2 . 

وما يدل على جوهريته أنه لو كان عرضا فموضوعه إن كان جسما كان هو جسمانيًا. وسياتي 
بطلان ذلك. وإن كان غير جسم فإن كان له تصرّف في البدن بذاته مع كونه جوهراً أو ينتهي إلى الجوهر 

فهو القراد: أن ن لم يكن ذلك التصرّف له بذاته بل يعرض فيه. فالمطلوب حاصل أيضاً. فإنَ الأععراض 
التي يعرض للتُفوس فيوجب صدور أفعال” عنها بحسبها. كالقدرة والإرادة وغيرهما لا تسم نفوسا. 


.١‏ سين: في. 

7. ميم: بسين. 

5 ميم: يجب أن يكون. 

4. ميم: - الباقي. 

. ميم: الالتنام + ويؤكد ذلك إن. 
3 سين" > يتصرّف. 

/. سين: بياقى. 

8. سين: أقعالها. 


ةم شرح الإشارات والتّبيهات 


بل المُمَى بذلك هو الموضوع لها الذي ينسب تلك الأفعال إليه بها. ونفس الأبوين هو الجامع للأجزاء 
الغدائيه الواقعه فى المَنيَيْنء ونفس المولود هو الجامع للأجزاء المضافة إليها إلى أن يتم البدن.. وإلى 
آخر العمر. وهو الحافظ للمزاج. 

إشارة 


فهذا الجوهر فيك واحدء بل هو أنت عند التحقيق. فإنّه هو المدرك وهو المحرّك بالإرادة وهو 
الذي يشير إليه كلّ إنسان بقوله «أنا» حين يقول:' أنا أدركت كذا أنا ' فعلت كذا. وكل هذا بيّن بالبديهة 
وهو الذي يتحمّظ المزاج به. فإنَ المزاج يبقئ مهما بقي عمر الإنسان. وعند حلول الأجل يأخذ البدن في 
الانحلال والانفكاك والتُجربة دالّة عليه. وله. أي لهذا الجوهر. فروع و" قوى منبثَّة في أعضائك' 


]. المسألة الثالثة: قال في التمط الثَالث في الإشارة التي أوّلها هو ذي يتحرّك الحيوان بشيء غير جسميّة ... وله فروع 
وقوىٌ منبتّة فى أعضانك. مسعودي: تلت: وهذا فيه نظر فته جعل النّفس الناطقة البشريّة حافظهة لمزاج البدن سابقةٌ 
على الالتيام الذي يقع بين الكيفيّات المتضاقة المتداعية إلى الانفكاك قاسرة تاها على الامتزاج؛ وليس يخفى أن التّفس 
التاطقة إِنّما يحدث بعد تمام خلقة البدن وبعد حصول الاستعداد الذي يحصل باعتدال المزاج فيه لتعلّقها يه ولأن يكون 
آلة لها وتمام الاستعداد يتمام المزاج وتمام خلقة الأعضاء فلا يمكن أن تكون علة ذلك هي التفس التاطقة التي تحدث 
بعدّها وهذا ظاهر لاشكٌ فيه؛ بل لايد وأن يكون هُناك قوّة سابقة يصدر عنها هذه الأفعال فى البدن ولا باس بتسميتها 
نفساً لكنّها غير التفس النّاطقة. فإنَ تلك القوّةٌ موجودة لانر الحيوانات. يل هي موجودة للّبات وتمام هذا الكلام يتكشف 
بذكر طرف من أمر الُوئ فأقول: القوى الفعالة في الأجسام إنما يراد بها أشياء يصدر عنها الأفعال ويكون الشّيء مصدراً 
للفعل أعمّ من كونه جوهراً أو عرضاً فمصدر الفعل من حيث هو كذلك لايفهم منه إلا أنه شيء ما أيّ شي كان يوجد منه 
الفعل. 
ْم من الممكن أن يكون ذلك الشَيء جوهراً قائماً بذاته كالقوّة الناطقة التي هي جوهر التّفس الإنسانيّة ومن الممكن أن 
يكون عرضاً موجوداً فى موضوع كسائر القوى البدنيّة التي هي كيفيّات موجودة في البدن وهي مصادر الأفعال 
ومبادتها. 
نْمّ من هذه القوى ما تُسمّى طبيعة أو طبعاً لقوّة الإحراق مثلاً في النَار فيقال: الار مُحرقةٌ بالطبع ولها طبيعة الإحراق 
ومنها ما نُسمّى نفساً فيقال: نفس حيوائيّة ونفس نباتية كما يقال نفس ناطقة ويراد بالّفس التباتّة الأشياء الي من 
شأنها أن تصدر عنها أفعال مخصوصة في الّبات يُحتاج إليها في بقاء شخصه أو بقاء نوعه؛ فمنها ما تُسقى قوة غاذية 
وهي في الحقيقة قرى كتيرة عرفت كترتها بكثرة أصناف الأفعال مثل جذب الفذاء وإماك المجذوب وإحالته 
وهضمه وتشبيهه بجوهر النبات وإلصاقه به ودفع الفَضلة ومنها القوى النامية وهي تحتاج إلى هذه القوى أيضأ ومنها 
القوّة المولدة كما عرفت تفاصيلها وهذه القوى في التّبات من الممكن أن تحدث في أوّل وجوده دفعة واحدة ومن 
الممكن أن تحدث شينا فشينا فى اوقات مختلفة بحسب الاستعداد حنّى أن المولدة لاتحدث مع الغاذية والتّاميه. يل 
بعدهما بالزّمان عند الحاجة إليها؛ فإنَ الأمزجة الحاصلة مما تَبدّل وتغيّر والاستعدادات تابعة للأمزجة وأسباب 
التبذل بعضها أرضيّة وبعضها سماويّة ومن الأسباب السَماويّة حركات الأفلاك وطوالعها ونظر الكواكب بعضها إلى 
2 
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يصدر عنه يحسبها الأفعال المتقايلة. كالشّهوة لشيءٍ والغضب على شيء. وبها يرتبط بالبدن. 

وإذا اختكت بكئ من اغطاتك عنيناء أو تغيلت أو التهيت أو غصتت: القث الغلاقَة 
التي بينه ' وبين هذه الفروع هيأةٌ فيه حتّى تفعل بالتّكرار إذعاناً ما. بل عادةٌ وحُلقا يتمكنان من 
هرا الجوف البدرٌ " تفكن البلكات: وهذا هو وجه تأثير النفس عن البدن. فإنّمايحصل فيهامن 
الهينات يسبب هذه الأقعال إذا تكرّر حصوله صارت النّفس كل مرَةٍ أسهل تأئيراً حنّى تتمكن تلك 
الكيفيّة فيها. وتصير ' بطيئة الرّوال عنها. ولا معنى للملكة إلا الكيفيّة التفسائيّة التى هى كذلك. وإذا 
قيست إلى ذلك الفعل فهى عادة وخلق. 

وكما يقع بالعكس. فإنّه كثيراً ما يبتدئ فتعرض ' فيه. أعني في الجوهر المذك رالذي هو 
التفس. هيأةٌ ما عقليّةء فتنقل العلاقةٌ من تلك الهيأة أثرا إلى القروع. المذكورة. ثم إلى الأعضاء ‏ 


جحت 
بعض ولمترّاجاتها لما بسو يتوخط نفوهاأو دون ذلك قاتها * جه 0 واج ابا 0 
التعدادات لقبول مو مشناية بتري ا يو تحمواية المفارق الفعال هذه الصّور والتوى فصورة النبا 


تحدث في ماده بقيضٍ من المفارق بتوسط القوى القانضة مه أآ- لتي هي يحب الاستعدادات المختلفة فالنفس اللياتهه 
ما أن تكون عيارةٌ عن ) مجموع هذه القوى وإِمًا أن تكون قوّة واحدء تقوم بها هذه القوى وتفرع منها وتتتّعب ويجوز 
أن تقوم الهوّة يالقوّة: إِدِ العرض جاز أن يقوم بالعرض كالسرعة تقوم بالحركة والضّفا بالأون ومثل هذه القوى الني 
سميناها نفاً نياتتِةٌ موجودةٌ في بدن الإنتان لكمّها باعتبار وجودها في بدن الإنسان. بل في بدن الحيوان تُمَى طبيعةٌ 
ووجودها فيه أقدم من حدوث التفس التاطقة. 
فالمتصرّف عي أجراء اليمن وفي البدن قبل حدوث التفس التاطقة ويعد الحدوث هي هذه التوى فهي الحافظة للمزاج 
والانتيا ا طقَه. فإن كيز ل المتصرّف في بدن الجنين وأجزاء بدنه قبل حدوث التتقس التاطتة هي 
نفس الله. فإذا حدثت النفس الناطقة اتقلت إليها نوية التصرّف؛ قلنا هذه القوى التي ذكرتاها مما لايمكن لنكارها ويُشعر 
559 فرت ودر وله فروع وقوى منيئّة في أعصاتك فإن كانت هذه التتصرفات في البدن من أقعال 
اتنفس الناطقة. فأىْ قاندة في وجود هذه القوى ويم نعرف وجودها؟ فنا إنما نحكم يوجود النوّة عن غرورة وجود د الفعل: 
فإذا لم ب 00000 دليل دُنّا على وجودها فالنقوس النباتية والحيوانيّة والإنسائيّة إنما عرف بآتارها وأفعالها قلمّا 
رلينا الأقعال مختلفة قضينا بأنَ ناك قوئ مختلفةٌ سميناها تفوسأ فالتي سميناها نفاً نباتتةٌ موجودة فى الحيولن مع زيادة 
شي وانّتى حي موجودة في الحيوانات موجودة في الإنسان مع زيادة شيء ولا تسعد أن يكون الممرد -: أجزاء بدن 
لجنين قيل خلق الحياة هي نفس الم لكن تفها التباتئة والحيواتيّة لانفها الناطقة والله أعلم. ككاب المبلحث 
وانشكوك. صص 1- 37. 
١‏ ألقت. جواب فاذا» لست- 


؟. طوسى: بينها. انجه ما ثبت كرديم أصَمْ لست: جون ضمير ظبينه 6 به جوهر بره ىكُردد . 
*. ميم: - المدير. 

2 سين > بصبر. 

-. سس: :2 فعرضيص 


14؟/ شرح الإشارات والتيهات 


أنظر أتك إذ ا انتفعرت جاتب الله عزوعل'وفكرت فى خبروته؛ يق تقشع جلدك ورشق 
شَعْرك! أي يقوم من الفُرّحَ والخَشْية. 

وهذه الانفعالات والملكات قد تكون أقوى. وقد تكون أضعف. ولولا هذه الهيئات. لما 
كانت نقس بعض النّاس بحسب العادة أسرعّ إلى التهتك شهرةٌ أو إلى الاستشاطة' غضباً من 
نفس يعض. وسبب شْدّة الانفعالات والملكات المذكورة وضعفها هو اختلاف أحوال نفوس النّاس 
وأمزجتهم. وبحسب تلك الّدّة والضّعف يتفاوتون في أخلاقهم الرّذيلة والفاضلة. " 

إشارةٌ 

إلى معنى ' الإدراك الذي مشترك ” فيه الإحاس والتَخيّل والتّوهّم والتعمّل لا على وجه' التعريف 
له. فاته يفني" عن التعريف كونه من الأمور التي يحدّها الإنان من نقسه. يل على وجه التَعبين له. 

وكيفيّة نبته إلى ما يتعلّق به #إدراك» النََيء هو أن تكون”* حقيقته متمثَّلةٌ. أي حاضرة 
بنفسها أو يمثالها.' عند" المدرك, يشاهدها مابه يُدِرَك. '' كانت تلك الحقيقة منتزعة من المادة إن 
كان المدرّك مادَيًّ. أو لم يكن. وسواء كان الذي يدرك إدراكه بذاته أو كان بالآلة التي يحضر" حقيقة 
المدرّك عندها. فيحضر " عنده لأجل ذلك. والأشياء المدركة إن لم يكن خارجهٌ عن ذات المدرك 
فحقيقتها المتمثّلة عنده هي نفس حقيقتها. وإن كانت خارجةٌ عن ذاته. فهي إمَا صورة منتزعة من 
الخارج أو حاصلة عند المدرك ابتداء -سواء كانت الخارجية مستفادةً منها أو لم يكن. 


_- 


٠‏ سين» جل ذكرد. 


؟. طوسى: الانتشاط: يعنى يرافروخته شدن. 

1 ابن كمونه عبارت خواجه رابه اختصار در اين جا اوردة است. نى: طوسى. شرح الإشارات والشبيهات. ج ؟, ص 7007 
ميمه > معنى. 

. ميم: يشترك . 


ك 

.١‏ سين: - وجه. 
ميم: غني. 

ه. ين: يكون. 

.١‏ سين: بمثالها. 

.٠‏ سين: لهذا. 

.١‏ ميم وبين يدرك +سواء. 
77 ميم واسين: يتحضر. 

77 ميم: فتحضر. 
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د 


3 ا ع ل جمذء يه > 3 5 2 0 
5 8 8 
3 االو سكسك جور هد حم ١‏ كم ضايع ذورى :2 عدرد لدي دلت المحل 0 


2 مه ل- 


و جنع اانا 2 
سس ل لهل سيت ل 
- 0 


م شرع الاشاراات والنتستهات 
الدوجد بالذاث. ولمى الإدراك هو حصول السُورة في الآلد فقط. بل حصوله عن المد.ك لحصوله في 
النه. 

والإدراك مغاير لأمدرك. فإنَ زيداً الموجود في الخارج مبصرءثلاً. وإبصار .هو دول مورك تفن 
فرك للادراك الميكون مدركا اا اع معاي لك ه أوراداء حرا كوي المدوة عد كد عند وكيا 
بحيث يدرك الشّىء بها. وممّا يدأ على أن الإدراك بحسول صورة في المدرك ويختض ذلك بالعام 
المتجدّد الذ: بي لاا بحفى فيه تجرد حضور المدراء رك فيخرج عنه عام البارني وعلم المجرّدات بدواتها. 
وكذلك” إدراك يحصل عند حصول المدرك. كالإبصار وما يجري 0 هو أنه إذا حصل فينا غلم بشي 
غانب عنا بعد أن لم يكن ذلك العلم حاصلا لناء فاك لم يحطل قينا غيم ولد دل غنا شود فقيا افذل 
أن يعلم, رفعد. ' وليس كذا ولا جايزآ نيزول عنّا شيء لوجهين: ْ 

أحدهما: إنَا نعلم بالبديهة أنّ العلم المتجدد تحصيل ولا إزالة. 

وثانيهما: أنْ الزانل إن كان صورةٌ إدراكيّة فهي حادنة. ككون النّفس قد كانت في مبدا الفطرة خاليةٌ 
عن العلوم. ثم حصلت لها. ويعود الكلام فيها. 

ولابدٌ من الانتهاء إلى إدراك لا يكون عبارة عن زوال صورة إدراكيّة. وإن لم يكن الرّاتل صورة 
إدراكيّة ' مع أن في قوّتا إدراك ما لا نهاية لد من المدركات. كالأشكال الهندسيّة والأعداد. وأنّد لابْدَ وأن 
يكون الرّائل عند إدراك كل واحد منها غير الرّائل عند إدراك الآخر لأن لا يتساوى حالنا عند الإدراك 
وقبله. 

فيكون إدراكنا لأحدهما هو إدراكنا للآخر وجب أن يكون فينا - غير متناهية بحسب ما في قوّتنا 
اذراكه من التدركات.:وتكرن موجودة معا ومعرية ترتك سدكاتها من الاأعداد وها شاكليا: ؤذلك محال. 
كما ستعلم. فتعيّن أن يحصل فينا عند الإدراك شيء وذلك الشَيء إن لم يكن مطابقاً للمدرك لم يكن 
كونه إدراكاً لذلك الشّىء أولى من كونه إدراكاً لغيره. فلابدٌ من المطابقة. بمعنى أن يحصل لكل مدرك 
أثر فى النتفس يناسبه 58 لا يكون الأثر الذي هو إدراك هذا هو بعينه الأثر الذي هو إدراك ذاك. 
وكذلك غيرهما مما من شأن التفس إدراكه. وذلك هو المراد بحصول الصُورة في المدرك. 

وبهذا يبطل قول من أنكر تصوّرما لا وجود له في الخارج زاعماً أنّ كل ما يتصوّره له صورة موجودة 
قائمة بنفسها أو في شيء من الموجودات الغانبة عنا. ' فإنه لو كفى حصولها في تلك الموجودات 


.١‏ ميم: مجرّد حصول. 

؟. هيم: كل. 

٠‏ ميم واسين: ومعه. 

. سين: - وإن لم يككن الزايل صورة إدراكيّة. 
6 سين لناد. 

سين: - الغائية عنا. 
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ءًّّ 
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الغائبة فى !دراكنا لها لكانت مدركة لنا دائماً. اللّهحَ إلا أن يقال: إنّ تلك الضُور يحدت حال الإدراك 
باستعداد يحصل من التفات النّفس إلى القوى والاآلات لا يأن تكون تلك الصُّور منطبعةٌ فى الآلات. 
والّا نزم انطباع العظيم عند تخيّله في جزءٍ من الدّماغ. وكذا عند أيصارنا لصف السّماء. بل كما 
حَعَدّد المرايا لحدوث الصّور الْتى نرى فيها. وإن لم يكن منطبعةٌ فيها على الحقيفة: لاستحالة ارام 
الأكبر في الاأصغر. بل هى بصقالها شرط في ذلك عند مقابلة البصر إيَاها على وجه لا يعلم لمَيتّه. لكنّ 
التجرية دنّت عليه كذلك الحال فى التَخييل والإبصار فى أعداد التهما عند التفات التّفس اليهما 
لإحداث الصّور المتخيّله والميصرة. وما يجري مجراهاء فيدركها النتفس بعد أن لم تكن مدركة لها لأجل 
حضورها لها بعد أن لم يكن. وكون الحقيقة المدركة متمتّله عند المدرك يشاهدها ما به يدرك يدخل فيه 
الانطباع. وهذا المعنى. فإنَ التمثيل عند الشَيء أعم من التمثيل فيه. 


تشنلكه 


على أنواع الإدراكات ومراتبها في التجريد عن المادّة 

الشَّيء قد يكون محسوساً عند ما يشاهد. ثم يكون متخيّلا عند غيبته بتمثّل صورتِه في 
الباطن. كزيدٍ الذي أبصرتهُ مثلاً إذا غاب عنك فتَخْيَّلتَهُ. 

وقد يكون ' معقولاً عند ما يتصوّر من زيد مثلاً معنى «الإنسان» الموجودٌ أيضاً لغيره؛ 
وهو غك تنا تكو محتعويا يون وى ليخد عراش عر عن مالععه: ار أرولة صفدال مور 
في كنه ماهيّتهء مثل أين ووضع وكيف ومقدار بعينه. لو تُوهّم بدلّه غيره' لم تؤثّر في حقيقة 
ماعيّه إناتتحه. 

والحتى يناله من حيث هو مغمور في هذه العوارض»: التي تلحقه بسبب المادة الح خُلِق 
منهاء لا يجِرّده عنهاء ولا يناله إلا يعلاقة وضعيّةٍ بين حسّه ومادّته؛ ولذلك لا تتَمكّل قي الح 
الظاهر صورته إذا زال. 

وأمًا الخَيال الباطن فتخيّله ' مع تلك العوارض.ء لايقدر على تجريده المطلق عنهاء لكنّه 
يجِرّده عن تلك العلاقة المذكورة التي تعلق يها الحسّ؛ فهو يتمثّل صورته مع غيبوبة حاملها. 
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وأمّا العقل فيقتدر على تجريد الماهيّة هيّة المكنونة باللواحق الغريبة المشخّصة مستثيتاً 
إتَاهاء حتّى كأنّه عَمِل بالمحسوس عملا جعله معقولا. 

فهذه التلائة هي مراتب الإدراك إذا قيست إلى مدرك واحد. وإذا لم يعتبر ذلك زادت مرتبة رايعة هي 
التَوهم» وهو إدراك بمعانٍ غير محسوسة مخصوصة بالشّيء الجزني الموجود في المادّة لا يشاركها فيها 
غيره. فهي في التّجريد فوق التَخيّل ودون التعقل. فالإحساس مشروط بحضور المادة واكتشاف 
الهينات. وكون المدرك جزنياً والتخيّل مجرّد عن الشّرط الأوّل. والتَوهّم مجرّد عن الأؤلين. والتعقل 
مجرّد عن الثّلاثة ‏ سواء أخذ الشّيء وحده أو مع غيره من الصّفات المدركة ‏ هذا النّوع من إدراكه. 

والإنسانيّة الكلّيّة من حيث كونها صورة واحدة في عقل زيدٍ مثلا جزنيّة. ومن حيث كونها متعلّقة 
بكل واحد من الناس كليّة. ومعنى تعقمّلها أنَ الإنسانيّة المدركة بتلك الصّورة التي هي طبيعة صالحة لأن 
يكون كثيرة. ولأن يكون لو كانت فى أي مَادٌةٍ من موادٌ الأشخاص لحصل ذلك الشسخص بعينه أو أي 
(لحدضد لقال خسن سق الل لضفه ريد خضل فت عق ل ظلنك الضعورة بحيتها: فهذا مني 
اشتراكهما. 

وأمَا معنى تجريدها تكون تلك الطبيعة الَّتى انضاف إليها معنى الاشتراد مترية عن اللزاليي العافت 
الخارجيّة. وإن كانت باعتبار آخر مكنونة باللؤاحق الذهنيّة المشخّصة وهي' بأحد الاعتبارين ممّا ينظر 
دافى شيو أعن ويذرك جد شيء أغرءاوبالاعجان الأثدر مشا عظ فيه هيدرك نسنة» فهذا حال إدراك ما 
ليكو معددا عو اللزاحق الغرية: 

وأمَا ما هو في ذاته بريء عن الشّوائب الماديّة» والّواحق الغريبة التي لا يلزم ماهيّته عن 
ماهيّته. كلزوم الرّوجِيّة للأربعة. فهو معقول لذاته ليس يحتاج إلى عمل يعمل به يُعدَّه لأن يعقله 
ما من شأنه أن يعقله. فاه غير محتاج إلى تجريد. بل لعلّه ذلك العمل من جاتب ما من شأنه أن 
يعقله ' حتّى يصير معقولا له فإنّ القوّة العاقلة قد تحتاج إلى عمل يعمل بنفسهاء كالتفاتها نحو الشّيء 
رتك ساقي ها بععطل طقل القوءانه أو معد تل لعل المعقزل أيضاً إذا قنسمكا التوحخوات إل مسن 
شأنه أن يكون عاقلاء وإلى غيره. وأيضاً إى ما من شأنه أن يكون معقولا بذاته وإلى غييره " ليس في 
جانب ما ليس من شأنه أن يكون عاقلا. بل في جانب ما من شأنه أن يعقله لذلك المعقول. 

سدس ' الحقٌ في "ذلك في ما بعد وقد تكون المادّة نفسها معقولة إذا أخذت مجرّدةٌ عن اللواحق 


١‏ ميم: فاتها: 

". ميم - فإنه غير محتاج إلى تجريد. بل لعله ذلك العمل من جانب ما من شانه أن يعقله 
. ميم: - وأيضاً إى ما من شأنه أن يكون معقولاً بذاته وإلى غيره. 

يم يسن 

0 ميم: من. 
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المكتقصة وانائرذا:! عدت من حيث إنّها هي المقتضية لكون كلّ ما تحل فيها من الور والأعراض 
المحسوسة وغير المحسوسة أشخاصاً ذوات اوضاع. فلا يكون شيء من ذلك معقولاً ويكون مائعةٌ عن 
المعقوليّة. 
إشارة 

لعلّك تنزع الآن إلى أن نشرح لك أمر القُوى الدّرَاكةٍ من باطن أدنى شرح. وأن نُقدّم شرح 
أمر القُوى المناسبة للحسّ الظّاهر الذي هو اللّمس والدّوق والبصر والتمع والشَّحّ. أوَلا؛ ليكون ذلك 
أولى' من جهة التعليم. فاسمع: إن هذه القوى الباطنة إمَا أن تكون مدركةٌ أو معينةٌ على الإدراك. وإِلّا 
لم تكن لها تعلّق بهذه المدركة. إمَا أن يكون إدراكها لما يمكن إدراكه بالحواسٌ الظاهرة. وهو الصُور. أو 
لما لايمكن فيه ذلك وهو المعاني. والمعينة إمَا أن تكون إعانتها بحفظ المدركات من غير تصرّف. أو 
يتصرّف, فإن كانت إعانتها بالحفظ. فإمًا أن يعين مدركة الصُور أو مدركة المعاني. 

فهذه خمس قوى: الأولى مذركة الكوو وتشعي هما مشبشكا والثائنة غنافظتيدا وتسدس خيالا 
ومصورة والثّالئة المتصرّفة فى المدركات ويُسمَّى متخيّلةٌ ومتفكرة باعتبارين. والرَابعة مدركة المعاني 
ولتتى رهما وكؤقية والخاضة خافطنه] وتنقن حافظة اوذاكرء, ويسعى عميعا تدركة لان 
الإدراكات الباطنة لا يتجَ إلا بجميعها. ولنبدأباثات الحس المشترك متها كونه أقرب إلى الحش 
الظاهرء فنقول: 

أليس قد تُبصر القظرَ النازل خظاً مستقيماً؟ والتقطة الدّائرة بسرعة خطاً مستديراً؟ كله على 
متيل المشاهدة لااعلى سيل شك اوتدك وات قن 31 الت إتبنا وستسيوفيه تور 
المقابل. والمقابل النَازلُ أو المستديرٌ كالتقطة لا كالخط. فقد بقي إذن في بعض قواك هيأ ما 
ارتسم فيه أوّلاء واتتصل بها هيأة الإيصار الحاضر. 

فعندك قوّة قبل البصر إليها يؤدَي البصر كالمشاهدة» وعندها تجتمع. كما ستعلم. 
النعسوسات فتدركها: ولهذا شقية حسا مدتركا: وعتدك قو تحقفط تل التحسوسات بعد 
الغيبوبة مجتمعةً فيها. وهذه هي مُعينة الحسّ المشترك بالحفظ. وبهاتين القوّتين يمكنك أن 
تحكم أنّ هذا اللون غير هذا الطعم؛ وأنّ لصاحب هذا اللون هذا الظعم؛ فإِنَ القاضي بهذين 
الأمرين يحتاج إلى أن يحضره المقضيء عليهما جميعاً؛ لأنّ التفس لا يدرك المحوسات إلا بقوى 
جسمانئيّة. كما سياتي. ولا تدرك بحسّ. وأخذ من الحواسٌ الظاهرة غير نوع واحد من المحسوسات. 


.١‏ ميم: بشرح ليكون ذلك. 
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فإذن لائْدٌ لها حين يحكم على أبيض ما أنّه ذو حلاوة من قوّة تدرك بها البياض والحلاوة معا. ولا 
محالة تكون نسبة جميع المحسوسات إلى تلك القوّة نيه واحدة. وكما أنّ التفس لا تقدر على هذا 
الحكم إلا بقوّة مدركة للجميم. فلذلك لا تقدر عليه إلا بقوّة حافظة للجميع. وإلا فينعدم ضورة كل 
واحد من البياض والحَلاوة عند إدراك الآخر والالتفات إليه. 

والصّادر عن الحسّ المشترك شيء واحد هو استثبات الصّور المادّيّة عند غيبة المادّة إتما ستثبت 
الألوان والأصوات والطعوم وغيرها؛ لانقسام تلك الصُور إليها. فهو بقصد ثان وذلك كالإيصار. فإنّ فعله 
اذراك اللون ثه تظثير ماركا للحدية سذة لامشال اللرن عليهناء ومنا بدل صل عفان العيال للحن 
المشترك أنّ قوّة القبول غير قوّة الحفظ. فإنّ الماء مثلاً يقبل الشّكل ولا يحفظه فيتركّب قياس: هكذا 
الماء يقبل الشّكل. ولا شيء من الماء يحافظ له. ينتج من النَالث بعض قابل الشّكل غير حافظ. فدل 
أنّ القبول غير الحفظ؛ إذ لو كان هو هو لكان كل قابل حافظأ وليس كذاء فهذه كُوئيّ. 

وأيضاً فإنَ الحيوانات _ناطقها وغير ناطقها تدرك في المحسوسات الجزئيّة معاني جزنيية 
غير محسوسة ولا متأدية من طريق الحواسٌ. مثل إدراك الشَّاةَ معنىّ في الذئب غير محسوس 
وإدراك الكبش معنئ في التّعجة غير محسوس إدراكاً جزنيّاً تحكم به كما يحكم الحسّ بما 
يشاهده. فعندك قوَةٌ هذا شأنها هي الوهم. 

وأيضاً فعندك وعند كثير من الحيوانات العُجْم, قوَةٌ تحفظ هذه المعاني بعد حكم الحاكم 
بهاء غير الحافظ للصّور هى المُعينة له بالحفظ. ويُسمَى الحافظة والمتذكّرة. وهذه المعاني المدركة 
كهذه الصّداقة وهذه العداوة 5 تمك ق أن :نذركها الخكن المتترك: لآتها ين عتاكية تمن طرزي واس 
ولا التفس التاطقة بذاتها من غير آلة؛ لأنها لا تدركها الامضافة إلى صورة محسوسة أو متخيّلة لا 
تدركهما التّفس بذاتهاء كما ستعلم؛ ولأنّ الإنسان بعقله لا يخاف من الخلوٌ مع الميّت في بيت محفوظة 
مه لفؤة أخزى: ولكل قؤةمن هذه التوى آلة تائيه خاضة :واسم خاض: 

فالأولى: هي المُسمّاة ب «الحسّ المشترك» و«تنطاسيا». وآلتها الرّوح المصبوب في 
مبادئ عصب الحسّء لا سيّما في مقدَّم الدّماغ. 

والثانية: المُسمَاةَ ب «المصوّرة» و«الخيال». وآلتها الرّوح المصبوب في البطن المقدّم, لا 
سكماقق الجانت الآخير: وكاتهما أعن الحكن المشترك والعيال راس غين تشع مه عنسسة نهار 
هي الحواس الخمس الظاهرة. وتتادي الإدراكات الحسّيّة والحواسٌ الظاهرة بواسطة الازواح الي 78 
الأعصاب إلى التي في مباديها المتّصلة بالرّوح المصبوب في البطن المقدّم. 

والمباحث الطبيعيّة تشهد بذلك. وتعلم فيها من جهة التشريح أن مبادئ أعصاب أكثر الحواس 
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الظاهرة الحاملة بواسطة ما فيها من الأرواح؛ لقواها هو مقدّم الدّماغ. ولهذا قيل لا سيّما قال في مقدّم 
الدّماغ ولم يقل مطلقا في مقدّم الدّماغ.' 

وليس المراد بالبادية في هذا الموضع انتقال. بل هي مستعارة لإدراك التفس بواسطة الرّوح 

والتّالئة: «الوهم». وآلتها الدّماغ كله. لكنّ الأخصٌ بها هو التجويف الأوسط من تجاويف 
الدّماغ. وهذه هي الرّئيسيّة الحاكمة في الحيوان حكماً ليس فضلا. كالحكم العقلي؛ ولكن حكماً 
تخيّلياً مقروناً بالجزئيّة وبالصُورة الحسنة. وعنه يصدر أكثر الأفعال الحيواتية. 

وتخدمها فيها قوّة رابعة» لها أن يُرَكّبٍ وتُفصّل مايليها مِن الصّورِ المأخوذة عن الحسّ 
والمعاني المدركة بالوهم؛ وتركب أيضاً الصُورَ بالمعاني وتفصّلها عنها. ونُسمّى عند استعمال 
العقل «مفكّرة». وعند استعمال الوهم «متخيّلة». وسلطانها في الجزء الأول من التَجويف 
الأوسط. وكأنّها قوَةٌ ما للوهم؛ وبتوسّط الوهم للعقل. ومعنى خدمتها أنّ الوهم يتصرّف بواسطتها 
فى المدركات وهم" بذلك التصوّف إدراكه لهاء والَتصرّف يقتضى حضور المتصرّف فيه عند المتصرّف لا 
إدراكه له. 

والباقية من القوى هى «الذّاكرة». وسلطانها فى حيّز الرّوح الذي فى التَجويف الأخير. وهو 
آلتها. وهذه هي حافظة المعاني» وسمّيت ذاكرة لأنّ الذّكر لا يتم إلا بها. 

وإِنّما قدى النَاسّ إلى القضيّة بأنَ هذه هي الآلات: أنّ الفساد إذا اختصٌ بتجويني أَؤرّث 
الآفة فيه. كما دلّت عليه التَجارب الطَبيّة ولا تتميّز بهذا البيان موضع المدرك من موضع الحافظ. ولا 
يتبيّن به أيضاً موضع القوّة الوهميّة؛ فإنَ الأطبّاء لم يتعرّضوا إِلّا للخيال الذي آلته البطن المقدّم من 
الدّماغ والفكر الذي آلته البطن الأوسط المُسمَى ب «الدّودة» وللذّكر الذي آلته البطن الأخير. 

5ُمَ اعتبار الواجب فى حكمة الصّانع تعالى أو عنايته أن يُقَدَّم الأقنصّ للجرماني. ويؤْخَّر 
الأقنص للرّوحاني لتقدّم إدراك الصُور على إدراك المعاني, ويُقْعد المتصرّف فيها حَكّماً واسترجاعاً 
للمثل المُْمَجِية عن الجانبين عند الوسط. عَظْلمت قدرئه!! 


١‏ هيم: - قال. 
؟. ميم: - ولم يقل مطلقاً في مقدّم الدّماغ. 
"'. ميم ويتم. 
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إشارة 
وأمًا نظير هذا التفصيل فى قوى التفس الإنسانيّة على سبيل التصنيف' كونها متعلّقة بذات 
واحدة مجرّده أئما يختلف 5-5389 الاعتبارات لا على سبيل التّنويع. كالقوى الحيواتيّة المتباينة الذّوات 
كونها مبادئ أفعال مختلفة. فهو أنّ الّفس الإنسانيّة ‏ التي لها أن تعقل جودٌ. له قوى وكمالات 
ثانيه هي أفعال هذه القوى. ْ 
فمن قواها: ما لها بحسب حاجتها إلى تدبير البدن. وهي القوّة التي تختصٌ باسم «العقل 
العملي». وهي التي تستنبط الواجت -فيما يجب أن يفعل من الأمور الإنسائية جزتية. 
لتتوصّل به' إلى أغراض اختياريّة -من مقدّماتٍ أوّليّة وذائعة وتجربيّة'. وياستعانة بالعقل 
التظري فى الرَأي الكلّى. إلى أن تنتقل به إلى الجزئى باستعمال مقدّمات جزئيّة أو محوسة 
تتجيل يعسي ذلك بنتى حك ل مقاصاههالذينية والشيوقة. 
ومن قواها ما لها بحسب حاجتها إلى تكميل جوهرها عقلا بالفعل؛ فأولاها قوّة استعداديّة 
لها نحو المعقولات, وقد يُسمّيها' قوم «عقلاً هيولانتَا» نسبتها' لها بالهيولى الأولى الخالية في 
نفسها عن جميع الصّور المستعدّة لقبولها. وهي كاللّوح الخالي من الكتابة. وهي حاصلة لنفوس 
الأطفال. وهي «المشكاة» المذكورة في الآية التي هي: 
«اللّهُ نُورْ السَّمَوَاتِ وَالَْرْضٍ مَثَلْ نُورِهِ كَمِسْكَاةٍ فِيهَا مَصْبَاحٌ المضباحٌ فِى رُجَاجِةِ 
الرُجَاجَهُ كأنَّهَا كَوكَبٌ درَئٌ يُوقَدُ مِنْ شَجَرَةِ مُبارَكَةِ رَيكُونَةٍ لأ عَرْقِيَةٌ ولا غَرْبيّةَ يَكَاذُ 
رَيْنُهَا يْضِىءْوَلَو لَمْ تَفْسَسْة نَارَئُورٌ عَلَى نُورٍ يَهْدِى اللَهُ لِنُورِهِ مَنْ يَمَاءُ وَيَصْربٌ 
الله الْأمْقال لِلنّاسِ وَاللَهْ بَكُلَ شَئْءٍ غَلِيم»' 
وإنّما سميت ب «المشكاة» لكونها مظلمة في ذاتها قابلة للتور لا على التّساوي؛ لاختلافها بحسب 
المادّة والصّورة. 


.١‏ ميم و طوسى: التَضيّف. 
". ميم بها. 

". ميم: تجربيّة + وغيرها. 
5- ميم! سماها. 

8. ميم: تشبيها. 
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وتتلوها قوّة أخرى تحصل لها عند حصول المعقولات الأولى فتهيَاً بها لاكتساب' القواني" 
ما بالفكرة تسوق' تنبعث عليها. وهي «الشّجرة الزيتونة» في الآية. إن كانت ضعفى. فإنَ الشّجرة 
المذكورة وإن كانت مستعدّة لأن تصير قابلة للتّور بذاتها لكن بعد حركة كثيرة ونعب أو بالحدس من 
غير حركة فكريّة ‏ سواء كان مع شوق أو لا مع شوق - فهي ريت أيضاً إن كانت أقوى من ذلك. فإنَ 
الزّيت أقرب إلى قبول التور من الرّيتونة. فنُسمّى. أي هذه الني وقع بها التهيّؤ' المذكور. «عقلا 
بالملكة». وهي «الرّجاجة»؛ لأتها شمّافة في نفسها قابلة للتور أتم قبول والشّريفة البالغة منها في 
الفكرة أو في الحدس. قوَةٌ قدسيّة «يَكَادُ زَبنّهَا يُضِىء»' وَلَوْ لَمْ تَمْمَسْه نارٌ؛ لأنها تكاد تعقل بالفعل 
ولو لم يكن شيء يخرجها من القوّة إليه. 

نْهّ يحصل لها بعد ذلك قوّة وكمال. أمَا الكمال فأن تحصل لها المعقولات بالفعل مشاهدة 
متمثّلة في الذّهنء وهو (تُورٌ عَلَى نُورِ). فإنَ الضُور المعقولة نور والنّفوس القابلة لها نور آخر. وأمَا 
القُوّة فأن يكون لها أن تُحصّل المعقول المكتسبٍ المفروعغٌ عنه كالمشاهد متى شاءت. من غير 
افتقار إلى اكتسابء وهو (الْمِضْبَاح)؛ لأنّه ينير بذاته من غير احتياج إلى نور يكتسبه. و هذا 
الكمال يُسمّى «عقلا مُستفاداً»؛ لاستفادة النفس إتَاه من العقل الفعال. وهذه القوّة تُسمَى «عقلا 
بالفعل». 

والّذي يُخرج من الملكة إلى الفعل التَامّ ومن الهيولاني أيضاً إلى الملكة. فهو «العقل 
الفّال»؛ إذ الشّيء لا يخرج نفسه من القوّة إلى الفعل. ولا لكان بالفعل دائماً بل إتما يخرجه غيره. 
وقياس عقول النّاس فى استفادة المعقولات إلى هذا العقل الفعَال هو قياس إبصار الحيوانات في 
مشاهدة الألوان إلى الشّمس, وهذا هو «الثّار» التي تستعمل' المصابيح كلّها منها. 

والحكم يحمل هذه المراتب على ما ورد في الآية إتما هو حكم بمجرّد المطابقة لا باتها مطابقة 
مقصوده من الأية. فإنَ الجزم بذلك يحتاج إلى نقل صحيح؛ فمراتب القوّة النظريّة بحسب استكمالها 
هي هذه الأربع. العقل الهيولاني كقوّة الكتابة للطفل؛ والعقل بالملكة, كما للأقي المستعدٌ لتعلّم 


ميم لاكتاب + المعقولات. 

". ميم: الثواني + الى هي النظريات علي مراتب. 
ث3 ميم: بشوق. 

؛. ميم: الهوا. 
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الكتاية. والعفل بالفعل. كالفادر على الكتابة إذا لم يكتب. فالعقل المستفاد. كما للمباشر للكتابة. 
والعقل المستفاد هو الغاية الفسوى وهو الرّئيس المطاق. 

وكل ما بتقذمه من القوى الإنسائيّة والحيوانيّة والنَباتيّةً. فهى خدم له على مراتب لا يخفى عليك 
الإحاطة بها بعد وفوفك على أحوال القوى المذكورة. ونسمّيه المعارف والعلوم بالأنوار فيه مناسبة 
ظلاهرة؛ وكذا نسمّيه ما يتصف بها من حيث اتصافه بها. بل يجب أن يكون كل مدرك لذاته نورا. فإِنْ 
التور هو الظهور. والتور الجرمي هو هيأة في الجرم فهو ظهور لغيره. ونور لغيره. فلو كان قانماً بنفسه 
لكان نوراً لذاته. فظاهراً لذاته. وكان حيّاً. وكل حي بذاته نور مجرّد. وكل نور مجرّد حي بذاته. وموجود 
عند ذاته. فالحيوة هي نفس التوريّة المجرّدة. ْ ْ 

ولهذا عبر عن الباري تعالى ِأنْه نور الأنوار. و نور السموات والأرض. وعْبّر عن العقول والتفس بأنها 
أنوار وأشعّة من نوره عر وعلا. وتمام تقرير ذلك غير لانق بهذا الموضع؛ بل غير لائق بهذا المختصر 
ا 


نئبيةهة 


لعلّك تشتهي الآن أن تعرف الفرق بين «الفكرة» و«الحدس»؛ فاسمع : 

أمّا «الفكرة» فهي حركة ما للنّفس في المعاني مستعينة بالتَخيّل في أكثر الأمر: إذ الفكر 
في الجزئيّات أكثر منه في الكليّات. وإذا كان في الكلَيّات كانت الاستعانة بالتفكر الذي هو مغاير 
للتخيّل بالاعتبار. كما عرفت, وتطلب بها ' الحدّ الأوسط أوما يجري مجراه ممّا يضاربه إلى علم ' 
بالمجهول حالة الفقد استعرضا للمخزون في الباطن وما يجري مجراه من الصُّور العقليّة التي لا 
تحصل في آلة جسمانيّة. كما ستعلم. فربما تأدّت إلى المطلوب و ربما انبتَتُ. وإذا انبتَتْ” فقد لا 
غير حركة, وما من غير اشتياق وحركة؛ ويتمتّل معه ما هو وسط له. وهو المطلوب. أو في 
خكمه. وهوما يتمثّل مع المطلوب من العلوم النظريّة بالفرق بينهما وجود الحركة في الفكر وعدمها 
فى الحدس. 
.١‏ ميم: و + بأله. 
؟. نك: سهروردى. الحكمة الإشراقيّة ج ؟, كتاب حكمة الإشراق, ص :٠١9‏ في إثبات نور الأنوار. 


7 ميم واسين: بهده الحركة. 


0 أنبت,. يَنبتُ. إنبتاتً. به معناى فيصله يافتن و قطعى شدن «بت» رفته به باب انفعال. 
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إشارة 
ولعلّك تشتهي زيادة دلالةِ على القَوّة القدسيّة وإمكان وجودهاء فاسمع : 
الخ فك أن تلحرش وصوداء وان للنّاس فيه مراتب وفي الفكر أيضأ. فمنهم غبي' لا يعود 
عليه الفكر يرادَّةء ومنهم عن له فطانةٌ إلى حذَّ ما ويستمتع بالفكر. ومنهم من هو أثقف من ذلك 
وله إصايةٌ فقي المعقولات بالحدس ؟! 
وتلك التقافة غير متشابهة في الجميع.؛ بل ربما قلت وربما كثّرت في الكيف وفي الكمّ. أما 
في لكب جع جاده وده وغواق الدكر أكثر؛ لاشتمالها على الحركة. وأمَا في الكم فلكثره 
عددها وقلْتم وعو في الحدس أ كثر . وكما أنّك تجد جانب التّقصان منتهياً إلى عديم الحدس؛ 
َلْعَنٌ أنَ الجاتب الَّدَي يلي الرَّيادةَ يمكن انتهازه إلى غنئ في أكثر أحواله عن التَعلُم والفكر. 
إكبارة 
إلى إشبات العقل الفعّال وبيان كيفيّة إقاضته للمعقولات على النّفوس الإنسائيّة فبإن اشتهيتٌ أن 
ولق امعط ماوت ا حب كوي نا لاد كسان ا جع با لني 
إلى القعل» هو العقل الفعال. فاعلم أنّك سيبيّن لك أنّ المرتسم بالصّورة المعقولة منّا شيء غير 
جسم ولا في جسم؛ وأنَّ المرتسم بالصّورة الي قبلها. وهي الحميّة والحاليّة والوهميّة. قوَةٌ في 
جسم, أو جسم . 
وأنت تعلم مما سلف أنّ شعور القوّة بما تُدركه هو ارتسام صورته فيهاء وأنّ الصّورة إذا كانت 
حاصلة في القوّة لم تَغْبِ عنها القوّة. بل كانت مدركة لها بالفعل. أرأيت القوّة إن غابت عنهائّْمّ 
عاودئها والتفعتٌ إليهاء هل يكون قد ححدث هُناك غير تمثّلها فيها"؟ فيجب إذن أن تكون 


١‏ هيم: تشتهي + أن تعرف. 
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*. المألة الرّابعة: قال الشَيحْ رحمه اللّه: أدراك الشَّيِء هو أن تكون حقيقته ... وفال أيضاً: إعلم أنّك تستبين لك أن 
المرتسم ... قد حدت هناك غير تمثّلها فيها. مسعودى قلت: إنّه جعل حقيقة الإدراك حصول مثال المدرّك فى ذات 
المدرك. والقوّة المدركة تنقسم إلى جسماتتة وغير جسمائيّة؛ فغير الجسماتيّة هى القوّة العاقلة الَّتي تعبر عنها بالّفس 
الناطقة: ومدرّكاتها إما كلَيَّاتٌ وهي الصّور المعقولة والحقائق المجرّدة عن الموادٌ ووجودها في الأذهان فقط واقا 
حزتيات وهى ذوات موجودة فى الأعيان مجرّدة عن الموادٌ الجسماتيّة مفارقة لها مُبِرَاة عنها. قائمة بذواتها كذات 
الأؤل تبارك وتعالى وذوات العقول والتفوس. وأما الجسمائية فهي الحواسٌ الظاهرة والباطنة ومدركاتها جميع الأجسام 
2 


/ شرح الإشارات والشبيهات 


جا 1 
ومايتعلق بها من الصُور والأعراض والأمور المتخيّلة والمتوهّمة ممّا يكون لها مثال في الخارج أو لا يكون ككثير من 
الأشكال الهندسيّة التي لا وجود لها في الخارج أصلا فإدراك القوّة العاقلة لمُدركاتها هو ملاقاءٌ حصلت بين القوّة العاقلة 
وبين صور الحقائق المعقولة وأعنى بالملاقاة ارتسام القوّة بها وحصول تلك الصّور فيها: فهو حقيقة تعقّل الَشَىيء وحقيقة 
العلم والتّعور بالشيء وإدراك القوّة الجسماتية لمدركاتها هو ملاقاةٌ حصلت بين القوّة ويين مثال الشَيء الندرَك وهو 
ارتسام القؤّة بمثال الشيء المُدرّك وييان ذلك أنْ القوى الجمائتّة التي تسرى من القلب أو التماغ إلى أعضاء البدن. 
إذا وصلت إلى العضو الذي هو التها في الإدراك وحدث في العضو أيضاً كيفيّة مثل كيفيّة الشّيء المُدرّك؛ فيجتمع في 
العضو الواحد القوّة مع الكيفيّة فيحصل بينهما ملاقاةٌ واجتماع فى موضوع واحد فتلك الملاقاة يعبّر عنها بالإإحساس 
والإدراك؛ متاله قوّة اللمس المُودّعة في يَشَّرَةَ اليد مثلاً فائها تدرك الحرارة القائمة ياللأجام الحارّة؛ فإذا لمنا الجسم 
الحارٌ باليد انقعلت بشرة اليد عن تلك الحرارة اي حدث فيها حرارة مشابهة لتلك الحرارة واجتمعت الحرارة الحادثة 
مع قوّة اللمس في ظاهر البشرة اجتماعٌ عرضين فى موضوع واحد وحصل بينهما ملاقاةٌ فهو حقيقة الإحساس بتلك 
الحرارة والإدراك لها وكذا في جميع المحسوسات. فقوة الوق مُودّعة في ظاهر اللان وكيفيّة الطعم قانمة بالشَيء 
المطعوم؛ فإذا وصل المطعوم إلى اللّان انفعل عنه اللّان وحدث فيه كيفيّة مشابهة لذلك الظعم من الحلاوة أو 
الحموضة أو غيرهما فحصلت ملا قاةٌ واجتماع بينها وبين القوّة المُودّعة فيه. فهي حقيقة إدراك الظعم. فالمدرّك 
المحوس الذي يشاهده الحسّ ويلاقيه في الحقيقة هو مثال الظعم القائم بالمطعوم والحرارة القاتمة يالجسم الحار لا 
تفس تلك الحرارة والطعم؛ هكذا في جميع المحسوسات فإنَّ القوّة الباصرة القائمة بالزوح الذي في العصبة المجوّفة 
الَني في العين يدرك المبصرات التي هي ألوان الأجسام وأشكالها ومقاديرها وحقيقة ذلك الإبصار هي ملاقاةٌ بين القوّة 
وبين مثل تلك الألوان والأشكال: فيحدث في هذا الرّوح كيقيّة مشابهة للون الجسم المرنيوشكله كما تحدث الصّورة 

فى المرآة قتج- فتجتمع القوة الباصرة وتلك الكيفيّة في الرّوح الذي في العصبة فذلك الاجتماع والملاقاة هي حقيقة الرؤية 
الإبصار. فإذن حقيقة الإدراك هي ملاقاة المدرك لمثال المدرّك. نْمّ هذا المثال قد يكون مثال حقيقة هي موجود في 
الأعيان كما ذكرنا وقد لا يكون كتمثل الأشكال الهُندسيّة ا وعند هذا ستيه مثالا تجوزاً لا 

حقيقةٌ: إذ المنال إتما يكون مثالاً إذا كان ثقة شيء آخر يمائله هذا ويطابقه: فهو بهذا الاعتبار مثال. فإذا لم يكن هناك 
شيء آخر فلا يكون هذا في الحقيقة مثالة: إلا أنَ المقصود هو أنّ الشّيء الحاصل عند القوّة قد يكون مثالا لحقيقة 
أخرى خارجة عن الذّهن وقد لا يكون وهذا الذي حكيناه هو ما اتفق عليه الأكثرون. 
أمَا اتذي انتهى إليه البحث والنَظر هو أنّ حقيقة الإدراك أمر وراء الملاقاة. بل هي حالة إضافيّة للمدرك إلي الشَيء 
المدرّك يعبر عن تلك الحالة بالظهور والكشف والشُعور والعلم ولا يمكن تعريفها بالحدّ والرّسم كما لا يمكن تعريف 
الوجود بهما؛ أمَا الحدّ الحقيقي. الذي يتعرّض فيه للجنس والفصل كما عرّفناه ذ في المنطق فلا يخفي امتناع التتعريف 
به. وأمًا التّسم فهو لتعريف الخني. ولا شيء أعرف وأشهر عن العلم والفعرقة كماد ىم أظهر وأوضح من الوجود. 
ومما يدل علي أنّ الإدراك أمروراة الملاقاة والتَمتّل أنَا ندرك ذواتا أي القوّة المدركة منّا التي هي حقيقة نقسنا العالمة 
بحقائق الأشياء تعلم ذاتها وتشعربها ومن المحال أن يرتسم في ذاتنا صورة ذاتا ءفك دن جوغريقينا صورة 
مطابقة من جميع الوجوه لصورة نفسنا فيجتمع فيها صورتان لها فقد عرفت أن التوادين لا يجتمعان في موضوع 
واحد. فإن كان حقيقة الإدراك هو هذا الارتسام والملاقاة وذلك لابعقل إلا بين اثنين ولا اثثينيّة هاهُنا فلا ارتسامَ ولا 
ملاقاة فلا شعور ولا إدراك؛ لكنَ الشَعور والإدراك حاصل فليس حقيقة التّعور والإدراك هي حقيقة الارتسام 
والملاقاة. فإن قيل: الملاقاة بين القرّة المدركة وبين الشَّيء المدرك يكون إدراكاً؛ لأنّ حالةً الملاقاة يكون الشَيء 
حاصلاً حاضراً عند القوة المدركة مشاهداً لها غير غانب عنها والشَّيء أقرب إلى ذاته من الغير الحاضر عنده. فالفوّة 


العالمة منّا أقرب إلى ذاتها من غيرها الحاضر عندها فهي أبداً حاضرة لذاتها غير غائية عنها فذلك الحضور هو الإدراك 
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و 
وإن لم تكن اتنينيّة وتغاير, فإنَ ذلك يقع ضائعاً فيما يرجع إلى حقيقة الحضور والحصول الذي هو حفيقة الإدراك . قلنا: 
إن صمح هذا فليكن شعورنا بذوايًا حاصلا بالفعل دائماً: لآنّ الملاقاة والحضور إذا كانا حاصلين بالفعل كان التَعور 
حاصلاً بالفعل إن كان دائماً كان الشّعور دائماً وإن كان في وقت كان الشمور في وقت واتسعزرها بذوايا ليس بالفعجل 
دائما بل تار بالفؤة القريبة من الفعل وهذا لاشاك فيه. فإ الثامم والمغمى عليه لايشعر كلّ منهما بذاته. بل اقطان 

في أكثر أحواله غاقل عن ذاته ليس له شعور بالفعل بها وخصوصاً إذا كان منشغلاً يفكر آخر. ملتفتأ إلى معقول أو 
لي ال 2 الملتفت إليه معلوماً بالقوة لا بالفعل. فإن كان علمنا بذاتا هو حضور ذاجا 
لذاًا فذاتًا حاضرة بالفعل دائماً فليكن العلم دائماً فحين لم يكن كذلك علِمَ أنَ التعور أمر آخز سوى الحضور 
والملاقاة. 
وممّا يدل عليه أيضاً أن كل واحد ما يعلم ذاته ويعلم أنّه يعلم ذاته ويعلم أنه عالم بعلمه بذاته وهكذا إلى غير النّهايه: 
ولاشك أنَ العلم بالذَّات غير العلم بالعلم بالدّات فالمعلوم في أحدهما هو الذَّات وفي الآخر هو العلم بالدّات ولا يخفى 
أن هذه العلوم لنا بالقوّة لا يالفعل ولنا أن تجعلها بالفعل متى شئنا فإذا جعلناها بالفعل فأيّ ملاقاة وحضور حدثت هُنا 
لم تكن موجودة قبل ذلك. والّذي نزيده بياتاً أنّ الواحد منّا إذا علم ذاته كان العالم والمعلوم والعلم على موجب كلامكم 
شيئاً واحداً وهو حقيقة نفسه التاطقة العاقلة وإذا علم أنه علم ذاته كان هذا علماً آخر غير العلم الأول والمعلوم نى هذا 
العلم الثاني هو العلم الأوّل لكنّ العلم الأول هو ذاته. فالمعلوم في هذا العلم الثاني هو العلم الأول لكنّ العلم الأول حو 
ذاته فالمعلوم في هذا العلم النّاني هو ذاته فالعلم والعالم والمعلوم في العلم النّاني ما هو العلم والعالم والمعلوم في العلم 
الأؤل فمهما كان العلم بالدّات حاصلاً بالفعل لزم أن يكون العلم بالعلم بالذات أيضاً حاصلاً بالفعل؛ لأنّ الكل عبارة 
عن شىء واحد هو ذاته والشَّىء الواحد فى حالة واحدة إمَا أن يكون بالقوّة أو بالفعل. نُمّ قولنا هذه العلوم لنا بالقوّة لا 
بالقعل هو كقولنا ذا حاصلة بالقوّة لا بالفعل ولا يخفى بطلان هذا القول فصحَ أن العلم بالذّات غير حقيقة الذّات. 
بل هو أمر إضافي. للدّات إلى ذلك الأمر الإضافي الأول لا إلى الذَّات؛ فالمعلوم في العلم التّاني غير المعلوم في العلم 
الأول مضخ أن سئقة العم والإدراك أمر وراء الملاقاة المذكور : : 
دُمّ القول بانقسام المدرك إلى جسماني لايدواك غير المحسوسات وإلى غير جسماني لايدرك غير المعقولات قول 
مشهور مقبول أتفق عليه الجمهور ولم يخالفهم فيه إلا أفضل زماننا الَذى خصّه اللّه تعالى يمزيد البحث وهو صاحب 
كتاب المعتبر (ايواليركات البغدادي) شكر الله سعيه وأحسن جزائه وأنت لو سلكت منهج الإنصاف وتركت الميل 
والعصبيّة ولا حظت المذاهب بعين الاعتبار عرفت أنّ الحىّ هو ما ذهب إليه لأنّك لاتشكَ في أنّك تسمع الاأصوات 
وتبصر الألوان والأشكال وتدرك يعض المعقولات ولا تشكٌ ايضا فى انك واحد بالعدد ولستّ باتتين وليست ذاتك 
الواحدة هي القوى المتعدّدة التي تزعم أنّها في شخصك وهذا كلّه مقا لايرتاب فيه عاقل فإن كان المدرك للمعقولات 
غير المدرك للمحسوسات فجوهر ذاتك الذي هو أنت عند التحقيق لم يدركهما جميعاً؛ إذ لو أدركهما لكان المدرك 
لهما واحداً أو لكنت أنت اثين لا واحداً بالعدد فالقرّة التي تدرك المعقولات منك هي جوهر نفسك التاطقة التي هي 
أنت لست غيرها ولا هى غيرك والقوّة الى تدرك المحسوسات إن كانت غير جوهرك الذي هو أنت؛ فأنت إذن ما 
أبصرت وما سمعت ولا أمكنك ذلك. بل غيرك الذي سمع وأبصر وإن كانت عين جوهرك حتّى كنت تسمع وتبصر كما 
تعقل كان المدرك للكل هي ذاتّك ونفسّك الواحدة. فإن قلت إِنّ القؤة الباصرة التي في العين آلة لي تدرِكُ وتُبِصرٌ ثم 
تؤدّي ما أَدْرَكته إلى العلاقة بينى وبيتها فيحصل لى شعور بالمّىء الذي أَْرَكنْه الآلة؛ قلنا لك وبعد التأدية إليك هل 
تدر أنت الشّيء المبصّر كما أَدْرَكنه الآلة آم لا؟ فأن قلت نعم فإدراكك غير وإدراك الآلة غيرٌ وإدراك الآلة يقع ضائعاً 
في إدراكك وهو بمنزلة إدراك زيدو عمرو مع أدراكك إتّك لاتحتاج في إدراكك إلى إدراك آلتك. إتما تحتاج إلى التّادية 
إليك. فهلا قلت إنّ شيحَ المبصّرات تنطيع في العين ثُمَ تتادئ منهما إلى النّفس بقوّة مُؤدّية إليها لابقوّة مدركة؛ إذ 
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وت 
الحاجة إلى المزدّية لا إلى المدركة. وإن قلت: أنا لا أدركٌ بعد التأدية إل فأنت إذن ما أبصرت وما أدركت لكنْ علمت 
أن العين التى هى آلثك والقؤة الباضرة التى فيها قد أنِصَرَتٌ وأدركت شيتاً وهدًا العلم عد وحقيقة الزؤية غيرٌ: فالغل 
بالإبضار لايكوت إبضاراً اله غير أتي ما أطنك عشاك في أنك تيضر وتبمع. فإذن القؤة البارة والشامهة فيك هي 
جوهر نفسك لا غير إلا أنّها تفتقر في فعل الإبصار إلى آلة مخصوصة هي العين والرّوح التي فيها فتسقى العين والزوح 
باصرة مجازاً؛ لأنّها آلة الإبصار وهكذا جميع المحوسات تدركها التفس وتحتاج في كل نوع إلى آلة أخرئ؛ إثما 
المعقولات هي التي تدركها بذاتها لا بآلة. 
واما ما قيل في كيفيّة الإيصار من أنّ صور المبصّرات تنطبع في الرّوح التي في العين ونسري إلى مقدّم التماغ عند 
التقاء العصبتين قتشاهدها للقوة حُناك وتدركها فقد ظهر يطلانه يما أورده صاحب المعتبر فإن أمكن أن تطبع في جزء 
من الدّماغ أو في الرّوح التي فيه صورة فتلك الصّورة تكون لا محالة مساويةٌ في القَّدْر لذلك الجزء أو أصغر ممه 
ويستحيل أن تكون أكبر منه. فإنْ المقدار الأكبر لاينطبق على المقدار الأصغر وهذا لايرتاب فيه عاقل ونحن نرى 
أجاماً تكاد ترتفع التسبة بينها وبين الجزء المذكور من الدّماغ في المقدار تعظمها وصغره فكيف تقش صورها في 
اذب بع الها من الأطوال والعُروض والمقادير؟ وكيف يسعها الدّماغ ويحتملها؟ 
فإن قالوا إئما د- تتقش فيه صورةٌ صغيرةٌ محاكيةٌ لصورة الجسم العظيم المقدار مشابهةٌ له في كل شيء إلا في المقدار 
كإنسان العين مثلاً فانّه مثل صورة الإنسان فى كل شي » إلا في القدر؛ قلت: فيتيقى أن ثري الصّورة المنطيعة على 
قدا رها الذي لها الأكبر فالجبل العظيم الذي يزيد ارتفاعه على ألقّي ذراع لو انطبعت صورته في الدّماغ فإنّما تطبع 
صغيرة بقدر ع يي 
الباصرة إذا لم تشاهد إلا هذه الصو الصّغار فلا يدرا ك إلا مقاديرها فمقدار الجسم الخارج كيف صار مدركاً والقوة لم 
تشاهدها إِلّا بطريق الاستدلال بالأثر على المْؤْثَر ولو كان كذلك لم يصر مقدار الجسم الخارج محوباً. بل معلوماً 
من مشاهدة أثر والعلم الحاصل بالشَّيء بطريق الاستدلال بالأثر على وجوده الإحساس به. 
فإن قالوا: الصّورة المنطبعة في الدَّماغ وإن كانت في الحقيقة صغيرة إلا أنا تّراها على مقدار الجسم الذي تحاكيه 
الصّورة كما نرى صور الأجسام ومقاديرها العظيمة في المرآة الصَّغيرة: فإنَ صورة الجبل العظيم تتطبع في المرآة مع 
صغر حجم المرأة فالعين كمرآة صغيرة تنتقش فيها صور الانجسام العظيمة وتتأدى منها إلى مُقدّم الدَّماغْ فتنتقش فيه 
فندركها مثل ما تدركُهٌ في المرآة فكما ندرك الاجسام العظيمة مع مقاديرها التي هي أضعافٌ مضاعفةٌ لطح المراة 
فيها فكذلك ندركها في مرآة العين أو الدّماغ؛ قلناهذا هو متشا الغلط ومزلّة القدم. قَمَر َمَن الذي يقول بانطباع الصّور في 
المرآة. بل كما يستحيل انطباع صورة هي أعظم من الدُماغ في جزء من الدّماغ يستحيل أيضاً انطباع صورة هي أعظم 
من سطح المرأة في المرآة ولو انطبعت الصّورة التي هي تحاذي بها المرآة فيها لكان ينبغي أن تُرى تلك الصّورة في 
شطح الغراة على اي وضع ونسية يكون تنام المرأة رالوعود يكتلاقة قانا إذا وضعب مراة على الأرس بيت يكو 
سطحها على محاذاة جزء مخصوص من سقف البيت مثلا فلو اتتقش صورة ذلك الجزء من القف في سطع المرأة 
فينبغي أن لانرى إلا ذلك الجزء فى سطحها وليس كذلك؛ فإنَا كلما بَدّلنا أوضاعنا مع المرآة وهي قارّة في مكاتها. 
تبدّل الصّور التى نراها فيظهر عند كلّ وضع صورة أخرى فإن سبب الانطباع هو المحاذاة وهي غير مختلفة فينبغي أن 
ينطبع فيها كل صورة تحاذيها يظهرلنا جميع تلك الصُور على أي وضع كنا لأنا ترى سطح المرآة في كل حال وفي كل 
وضع فيجب ان ترى التّقش الحاصل فيه كما لو نقثنا عليها صورة أخرى فإنًا نراها ابدا عليها ولا كذلك حال المراة 
فإنه قد ينظر في المرآة شخصان يرى كل واحد منهما صورة صاحبه ولايرى صورة نقه وعلى عكه فلو انطبعت 
الصّورتان في المرآة لكان ينبغى أن يظهرا جميعاً لهما فحين لم يكن كذلك علم أنّه لا ينطبع فيه الصّورة البتّة وأمًا أته 
كيف يُرى في المرآة ما لا ينطبع فيها فنُبيّن ذلك ونقول: إذا نظرنا نحن في مرأة وأوقعنا البصر على جزء مخصوص 
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ب 
منها أمكنّنا أن نتوهّم خطأً مستقيماً ممندّاً من البصر إلى ذلك الجزء إلى مركز العالم فلتفعل ذلك ونتوهّم سطحاً بين 
الخطين وتفرض ذلك الشطح قاطعةٌ للمرآة حتّى يحدث على وجهها خظ مستقيم ويكون الخظ الممتدٌ من البسر إلى 
سطح المرأة واقعأ على هذا الخظ: فيحدث من التقاء الخظين زاويتان لا محالة على وجه المرأة إحديهما إلى مايلي 
جهتنا إن ن كان وجه المرآة على موا زاة وجه الأرض أو إلى مايلي جهة الأرض إن كان المراة على وضع آخر ونسمئ هذه 
الرّوايةٌ زاوية الشّعاع والخط الممتدُ من العين إليها خط الشعاع ونتؤهم خظأ آخر يخرج من ملتقى الخظين في هذا 
السطح الواقع على وجه المرآة في ي الجهة الأخرى من زاوية الشّعاع على وجه يحيط هو مع الخظ المتوهم على سطح 
المرآة بزاوية أخرى مساوية لزاوية الشّعاع ونمّيها زاويةَ الانعكاس ويستئ هذا الخظ خط الانعكاس وتختلف زاوية 
التّعاع لامحالة في الصّغر والكبر ياختلاف وضع المرآة مع الناظر فبها وزاوية الانعكاس أبدأ نفرضها مثشل زاوية 
التعاع. واذا جرف اناك رلا ٠:‏ رن ني على مانا حل انكر رسن الملا اقرع رج اا 
التاظر في المراة وما لا يكون على ذلك الصّوب فلا يراه البتّة. فإذا كان زاوية السّعاع حادةٌ فخط الانعكاس لا يقع 
على وجه الناظر فلا يرى وجهه في المراة وإذا صارت زاوية الشّعاع قائمة فينطبع لا محالة خط الشّعاع على خط 
الانعكاس فيرتد خط الانعكاس إلى وجه التاظر فيرى وجهه في المرأة وهذا كله قد تبيّن في علم المناظر ويدلك عليه 
التجرية والاعتبار إن اردتٌ. 
وهكذا ضوء الشّمس وشعاعها فَإنّما إذا وقعت على جسم صقيل كشنف أو مرأة أو ماءٍ صافٍ ينعكس منه فيقع على 
كل شيء يكون على محاذاة خط الانعكاس فيُضينُه والمرايا الجرّافة عملت مقعّرة الوجه نسبة ينعكس من أطراقها 
أشّعة الشّمس الواقعة عليها إلى المركز قيكثر الشّعاع عند المركز فيحترق الهواء الذي فيها وتحرق ما يحاذي بها فقد 
تبيّن بهذه الجملة أنَ صورة المرني لم تنطيع في المرآة وأنّ الذي يُظَنَ أنه يُرى في المرآة ليس فيها ألبتّة. بل الناظر في 
المراة إنّما يرى ذات الشيء وحقيقة لا مثاله فحقيقة الرؤية شعور التّفس بالمرثى. بتوسّط الات مخصوصة هى العين 
مع ما فيها من الرّوح والنور وقد عرفت أنّ الوح جسم لطيف وأنّ التورعرض قائم به وكما لابِدٌ في الرَؤية من أن 
يكون المرني متنيراً إمَا في ذاته كالكواكب وكالثّار وإمًا بوقوع الثور عليه من غيره لابدّ أيضاً أن تكون العين التي هي 
آلة الزؤية ذات نور وضياء فمن قَلَ الثُور في عينه ضَّعْف بصره ومن كر نور عينه قَوِي بصره ويشهد لذلك الاعتبارات 
الطَبيّة. فإنَ من صَعْف بصره لقلّة التور ونقصانه لا لغِلَظِه كانت رؤيته من القرب أسهل وأيسر. بل لايرى من اليعد 
شيناً؛ لأنّ التور القليل يتفرّق في المسافة التي بينه وبين الشَّيء فلا ينتهى إليه. وأمَا إن كان الضّعف لِلْغِلَْظ فقظ فيرى 

من البعد دون القرب؛ لأته إذا تحرّك في المسافة التي ببنه وبين الشَّيء تخّل شيء غِلّظه بسيب الحركة فيرتقع المانع 
من الرؤية فحدّة البصر أبداً بكثرة نور العين وبشدّة صفاء الوح حتّى أنّ بعض الحيوانات التّي كر تور عينها تبصر في 
ظلمة الثيل فالإيصار يتوقّف على وقوع نور البصر على الشَّيء المُبِصّر ولا نعني بوقوع نور البصر على المّيء اتتقال 
نور العين إليه بأن يخرج من العين ويَسريّ في الفضاء الذي بين العين والشَيء المرني حتّى يصل إليه ويقع عليه فإنّ 
انتقال العرض من موضوعه محال وكذا نور الشّمس والنّار. فإنّه لايخرج من قرص التّمس فيسري في فضاء العالّم 
ولا من جرم التار فإن ذلك محال ولكن معناه أنه يحدث في الهواء الذي بين العين وبين الشسَيء المرئي. كيفيّة مشابهة 
لنور العين بسبيه كما يحدث فى الهواء بسيب الثّور الذي في قرص الشّمس هذا الثور والضوء الذي نشاهده وكما 
يحدث في هواء البيت في ظلمة اللَيل تور بسبب ضوء الشراج. فإذا تكيّف الهواء الذي بين العين والقيء المرني بتلك 
الكيفيّة التي حدثت فيه بسبب نور العين استعدٌ: لأنّ يصير آلة للتفس في فعل الإبصار فتّبصر النتفس الشيء باقتصال 
هذه الاآلة به ولنتوسشع في إطلاق اسم نور العين على هذه الكيفيّة الحادثة في الهواء كما توسّعنا في إطلاق اسم نور 
التحي . على الضّوء الحادث في الهواء بسبب التّمس. فنقول: نور العين مادّةٌ تمتدٌ من العين على استقامة الخظ 

الذي سمّيناه خط الشّعاع حتى يصل إلى الشّيء + الترظي درك التقتى ب وار بال لي التعامنه الى عه كال 
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ىس 
كشنف أو مراة فينعكى ممه ويمتد على خط الانعكاس إلى أن يصل إلى الشّىء فتدركه التفس فالمراة سبب انعطاف 
الور وانعكاسه فقط وأمًا سبب الرَؤية في المرأة وغيره واحد وهو وقوع نور البصر على الشيء المُيِضَّر. والّذي يدل 
على اتّصال نور العين بالمرني. وحدوثه في الهواء أن كل فعل للنّفس يكون بآلة جسمائيّة فلابْدٌ فيه من اتصال الآلة 
بمحل الفعل فإنّه إن لم يتصل الآلة به لم يكن هواءٌ وافٍ بوقوع الفعل فيه من محل آخر؛ فَتَميْرُه عن غيره إنّما كان 
بسبب اتصال الآلة به وإذا لم يكن بد من الاتصال فلا يخلو إمَا أن يتحرّك المرتى. أو مثاله إلى الآلة وهى العين وقد بيّنا 
استحالته وإمّا أن تحرّك الآلة إلى المرني ولا يمكن ذلك إِلّا بهذا الظريق الذي قلنا وهو أن يحدث هذه الكيفيه والقّة 
في الهواء فيتصل بالمرني. 
وممًا يدّل على بطلان القول بالانطباع أنّا ندرك التفرقة في القرب والبعد بين مايقرب منّا ويبعد من الأشياء التي نراها 
فلو كان المُدرَك المُشاهّد هي الصّورة المنطبعة في الدّماغ لا الشّىء الخارج الذي هو في مكانه وحيّزه الحقيقي. لكان 
ينبغي أن لا يدرك تفاوتاً في القرب والبُعد؛ لأنّ الصّور كلّها إنما تتطبع في موضع واحد من داخل الدّماغ ليس بعضّها 
أقرب إلينا وبعضها أبعد؛ والمسافة التي بِينّنا وبين الأشياء المرئيّة لايعقل انطباعها في الدّماغ البثّة بخلاق صور 
الأجسام, فإتها مما يمكن نقسّها على سطح الجسم وأمًا المسافة فممّا لايقبل التّقشٌ على سطوح الأجسام فمن 
المحال أن تتطبع صورتان في محل واحد ويتطبع مع إحديهما قربها من ذاتنا وينطبع مع الأخرى بعدها عنًا وإذا كنا 
لم تُدرك إلا الور الحاصلة في دماغنا ولاتفاوتٌ بينها في ذواتها من حيث القربٌ والبعد. إنّما التتفاوت في أمر ارج 
وهو أنّ إحديهما حصلت بسبب أمر قريب منّا والأخرى حصلت بسيب أمر بعيد فينبغي أن يقتصر الإدراك على 
الحاضر الحاصل ويتقاصر عمّا خارج عنه كمن حضر عنده شخصان أحدهما من موضع قريب والآخر من مكأن بعيد. 
فإنّه يدركهما لكونهما حاضرين عنده ولا يدرك مكانهما الذي كانا فيه قبل الحضور ولا أنّ أحدهما حضر عنده من 
مسافة قريبة والآخر من مكان بعيد. والوجود في الرّؤية بخلافه فَعْلِمَ أن إذا رأينا الشَّيء فإنّما نراه في مكانه الذي حو 
فيه وتُدرِكُ المسافة التي بِينّنا وبيتّه ولا شلك في أن نرئ ذاتّه الحقيقة في مكانها الحقيقى_لا مثالّه فى دماغنا؛ هذا مما 
لايرتاب فيه عاقل. وأيضاً لو كنا نرى الأشياء كلها في دماغنا لكان أولى الأشياء بأن نراها هو وهر دماغنا على ما 
قرٍرّه صاحب المعتبر فإنّ القوّة الباصرة لو كانت في العين أو الدّماغ وهي تشاهد صورة الشَيء الخارج عنه فتدركها 
فما بالّها لاتدرك الجسم الَّدَي هو محلّها وما المانع لها من الإدراك وهي كما تلاقي الصّورة الحاصلة في محلها تلاقي 
ذات المحل. فعلم أنَّ القول بالانطباع ممّا لا طائل تحته وأن القوّة الباصرة ليست غير جوهر التّفس التاطقة وأنّ 
إيصارها هو بوصول التها الّتي هي التّور الممتدّ من العين إلى الشيء المُبِصّر. فإن قيل: الدّليل على الانطباع أنّ 
اللأحول (لوج) يَرى الْشَيِءَ الواحدٌ شينين؛ لأنّ عصبتي عينه لم تلتقيا في دماغهء بل انحرفت إحدثهما عن الأخرى. 
فالصّورة المنطيعة في إحدئ العينين إذا سرت إلى مقدّم الدّماغ لا تتطبق على الصّورة سرت إليه من الععين الأخرى 
حتّى صارتا صورة واحدة فتدركها القوّة. بل كل واحدة من الصّورتين ترتسم في جزء آخر من الدّماغ؛ فالقوّة الياصرة 
تشاهد هُناك صورتين وترئ شينين فإن لم كذلك فما باله يرئ الواحدٌ اثنين؟ قلت: هذا باطل؛ فإنًا إذا تكلّفنا الحَوَّلٌ 
ونظرنا إلى الشّيء نظرَ الأحول. نراه أيضاً اثتين كما يراه الأحول ونحن نعلم أنّ عند تكدّف الحَوَّلٍ لا يتبظل تركيب 
العصبتين في داخل الذَّماغ قإن التقانهما هُناك ليس على وجه ببطل ويعود متى شننا ويدل عليه أنه لو كان في مقابلتنا 
على صَوْبٍ واحدر شيتان أحدهما على مسافة عشرة أذرع فما فوقها والثّاني على مسافة ذراع أو ذراعين مثلاً وكان 
التاني لايحجب الأول عن بصرنا ثُمّ نظرنا إلى الشَّيء الأقرب إلينا وجمعنا البصر عليه وقصدناه بالتَظر كَأَنَا لا ننظر إلى 
غيره فإنًا نراه واحدٌ كما هو ونرئ فى هذه الحالة بعينها الشّىء الأبعد شيئين اثنين وعلى عكسه لو نظرنا إلى الشَىء 
الأبعد وجمعنا البصر عليه نراه واحداً كما هو ونرئ الشَيء الأقرب في تلك الحالة بعينها شيئين اثثين وجَوَبْه من نفك 
لتقف عليه. فلو كان التَبب في رؤية الشَىِء الواحد شيئين ما ذكروه من انحراف العصبتين وتباعدهما لما تُصوّر ان 
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نرئ في حالة واحدة أحد الشيئين واحداً والثّاني اثنين؛ إذ كيف يكون تركيب العصبتين باقياً بحاله وباطلا مرتفعاً فى 
حالة واحدة: فليس السَبب ما تخيّلوه وأن الشبب فى ذلك أنّ التَور الممتدٌ من كلّ عين على شكل مخروط رأسه عند 
العين وقاعدته عند ما يقع عليها من الاجسام المرتّة وقّة هذا التور وسلطنته في سهم المخروط الذي سقيناه خط 
الشّعاع ونبطا الشّعاع الممتدّان من العينين يلتقيان عند الشَيء المُبصّر فيتحدان هناك وجمع البصر على الشَّيء هو 
ارتفاع سَهْمَي المخروظَيْن عليه فإذا جمعنا البصر على الشيء ا لاا 
كل مخروط طرفه الْوّحشي. على الشَّىيء الأبعد دون طرفه الإنسي. وأعني بالظرف الإنسي. الطرف الذي يلى المخر 
الآخر وبالظرف الوحشي .ما يقابله؛ فإذا وقع الظرف الوحشي.من مخروط العين التمنئ على الشَيء الأبعد ووقع سهم 
المخروط على الشيء الأقرب فنرئ بتلك العين الشَىء الأبعد من الشّيء الأقرب فيما يلي جهة يميننا: وإذا وقع 
الطرف الوحشي. من مخروط العين اليُسرئ على الشَيِء الأبعد ووقع الهم على الشّيء الأقرب فنرئ بتلك العين 
السّيء الأبعد من الشَيِء الأقرب فيما يلي جهة يسارنا فنرى الأبعد بإحدى العينين على يمين الأقرب وبالأخرى على 
بساره وتراة شيثين وبيتهها الشيء:اللأقرب. وآما إذا مسا البضر على الشىء الابعد:فالحهمان يلتعيان شناك ويقع من 
كل مخروط طرفه الإنسي. على الشَيء الأقرب والخطان الممتدّان من العينين إلى الشَيء الأقرب يتقاطعان وينفذان 
كل واحدٍ على استقامته على جنبتي الشيء الابعد فالّذي يخرج من العين اليُمنئ يمرّ على الجاتب الايسر من الشيء 
الأبعد والّذي يخرج من العين اليُشرئ يمرّ على الجانب الايّمّن منه فنرئ بالعين اليُمنئ الشَيء الأقرب على يار 
الأنعد اوبالين التكرق على يسكه اقتراه شيعي :وترى الأبعه يسبب الثقاة الشهمين شيتاً والمدا كما يرى الأأقربٌ بسنيت 
التقاء السهمين عليه قبل ذلك شيئاً واحداً؛: وهكذا حال الأحول. فإنّ سهممى. مخروطى.عينيه لا يلتقيان على شىء 
واحد. بل يقع على كلّ واحد على ما يليه من قاعدة الأنف أو يلتقيان بين العينين في الهواء الذي يقزب منه جدَاً وإنهم 
أبدً إننما يرون الانثشياء بطرف المخروط لا بوقوح الشهمين عليها ولو أمكنهم أن يتكلفوا التقاهما على شيء لرأوا ذلك 
الشّيء واحداً كما هو فهذا هو السبب في رؤية الشَيِء الواحد اثنين لا ما تخيّلوه من انطباع صورتين. من هذه الصُورة 
تستعان على تصّور ما ذكرتاه. (اينجا جاى شكل است ولى به علت مشكلات صفحه آرايى به يايان حاشيه 
منتقل شد.) 
يبقى إشكال على أصل الكلام وهو ما أشار إليه بقوله: أليس قد تُبِصِر القطرّ النَازل خظاً مستقيماً والتَقطةً الدَائرةً سرعة 
خظاً مستديراً كلّه على سبيل المشاهدة لا على سبيل تخيّل؟ 
أو تذكر وأنت تعلم أنّ البصرّ نما يرتسم فيه صورة المقابل والمقابل النَازل أو المستدير كالتقطة لا كالخظ؟ فقد بي 
إذن في بعض قداان عينةما ارصم أولا واتصل بها هينة الإبصارٌ الحاضر فعندك قوّة قبل البصر إليها يؤدّي البصر 
كالمشاهدة وعند ما ت تجتمع المحسوسات روحه الاشكال أنّ التور الذى هو آلة التفس في الإبصار يصادف الشَىيء 
ابي كك حر ل يسن ١‏ تله لحري ار جقاسن حي مسدلا . بل بقيت نقطةٌ كما كانت. فما بال النفس 
لاتراها خظاً إن كان المرنى.ذاتها الحقيقة لا الأثر الحاصل منها؟ إِلّا أنَا نقول إنّ هذا إن دل على ارتسام الصّورة فائّما 
يدل عليه في الجملة؛ أمَا لا يدل على ارتسامها في العين والدّماغ فهلًا قلتم إنها ترتسم في الهواء المنوّر بنور العين 
المماسّ للشَيء المرني ولو جاز أن ترتسم في الدّماغ والروح الذي فيه لجارٌ أن ترتم في الهواء المتكيّف بهذه الكيفيّة 
المخصوصة قفايٌ استحالة فيه؛ وفيما تقدم من من الكلام دلالةٌ قاطعةٌ على امتناع الارتسام في العين والدّماغ وليس فيه ما 
يدل على امتناعه في الجملة وما أوردناه الآن من كلام الإشارات أن ن كان يدل على الارتسام والاتطباع فوجب أن نجمع 
بينها ونقول: إنّ صورة المرني على ما عليه من القدر والشّكل يرتسم في آلة الإبصار لكن في طرفها عند اتصالها 
لزي وعد ايا اذ اانه ده الاك ندل الآلة ويحصل في محل الما منها هيتة مشابهة للمرني كأنّها سطح 
- مشترك بين الآلة وبِينَ نّ المرني.وإن لم يكن مشتر كأ في الحقيقة فتدركها التفش فإن دعت الصّرورة إلى القول مت 9 
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وت 
ولم يدن بذ منه؛ فهو على هدا الوحه ولا دسل على امتناغه أولى. بل لا يمخدن إلا كذلك لماسبق ذكره مما دل غلى 
اسحالة الانطباع في العبى والذماغ وعلى هذا لايلزمنا أن نقول: إن الفبعر المدرك هو هذه الهبنة وهذا الأتزلا غمر. 
بل الاثر والمؤئر جمبعا؛ فالائر منطبق على المؤثر ويانسق به فيصير مع المؤثر تدشيء واحد فندرك ذلك الواحد ولا 
تمي بينهما إلا عند مفارقة المؤثّر الأثر بسرعة كما في الصُورة المذكورة فهناك سقى الأثر حيث كان لحظة لطيعة بعد 
نحوّل المؤثر وانتفاله إلى حيّز آخر فندركها جميعاً في حيّزين وأمَا قبل فرض الحركة فلا تَميّر بينها لاتحادهما بحت 
الاتصال: وهكذا نقول في الحواس الأخرى فإنّ يَشْرةَ اليد تنفعل عن الجسم الحارٌ الملموس ويحصل فيها حرارة مشايهة 
لحرارة الملموس فندركها في سطح الكفٌ وسطح الجسم الملموس ولا ثمئز بينهما يحكم , الوحدة الحاصلة يبب 
الاتّصال ولهذا لاندرك من الملموس إلا كيفيَةٌ مخالفةٌ لكيفيّة البَثَرْةِ حتّى لو غمسنا الإصبغ في ماء فاتر (ولرم) معتدل 

بين الحراء رة والبرودة اعتدالاً شبيهاً باعتدال حرارة الإصبع فإنًا لا ندرك حرارته ولا نجش به: إذلا يحدث في ظاهر 

الإصبع بيب الانعماس فيه كيفيّة لم تكن موجودة فيه ولم تتفعل آلة الإدراك فلا يحصل الإدراك: وأمَا إذا كان الما 
أحدٌ (آب داؤتر: أكر از ماده لاشخنونت. أسخن» استفاده م ىكرد بهتر بود جون #آحد» بايد با كلمه #أشدّ» استعمال 
شود. مانند آية شريفه «... تفروا ة في الْحَرْ قل ناز جهنم أحَدُ خرا» (تويه/ )4١‏ من الإصبع أو أيرد منه فيحدث فيه 
الكيفيّة المشابهة لكيفيّة الماء وتفعل (فتشفعل) الآلة فبحصل الإدراك وهكذا نقول في السمع. فإنَ الضُوت الذي حم 
كيفيّة حادثه في الهواء ينتهي ي إلى العصبة المفروشة على صماخ الأذّن وهي مع الوح المنبتٌ فيها آلة النغم في إدراك 
تلك الكيفيّة فإذا وصلت الكيفيّة إلى العصبة أدركتها التفس بتمامها أي أدرَكَتْ جملة الضصّوت الحادث فى الهواء الذي 
بين المع وبين الجسم المصوّت ولم يقتصر إدرائها على القدر الذي حدث في العصبة لاتحاد الجملة واتصال بعضها 
بالبعض حتّى يُدرك مع الصّوت جهته التي حدث فيها من الجم المصوّت ويْدركُ قربُ المصوّت وبُعده: ولو اقتصر 
الإدراك على ما حدث في المصبة المفروشة من الكيية لذ أخت حا ابه والقرب والبعد: إذ لين هناك قرب ويْعد 
وجهةٌ ونحن لانشاكٌ في أنا نسمع الأصوات حيث هي وفي مواضعها التي فيها المصوّتاتٌ ونُفرّق بين القريب منها 
والبعيد كما أنا نُِصِرْ الألوان حيث هي وفي مواضعها التي هي فيها ونُفرّق بين القريب والبعيد منها وهكذا القول في 
باقي الحواسٌ الظاهرة وقد تبيّن من مجموع ما ذكرنا يطلان القول بانطباع الصّور في العين والدّماغ. 
وأما المذهب الثاني في كيفيّة الزّؤية وهو حدوث القوّة التي سمّيناها نور العين في الهواء واتصالها بالمرني.وإن لم يقم 
عليه حجّة يُعَتَدّ بها فهو من جملة الممكنات ولا دليل على امتناعه واستحالته ومهما علمنا قطعاً أنَ الإدراكات كلها 
إنّما للتنفس وليس وراءها قوّة مدركة فى البدن وأنّ إدراكها للمحسوسات إتما يكون بتوسّط الآلات وأنّ الآلة لابْدٌ وأن 
تصلّ بمحلّ الفعل وأنّ الاتصال إمَا أن يكون بانتقال المحلّ إلى الآلة أو بحركة الآلة إليه وأنّ اتقال المُبصّرات إلى آلة 
الإبصار محال فيلزم من ذلك أن آلة الإبصار تصل بالشيء المُبصّر حيث كان المُيِصَرُْ من غير أن ينتقل من موضعه إلى 
الآلة ومن غير أن يرتسم مثاله في داخل البدن في الآلة ولا يمكن ذلك إِلَا يما ذكرنا من الظريق وهو حدوث القوّة التي 
ستنيناها نور العين في الجسم الذي بين الشَيء المُبضّر وبين العين فتكون تلك القوّة آله للتفس في الإدراك فهذا تمام 
البحث عن الحواس الظاهرة. 
وأمَا الحواس الباطنة فقد قالوا إنماخمس أولاها الحسّ المشترك ويسمَونه «بَنُطاسيا» وثانيتها الخيال وتُسمَئْ مصوّرة 
وثالشتها المفكرة وتُسمَئْ باعتبار مُتخيّلة ورابعتها الوهم وخامستها الذّاكرة وثُمَئ حافظةٌ. فالحس المشترك قوّة في مقدّم 
الدُماغ تجتمع عندها المحسوسات فتُدركها والخيال قَوّة تحفظ مثل المحسوسات يعد الغييوية مجتمعة فيها والوهم قوّة 
تُدرك من المحسوسات الجزتيّة معاني جِزنيِةٌ غير محسوسة ولا متأدية من طريق الحواسٌ والذاكرة قوّةتحفظ هذه المعاني. 
إن السقطء عير الإدراك فله قوّة أخرى والمفكّرة قوّة متصرّفة في هذه المعانى وتلك الور مفئّشة عنها مركّية بيعضها 
ببعض أو مفصّلة. وذكر في الإشارات تفاصيل هذه القوئ وشرحها في التي أوّلها الخلك الات إلى ترج لك لمر القرى 
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الدّراكة من باطن أدنئ شرح وأن نقدّم شرح أمر المناسبة للحش أوَلاً فاسمع. فنقول: أمَا اجتماع المحسوسات عند قوّة 
في مقدّم الدّماغْ فقد تبيّن امتناعه بما تقدّم ذكره ونزيدك استبصاراً به بتأمّلك حال الملموسات والمذوقات فإنَ طعوم 
المطعومات عند ما ولها نما نجدها في الفم وسطح اللّسان والحلق فط وكما يَرتاب أحد في أنه لا يجد حلاوة الشَيء 
الحلو عند التناول في عقب قدميه وأصابع رجليه مثلاً؛ لا يرتاب أيضأ أنه لا يجدها في دماغه ولو حصلت الحلارة في 
الدّماغ بطريق التأدية إليه من الأسان والحلق حتّى صارت محسوسة هناك لَعَلِمنا وجودها فيه؛ إذ كيف تصير الحلاوة 
محسوسة لنا فى عضو منّا ولم نشعر بكوتها في ذلك العضو ولو جاز ذلك لجاز أن يقال إنّ الحلاوة تحدثْ في أصابع 
القدمين وتصير محسونة لنا مهناك ونحن لانثعر ياتها فيها وهذا من أقوى المحالات؛ وهكذا حال الملموسات فإنًا إذا 
لَمَسنا الشّيء الحار باليد تعلم قطعاأ ويقيناً بأنَا لاندرك الحرارة في أبصارنا وأسماعنا وقلبنا ودماغنا ولا في عضوآخرمن 
أعضاء بدتنا سوى اليد. نعم لو قيل إنّ في الدَّماغ قوَهٌ واحدة تدرك جميع هذه المحسوسات بالات مختلفة كل واحد منها 
في مكانه وموضعه ادي هو فيه عند اتصال الآلة له لا في داخل الدُماغ كان ذلك كما في حَيّر الإمكان: أمَا القول 
باجتماع المحسوسات عند القوّة فهو مكابرة العقل. ولو قيل أيضأ إن مئل المحسوسات يجتمع عند قوّة في الدَّمَاغَ لا 
المحسوسات كان ذلك كلاماً آخر وقد ذكروا ذلك وزعموا أنّ نَ تلك القوّة الى ينم تجا دل المعسوماك يكذ النيرة 
قَوَةٌ أخرى غير الحسّ المشترك فقالحشس المشترك يشاهد المحسوسٌّ لامثالٌ المحسوس والخيال يشاهد مثال المحسوس 
حقيقة المحسوس ثم لاحجّة لهم على ذلك سوى أنّهم قالوا بأنَا نحكم بأنَّ هذا اللون الجزني.غير هذا الطظعم الجزني ون 
لصاحب هذا اللون هذا الطعم والقاضي بهذين الأمرين يحتاج أن بحضره المقتضي.عليهما جميعاً إلا أنا نقول إِنَ القاضي 
بهذين الأمرين هو حقيقة ذاتك وجوهر نفسك الذي يدرك جميعَ هذه المحوسات كل واحد بآلة مخصوصة يتّصل به في 
محله وموضعه الَّدَءِ ي هو فيه وأيضاً فإنَّ الح المشترك عندهم أثّما يدرك المحسوس الحاضر ولا يدرك مثاله بعد غيبته 
وإئما المدرك للمثال قوّة غير الحافظة له إذ الحفظ غير الإدراك كما قالوا في الوهم إنها قوّة تدرك المعاني الجزتيّة والذّاكرة 
قوّة تحفظ تلك المعاني فيلزمهم أن يقولوا بمثل ذلك في الصّور وأن يثبتوا قوّة سادسة لا محالة مُمّ حفظ صور المحوات 
كلّها ويقانها بالفعل في قوّة واحدة في جزء من الدّماغ متنا يأباه العقل فإنَ هذه التَقوسّ والصّورَ إن كانت كلّها في محل 
واحد فيقع البعض فوقٌ البعض بالضَّرورة فيلزم أن يختلط الكلّ حتّى يكون الحاصل فيه نقشاً غير مطابق لشيء ممّا في 
الخارج كما لو تقشنا على سطح مثلا نقشأ نَم تقناً وفوقه نقشاً آخرَ ثُمّ صورةٌ عليها صورة أخرى هكذا إلى حدّ يكاد لا 
يتناهئ فاته نشوَّش النقوش ولم يتميّز بعضها عن بعض. بل يحصل على السطح كميّة مشوشة غير منظومة [من التقوش] 
وإن ائتة انين كل واحدس الكو وو سمل اخ فكوة لسن ء من الذّماغ الذي فيه القوّة الحافظة للصُور منقسماً إلى أقسام 
كبيرة تكاد لا يتناهئ عددُها وينتهي كلّ قسم في صغر الحجم إلى حدّ يكاد لا يدرك بالحس ب ثم ينتقش صورة السماء في 
ود منها وصورةالأرض في واحد وهكذا صور المرجودات كلها وهذاسما ابرتا الافل في لاه واتاعه 7 
بعض الأجزاء ببعض الصّور أولئ من غيره فالجزء الذي انتقش فيه صورة التماء مثلاً ليس أولئ بها من الَّذي انتقش 
ارس عن عل طن ار د اران بسك لو رع ع ل 
فالقوّة المدركة لهذه الصُور عند ما أردنا أن نتذكّر شيئاً منها ينتقل من محلّها وموضوعها إلى المحل الذي اتنقش فيه 
الصّورة حتّى ُلاقيّها فتدركها؟ أو الصّورة تنتقل من محلّها إلى المحلّ الذي فيه القوّة المدركة؟ ويلزم من التَقديرين اتتقال 
العرض من محل إلى محل ولا يخفئ استحالته؛ وإن لم يكن انتقال فإن كانت القوّة المدركة والصُّورة النتقئة كلاهما في 
محل واحد فهلا كان الإدراك حاصلاً بالفعل دانماً لحصول الملاقاة دائماً وأيّ شيء حدث عنه تجدّدٌ الإدراك؟ وإن كانا 
في محلين وفي جزنين متغايرين من الدّماغ فكيف يدركها ولا ملاقاة بينهما؟ ثم حفظ الصُورة المنقوشة ويقاء مثل 
ا ي الجملة أمنا بقاء لان خراتيا عر شق حوبا سار ١‏ بارال اناد لهت أ 
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م/م شرح الإشارات والشبِيهات 


1 هذا العلم بالنعل أيضاأً مفهوم؛ أمَا حصول مثال تلك العداوة في دماغتا ويقاؤه فيه مع ذهولنا وانفطاع علمنا بالفعل 
عنها فممًا لا نعقل له معني ألبنّة. 
ْم اْذي دفع القول بإثبات هذه القوى وإدراكاتها أنَا إذا تخيّلنا صورة أو تذكرنا معنئ فإمًا أن يحضل لجوهر نفسنا الني 
هي حقيقئّنا شعورٌ وعلمٌ به أو لم يحصل ومحال أن لا بحصل؛ فإنّ أحداً لا ينك في أنه العالم بما يتخيّله أو يتذكره 
وإن حصل العلم به فإمًا أن يكون علمنا به هو عين إدراك القوّة أو غيره ومحال أن يكون عينه فإنّ تَعَائِرَ المدرك يوجب 
تَغايرٌ الإدراك بالضّرورة فإذن شعورنا وإدراكنا بما نتخيّل ونتوهّم غيز شعور هذه القُوى به فشعور هذه القوى يقع فصلاً 
فيما يرجع إلى شعورنا به فإذا علمنا مثلاً بأنَّ زيدأً صديق عمرو أو عَدُوَه فالمدركُ لهذه الصّداقة إن لم يكن إلا قرّة فى 
دماغنا وهي غير جوهر نقسنا فجوهر نفسنا غير عالمة بها؛ نعم رما يعلم بأنّ قوّة من جملة قوى بدنها أدركت تلك 
الصّداقة ولكنّ العلم بأنّ قوّة أخرى غير ذاتها علمت شيناً لم يكن علماً بذلك الشّيء وإن أدركت التفس أيضأً تلك 
الصّداقة فلا شلك أن إدراكها غير أدراك القّة لها ونحن إنْما ُنبتها ونقضي بوجودها لشعور الثفى بها لا لسعور قؤة 
الوهم فلا ضرورة إذن إلى إثبات قوّة مدركة وراء التّفس نعم تفتقر التفس في هذه الإدراكات إلى آلات مخصوصة هي 
أجزاء الدّماغ مع الأرواح لني فيها فيكون كل جزء منه آلة لنوع آخر من الإدراك كما قرّرناه في الحواسٌ الظاهرة: فاذن 
لا إدراك إلا للتفس ولا مدرك إلا النفس. فإن قيل: التفس البشريّة لا تدرك الانجساعَ والاأمور المحوية لما علِمَ أنها 
ليست منقسمةٌ ولا ذات وضع وكل جسم فمنقسم بالقوّة وله وضع لا محالة وقد عُلِمَ أن الإدراك بالمقارنة والملاقاة أو 
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لا وضع؛ له لا يقارن ماله وضع إذيلزم منه أحد الأمرين انا تمبول لوجم لعالا وضع له أو اعدام الوشع لما لدوم 
وكلاهما محال؛ فإذن التفس لا تدرك المحسوسات والمتخيّلات فدعت الضّرورة إلى إثيات قُوىٌ جماتيّة مدركة لها 
وهذه الُوئ آلات التفس تُدرك بوسانطها مدركاتها إدراكأ عقلياً لعلاقة عقليّة بين النفس وبين هذه الفوئ؛ قلنا: دعواكم 
أنّ الّفس البشريّة لا تدرك الأجسام والأمور المحسوسة وإن كان مشهوراً منقولاً من المتقدّمين والمتأتحرين فليس 
بأولي.لا يفتقر إلى برهان ن فما البرهان عليه؟ وقولكُم أن النفس ليست منقمةً ولا ذاتَ وضم قلنا: هذا وإن كان 
للبحث فيه مجال لكا الآن لا نتعرّض له ولا تنازح فيه وإنّما تنازع في القضيّة الأخرى وهي أنّ الإدراك بالمقارنة 
والملاقاة وقد بيّنا فيما تقدّم أنّه ليس كذلك؛ نعم يفتقر بعض الإدراكات إلى مقارنة بين آلة الإدراك وبين الشّيء المدرّك 
أمَا المقارنة بين المدرك والمدرّك فلا. ويدلّ على أنّ النفس تدرك الأمورٌ المحسوسة الجسمائيّة أنَ مدرّكات هذه 
الُوئ لاتخلو إمَا تصير مدركة للتفس أو لا تصير؛ فإن لم تَصِرْ مدركة لها قلا شعور لنا إذن بما تسمع ونبصر ونتخيّل 
وتوهّم ولا يخفى بطلان هذا القول وإن صارت مدركة ققد أدركت النفس أموراً جسمانيةٌ محوة. 
ْم لايد وآن تدرك التّفس هذه القُوى المدركة حتّى تدرك مدركاتها فيها وهذه القُوى أيضا أمور جسمانيّة موجودة في 
موضوعاتها كسائر الأعراض : وقولكم إن التفس تدركها إدراكأ عقليًا كلام مُبهم. ٠‏ فإن أردتم به أنّ التفس إذا أدركت هذه 
القوى أو مدركاتها فقد أدركت أموراً عقليّة غير جسماتيّة فليس كذلك وهذه لا خفاءَ بها وإن أردتم أتها أدركتها من 
حيث هي قُوَىٌ وهي من هذه الجهة أمور كليّة عقليّة كمن يدرك من شخص زيد مثلاً حقيقة الإنسائيّة فهو باطل أيضاً. 
فانها إذا لم تدرك هذه القوى المعيّنة الشخصيّة من حيث هي هذه المعيّنات لم تدرك ما ارت تسم فيها من مدركاتها 
الشخصيّة فيلزم أن لا يكون لنا شعور بما نح وتتخيّل لكا لا نشكٌ في أنَا ندرك جميع ذلك فقد أدركت التّفس هذه 
المحسوسات والمتخيّلات وأدركت هذه القوى الجسماتيّة. يل أدركت جملة بدنها الخاص بها. 
فقد نتحصّل من مجموع ما ذكرنا أنّ للتفس شعوراً بهذه الجزتيّات المحسوسة الجسماتيّة وأنه لا يكفي في شعورها بها 
إدراكات القوى الجماتتّة لهاء بل لابْدٌ وأن يكون لها إدراك فتكون إدراكات هذه القُوى نصلا فيما يرجع إلى أدراكها 
فإئّما لا تتتفع بإدراك هذه القُوى وإنّما تتتفع بموضوعاتها التي هي آلات تستعملها في أقعالها وإذا لم يتومّف إدراك 
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نون به حدذف شده است. و طرقى نر طرقين بوده واضافه شدهء يه المخروطين و اينجا نيز تون به اضافه افتاده لت؛ 
تون سيه واتون جمم مدكر سالك درموقع إضافه شدن حدف مى شود. توجه: در تخه «#اسنتى» ثبت شده كه سهو 
كاتب امت و همجنين آخر خط #وحشمتى» نت شده كه دراينجا بىمعناست وبه احتمال قوى اين كلمه تيز يايد 
#سمتى» باشد اكه نون يه 'خافه اقتاده لنت 


١‏ ميم + لا 
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فبقي أنّ هاهنا شيئاً خارجاً عن جوهرنا. فيه الصّورة المعقولة بالزات؛ إذ هو جوهر عقلي 
بالفعل. ولو كان نفسأً لما ارتسمت بالفعل فيه؛ لأنَ النّفس من حيث هي نفس لا تكون المعقولات 
فيها إلا بالقوّة. وإتما تكون فيها بالفعل لا من حيث هي نفس؛ وهذا الجوهر العقلي إذا وقع بين 
نفوسنا وبينه اتَصال ما ارتسم منه فيها الصّورة العقليّة الخاصّة بذلك الاستعدادٍ الخاصٌ؛ 
لأحكام خاصّة هي علل الاستعداد الخاص من الإدراكات الجزنيّة السَابقة المعدّة لإدراك الكلّيّات. أو 
لإدراكات الكلَيّة المناسبة المتأدية إلى المدرك الكلّي. ولولا تلك المخصّصات لكان إدراك النّفس لبعض 
الضُور دون سائرها تخصيصاً من غير مخصّص. وهو باطل بالبديهة. 

وإذا أعرّضت التفس' عنه. أي عن ذلك الجوهر العقلي. إلى ما يلي العالّمَ الججسداني أو إلى 
صورة ة أخرى. انمحى المتمثّل الذي كان أوَلا؛ كأنّ المرآة التي كانت" تُحاذي بها جاتب القدس. قد 
أعرطن به عه ان جانب الحسّء أو إلى شيء اخرهن امور القدنة: فإنّ المرآة من الجسماتّات 
أشبه شيء بالّفس التي نفيض عليها الصُور العقليّة من المجرّدات؛ وهذا إِنّما يكون أيضاً إذا اكتسبّت 
ملكة الاتصال بذلك الجوهر العقلى. 

وبهذا يختلف حالتا الدّهول والنّسيان في الصُور العقليّة فإنّ التتسيان ة في الصُورة الخَياليّة إتما كان 
لزوالها عن الحافظة والعقل الفعّال. فلا يزول عنه شيء وإلا لاحتاج إلى مخرج آخر يخرجه من القوّة 
إلى الفعل. 

ويعود الكلام فيه. فبسبب الاختلاف المذكور هاهنا هو أنّ الذهول إتما يكون مع كون التّفس ذاتٌ 
هيأة يتمككّن بها من الاتّصال بالعقل الفعّال فى مشاهدة ما اختصٌ بها من المعقولات المرتسمة فيه. 
وتلك الهيأة هي ملكة الاتصال. والنّسيان هو زوال تلك الملكة عنها. 

وتلخيص هذا البرهان هو أنّا نجد النّفس إذا غابت عنها صورة معقولة فتارةٌ تفتقر في استعداتها ' 
إلى كسب جديد وتارة لاتفتقر فالصّورة الغائيّة التّي لايفتقر استرجاعُها إلى كسب جديد لايد وأن يكون 
متقوظةة فى تويز وإلا لفرت إلى فدات كس جدية اللا لإلينه لا يجوز أن يكون ح ماه 
جسماتياً! لاستحالة حصول المعقولات المجرّدة فيهما؛ فهو إذن امر' مجرّد وجبت' لم تكن الصّورة 


تعن > التفين. 
31 هيم : كات 
"'. درهر دو نسخه «استعادتها»ه 
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محفوظة في التّفس. وإِلَا لم تكن غانبة عنها. فهي إمَا في جزنها أو في خارج عنها. والأّل ينافي 
بساطة التّفس. فتعيّن النّاني. ولابْدٌ وأن يكون جوهراً عقيّاً. أما أنه جوهر فلأنه لو كان عرضا لكان 
محلّه مجرّداً وإلّا لكان جسمانيّاً وهو باطل. وذلك المجرّد هو الجوهر اذى كلامنا فبه. وأمًا أنه عقلي. 


قلات لو كان تمنانكا لاكرت الى سكقل ومفيه اخربي اعد هن الأكونا عاتن اسل سنا اتل 
المحال. 


إشارة 
هذا الاتصال علّته قوَةٌ بعيدة. هي «العقل الهيولاني»! وقوَةٌ كاسبة. هي «العقل بالملكة»؛ 
وقوةٌ تامّة' الاستعداد. لها أن تُقبل بالنفس إلى جهة الإشراق متى شاءت بملكة مُتمكّنة. وهي 
المسمّاة ب «العقل بالفعل». 
إشارة 
إلى كيفيّة حصول هذا الاتصال بالعقل الفعّال كثرةٌ تصرّفات النّفس في الخحيالات الحسّيّة وفي 
المُّل المعنويّة: اللّتين أحدهما في المُصوّرة. وهي الأولى. والأخرى في الذّاكرة. وهي الثّانية. 
باستخدام القوّة الوهميّة والمفكّرة لا بذاتها؛ إذ التفس لا تُدرك الجزتيّات ولا يتصوّف بها. كما 
ستعلم إلا بواسطة آلات وقُوىّ جسمائيّة. تُكسب النَفسَ استعداداً نحو قبول مجرّداتها عن الجوهر 
المفارق. لمتاسبة ما بينهما؛ تحئّق ذلك مشاهدة الحال وتأمَّلُها؛ ألست ترى أن التفكّر فى 
الأشخاص الجزئية يعدَ النفس لقبول الصّورة الكلّة المتناولة لتلك الجزتيات كضورة الإنسان المكتسبة 
من التَصرّف في تيال ' جزئيّاته. وكصورة الصّداقة المجرّدة عن العوارض المادّيّة من التَصرّف في هذه 
الصّداقة. وتلك الصّداقة. وهذه التَصرّفات في الجزثيات هي المخصّصات للاستعداد التَامَ لصُورةٍ 
صورة من الكلّيات. 
وقد يفيد هذا التخصيص معنئّ عقلي.كأجزاء الحدّ والرّسم وكتصوّر الملزوم وما يشبهه لمعن 


عقلي. كتصوّر المحدود والمرسوم واللازم. وهذا حال التصوّرات المُستفادة. وعليها يقاس حال 
التصديقات. 


.١‏ ميم: بأنّه. 
؟. ميم: فيها. 
هم امال 


7 | شرح الإشارات والتنبيهات 
إشارة 

إن اشتهيت الآن أن يتضح لك أنّ المعنى المعقول لا يرتسم في منقسم في الوضع, ولا في 
ذي وضع؛ فاسمع : 

إتك تعلم أنّ الشَىء غير المنقسم. قد تقارنه أشياء كثيرة لا يجب لها أن يصير منقسماً في 
الوضعء وذلك إذا لم تكن كثرئها كثرة ما ينقسم في الوضع كأجزاء البلّقة. وذلك كالسواد 
المنقسم إل حنسه وففيلة وكلقياء كتير يحل فخلا والحدا معاء كالشواة والعرك ةمعلا -ناتينا لا 
يقتضيان بانقسامهما إلى هذين التوعين انقسام المحلّ إلى جزء أسود غير متحرّك. وإلى جزء متحرّك 
غير أسود. وأمَا المَحال' الذي هو كأجزاء البلقة وهو المنقسم إلى أجزاء متباينة في الوضع. فلابِدٌ من 
بيان ' محل أجزانه فيكون محلّه منقسماً في الوضع؛ لكنّ الشَيء المنقسم إلى كثرة مختلفةٍ الوضع 
لا يجوز أن يقارنه شيء غير منقسم من حيث هو ذلك الشَيء القابل للقسمة. كالجسم الذي يحل 
فيه السّواد أو الحركة أو المقدار. 

وهذا مع كونه بديهيّاً فإنّه يبين لمن يتوقف فيه بأن يقال: لو لم ينقسم الحال بانقسام محلّه لكان إن 
لم يوجد في شيء من الأجزاء المقترضة ' في المحلّ المذكور شيء منه لم يكن حالاً فيه. وإن وجد 
فإمًا الحالّ بتمامه فى كل واحد منها فيكون العرض الواحد فى الحالة الواحدة فى أكثر من محل واحد. 
أو في بعضها فلا مدخل لما عداه في المحلّية. ١‏ 1 

وأمًا بعضه في كل واحد منها أو في بعضها فينقسم بانقسامه. ولا يلزم اتقسام الحال إذا كان انتقسام 
المحل إلى أجزاء غير متباينة في الوضع؛ كالجسم من حيث انقسامه إلى جنس وفصلء أو مادّة وصّورة. 
وكذا إذا كان انقسامه إلى أجزاء متباينة في الوضع إلا أنّ الحال لم يحل فيه من حيث هو ذلك المحل. 
بل من حيث لحوق طبيعة أخرى به. كالخطء فإنَ التقطة لا حقسم بانقسامه؛ لأنها لا تحله من حيث 
هو خظ؛ بل من حيث هو متناه. وكالشطح فإنّ الشكل لا يحلّه من حيث هو سطح. بل من حيث هو ذو 
نهاية واحدة أو أكثر. وكذا لحوق الإضافة بالمّيء. كالمحاذاة للجسم. فإتها لا تحلّه إلا من حيث وجود 
جسم آخر على وضع ما منه. 

وكذا لحوق الوجوه” بالأجزاء الكثيرة فإنها تلحقها من حيث هي مجموع لا من حيث هي أجزاء. 


. ميم اد‎ ١ 

؟. ميم: الحال. 
ميم: تباين. 

ع. ميم المفروضة. 
6. ميم: الوصلة. 
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وعلى هذ قياس غيره. والحال في مثئل هذه الأشياء لا يقارن المحل المنقسم من حيث هو ذلك 
المحل. واسم المقارنة يقع عليه وعلى غيره لا بمعنى واحد. 

وأقول بعد تغرير هذه القاعدة: إن في المعقولات معان غير منقمة لا محالة:؛ وإلا لكانت 
المعقولات إنّما تلتدم مِن مبادئ لها غير متناهية بالفعل ‏ سواء كان متشابهة أو غير متشابهة -ولو 
كات شىئء انها من أجراء لا يشناهى بالقوة. كالجت: لكان واحدا بالتعل. وكان غيو سنس هن حيثك 
هو واحد. وكان هو مطلوبنا. على أنّ هذا الاحتمال في المعقولات غترسكن تاجاتن : ومع ذلك. 
أي مع تسليم التنام المعقولات ما لا يناهى بالفعل. فالمطلوب حاصل. فإثه لابِدٌ في كل كشرة ‏ 
متناهية أو غير متناهية من واحد بالفعل: لأنّ الكثرة عبارة عن الآحاد. وإذا كان في المعقولات 
ما هو واحد بالفعل ويُعقل من حيث هو واحد؛ فإنّما يُعقل من حيث لا يتنقسم. ومعنى أنّه عقل 5 
ارتسم في جوهر يدركه. وأهذا الازعاء فى ذلك الجوض لاركرة م حت حرق طيعة أخرى بده لأنه 
إنّما يدركه يذاته. فإذن ابرع فيا كم ني الرسع: وإن جاز انقسامه بالوضع. كما يقال في 
اتقسام المجرّدات بالجنس والفصا يكل ال قَوَةٍ في الجسم منقسمٌ 'فمحل المعقول الواحد 


.١‏ ميم لاا يالوضع. 

؟. المألة الخامسة: قال التَيخ أبوعلى. رحمه الله: إن اشتهيت الآن أن يضح لك ... وكل جسم وكلّ قوّة جسم 
منقم. مسعودى: قلت: الغرض من هذا الكلام آن يبن آنّ الننس الناطقة البشريّة ليست بجسم ولا منطبعة في 
جسم بل هي مفار رقة للأجام قانمة بذاتها غير منقسمة ولا ذات وضع . ولعمرى إِنْ هذه تخبّة مشهورة اتّفق عليها 
الأؤلون والآخرون وتطابقت عليها الث شرانع الحقّة واتكشفت بالوحي ونور النبوّة 5 للانبياء والتّسل #صلوات الله عليهم 
أجمعين»: إذ أخبروا عر ن بقانها بعد الموت والعرض لايبقى بعد فتاء الموضوع فقيلناها منهم إيماناً بالغيب وتصديقاً 
واعتقاداً لما تعتدنا به على لانهم عليهم السّلام. 
والّذين ينحصون عن حقانق الأمور ويبتغون التَرقّيمن مقام التقليد إلى عالم الكشف والاستبصار تمسّكوا باذيال الحُجَّجٍ 
إلا أنّ مانقل إلينا منها في كُتبهم بعضها إقناعيّة لايشفي الغليل ولا يكشف العْمَةَ وبعضها أقوى من ذلك غير أنّها مبنيّة 
على مقدّمة مشهورة أخذوها مسلمة وعند البحث يتبيّن أنّها غير صادقة وهذا الذي تقلناه الآ من كلام الإشارات من هذا 
القبيل: فإنّ حاصله يرجع إلى أنّ في المعقولات معاني. غير منقسمة. بل هي في ذواتها واحدة وتُعقّل من حيث هي واحدة 
وأمثال هذه يستحيل أن ترتسم فيما هو منقسم في الوضع؛ وكل جسم أو قو جسمائيّة فهي منقسمة في الوضع فيستحيل 
إذن أن ترتسمّ فيها هذه المعقولاتُ. وهذا كله مسلَّم لا نزاعً فيه إلا أنّ البرهان على السطلوب لا يتم إلا بمقدّمة أخرى وهي 
أن إدراك التَىء لا يحصل إلا بارتامه في القرّة المدركة او في موضوعها وهو حقيقة الارتام؛ وهذه المقدمة غير صادقة 
فإنًا قد بينَا آنَ حقيقة الإدراك غير الارتسام والانطباع وأنّها لايتوقف على الارتام و إذا كان الإدراك أمرأوراء الارتام فَلِمَ 
لايجوز أن تكون التفس قَرَةٌ منطبعة في الدماغ درك حقائق الأشياء إمَا بذاتها وإمَا باستعانة من موضوعها. 
ومنا يدل أيضاً على أنّ الإدراك غيرالارتاء أنا كما نُدرك المعقولات درك المحسوسات وهذا مما لاريبٍ فيه كما سبق 
ذكره وكما لا يمكن أن يُقارن المعقول الذي هو غير منقم قَوَءٌ جمائيِةٌ منقسمةٌ في الوضع. لا يمكن أيضاً أن يُقارن 
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7 ا 6 ل ا ا كان حففه الإدراك هى المفارية أو لزه 
تحصل إلا بالمقارئة فبلزم منه أن ازا تذرك المحسوسات أصلاً إن كات النمن غير منظيمة فى الدن او لا تمرك 
المعقولات ألمنّة إن كانت التفس منطيعة فى البدن لكا لا نْشك فى انا نذركهما حسما قلسن عشقه الأدراك هو 
الاقتران والارتسام وليس يتوقّف أيضاً حصول الإدراك عليه. بل هو أمر وراة دلك. 
و إذا كان كذلك فلا ينتظم هذا اليرهان ول" الذي أشار إليه في الّمط الشاتع نقوله: لو كات الفوه العقلئه مطعة في 
الجسم من قلب أو دماغ لكانت دائمة التَعفَل له أو كانت لا تتعفله السنه: لأنها ائما عمقل بحصول صوره المتعفل لها 
إلى آخر الفصل: فإنَ حصول صورة المتعمّل وارتسامّها وانطباعّها فيها ومقارشها لها كلها عبارات عن ممىّ واحدٍ كما 
لايخفى . 
فقد أخذت هذه المقدّمة مسلَّمة في هذه البراهين وأح خواتها وهي غبر صادقة كما بِنا. وأمَّا ما أشار إله في أوَل المط 
السابع بقوله: ! نّ التفس الناطقة تعقل بذانها كما علمت لا بآلنها ولو عفلت بآلتها لكان ن لابعرض للآلة كَلالٌ الله إل 
ويعرض للقوة ثَلالُ .. إلى آخره وبقوله: ما كان فعله بالآلة ولم يكن له فعل خاصٌ لم يكن له فعل في الآلة ... إلى 
آخره؛ فإئّها من الإقناعيّات التي لاتفيد اليقين كما لا يخفى عليك. 
فإن قيل: العلم له تعلق بالعالم لا محالة. فإنّه صفته القائمة به والضّغة تستدعي موصوفاً تفوم به وتَحْلَ به فللملوم 
العقليّة ما محلّ تَحل فيه لا محالة فذلك المحلّ إن كان جسماً أو جسمائياً منقسماً في الوضع فلم بالصرورة أن 
ينقسم الحال فيه باتقسامه كالسّواد والبياض والحرارة والُرودة القائسة بالأجسام؛ وانقسام العلم العقلي. الوحدائي. 
بأقسام كثيرة محال. فحلولها في محل منقسم محال. 
فلنا عنه جوابان: أحدهما أنّ العلم ليس صفهٌ متمكّنهُ في ذات العالم تمَكّنْ اللّون من المتلوّن والحرارة من الجسم 
الحارً: إذ اللَّنُ له مقدار منبسط على محلّه وكذا الحرارة فلاجَرَمٌ اتقسما بائقام المحلٌ: وامًا العلم فهو سالة مضافة 
للعالم إلى المعلوم وهي لاتقبل الانقسام كالأبرَة مثلاً فإئها صفة للأب مضافة إلى الاتبن نْمّ لا يُعمَل انقسام البوة أصلاٌ 
بانقسام شخص الأب . قِْمَ ينكرون على من يقول إِنْ قيام العلم بنفس العالم كقيام الأبوَة بالاب لا كفيام التواد 
والبياض بالمحل أو هو كقيام الإرادة وقيام المحبّة والميل والتفرة بالشخص وليت نبة هده الصفات إلى مَحالّها 
كنسبة اللّون إلى مسلّه وكنسبة الحرارة إلى موضوعها فإئهما ينبسطان على المحل فينقسان بانقامه. وأقاهذه 
الضّفات فلا تبسط على المحلّ وكذلك العلم. 
والجواب الثّاني: إن نُسلّم أنّ العلم صفة متمكّنة في ذات العالم تمَكّنَ اللون من المتلوّن ولكن نقول إنمايلرم من 
انقسام المحلّ انقسام العلم الحال فيه إذا لم يكن اجتماع ما يفرض أجِرَاءٌ للمحل شرطأ لحلول العلم فيه فَبِعَ ب 
على من يفول: إن المحل إِنْما يستعدّ لقيام العلم به باجتماع محله ما يفرض له أجزاء حتّى لو فرض اتنقسامه بطل 
الاستعداد فيبطل العلم ويزول عن جميع المحل بخلاف اللّون المنتشر في أجزاء المحلّ بخلاف الحرارة فإنّ استعداد 
قبولها ربّما لايتوققف على اجنماع الأجزاء: وأما استعداد قبول العلم فمتوئف عليه فالعلم كالإرادة والميل والمحبّة 
والعداوة والشّهوة والغضب فليس شْيِىٌ منها ينقسم بانقسام المحل وأن كانت حَالَة في الانجسام منطبعةً فيها بدليل أنّها 
موجودة في غير الآدمي. من الحيوانات وليست لها نفوس مفارقة حتّى يقال: إنما تقوم بها بل هي موجودة في أبدانها 
قائمة بالجسم ويلزم من ذلك أن يكون لها مفدار منبسط على الجسم؛ لأنّ ما لا مقدار له لا يقارن الجسم ولا يقوم به 
ومع ذلك فلا ينقسم شيئ منها بانقسام الجسم الذي هو الجسم محلها بل إذا اجتمع اجزاء المحل وحصل فيه 
باجتماعها استعداد هذه الصّفات تحلّ هذه الصّفات بها وإذا بطل الاستعداد بتفرّق أجزاء المحل بطلت هذه الصّفات 
فلم لايجوز أن يكون العلم كذلك. 
والّذي يؤكّد هذا الرأي أنّ من جمله المدركات الجِرنّد الجسمانئيّة ما لا يقبل الانقسام كما لا تقبله المدركات المفليّة 

عه 


الجزء الثانى ‏ علم الطبيعة / 57/86 


ليى بجسم ولا بقوّة جماتيّة. ومن المعلوم أن محل المعقول الواحد' وهو محل سانر المعقولات. 
انر اسل شو مخااض اع ان بسكل يسم ولا تمي 

وحاف كار حاق احد 7 ن هذا. وهو أنه لا شيء من الصُور العقليّة بذي وضع. . وكل حال في جسم أو 
في ذي وضع فهو ذو وضع. فلا شيء من الصُور العقليّة بحال في جسم ولا في ذي وضع. ا 
أنها لا تكون حالهً ة في تقطة أو خط أوسطح: لأنّ كلها كلها ذوات وضع لو سلّمنا أنها مور وجوديّة. 

ومن اللرائق المختصرة أن يعال: إثا ندرك الور الكلية. كصُورة الحيواتيّة المطلقة التي يشترك فب 
التمل والفيل. فلو كانت في جرم أو في قوّة فيه أو لها نسبة إليهما بالحضور عندهما للزمها وضع خاض 
ومقدار خاض. فما طابقت المختلفات فيها. ولمّا طابقت فى محلّها يرى من الأنعاد والجهات 
والأوضاح. ١‏ 

وكذا إذا علمنا 'مقهوم الواحد المطلق البريء عن خصوص مقدار. فلو القسم محلّه لاتقسم فلا 
يكون واحداً. وكذا مفهوم النسبيّة ' فائها لو خلّيت في منقسم وانقسمت بانقسامه فكلّ جزء من أجزانها 
إن كان شينيّة فحسب لم يكن فرق بين الكل و والجزء. وإن كان شيئيّة مع زائد. كخصوص مقدار وغيره 
فقد زّادا الجز ع على الكل ٠‏ وان د كان لا هذا ولا هذا فيكون شينيّة جزء هو لا شيء. وكل هذا محال 
قمحلها ليس 4ل الأيون” والمَحال. 

وأيضأ لو لم يكن التفس يسيطةٌ لما علمت ذاتها. لأنها حينئذ لابُدّ وأن يعلم جزءها؛ لأنّ العلم 
ع ا ا ل ا لعل اياك فلي 


جه 
الوَّحداتيه غاتنا ندرا ك عداوة شخص معين ن لشخص معيّن أو صداقته له والمُدرِك لهذه العداوة الشخصيّة عندكم قوّة 


00 وهم وليس يختصّ هذا الإدراك بالآدمي فإنَ المّاة تدك من الذّنب عداوته قتهرب منه وليت تمرك ذلك 
لا نقوة امات 
تم لا يخفى أن العلم بهذه العداوة الشخصيّة لا ينقسم بغرض انقسام القوّة المدركة لها فكذلك العلم العقلى الوّحدانيوإن 
حل بقؤة جماتيّة منقسمة فلا ينقم بقرض اتقسام المحل وكما جاز زأديقوم العلم العدارة الشخصية التي هني واحدة 
ويعلم من حيت هي واحدة بقوّة جسمائيّة منقسمه وهذا الآن يَرِدْ نقصاً على قوله: إن الشيء المنقسم إلى كثرة مختلفة 
الوضع لابجو ز أن يقارته شيء غير منقسم؛ فإنّ هذه العداوة الشَخصيّة لا يعقل اتقسامها الب وهي عنده يقارن اليه 
المنقسم إلى كثرة مختلفة الوضع وبه تبيّن أيضأً أن الإدراك أمر وراء الارتسام فإنّ العداوة الشخصيّة التي هي واحدة غير 
منقمة لا يمكن أن تقارن قوّة جسمانيّة غير منقمة ورتم فيها وقد أدركتها قوّة جسمانيّة فدل على أنّ الإدراك غير 
الارتام والله أعلم. كاب المباحث والشكوك. ص 01-106. 
١.مي:‏ - المعقول الولحد. 
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ولي ضروري وما لم يعلم النيء نفسه ل تعلم أنه هو الذي علم؛ قبكون علمها بنفسها سابفاً على 
علمها يجرء نفسها. فيِقدّم العلم بالكل على العلم بالجزء تقدّما بالذات. وهو تن البطلان إذا كانب 

ولا شيء من الجسم أو الجسماني ببسيط فلا شيء من التفس بحسم ولا جمسمانى. كذا كل مدرك 
للمعقولات ضرورة إدراكه لذاته. 

وهمٌ وتلبية 

أو لعلك تقول: قد يجوز أن تقع للصّورة العقليّة الوحدائيّة. قسمةٌ وهميّة إلى أجزاء 
متشابهة, كانقسام الجسم الواحد؛ فيمكن أن يكون حاله في جسم واحد فيتقسم بانقسامه. 

فاسمع جوابه: إنّ المعقول الواحد إذا انقسم كذلك فمجموعه متشابه لكل واحد من أجزانه. فإمًا أن 
يكون كلّ واحد من قسميه شرطأً في كون ذلك المعقول معقولاً. أو لا يكون. والأول باطل من ثلائة 
أوجه: إنّه إن كان كلّ واحد من القسمين المتشابهين شرطاً مع الآخر في استتمام التتصوّر 
العقلي؛ فهما مباينان له مباينة الشّرط للمشروط؛ ويلزم من ذلك أن يجتمع من القسمين سيء لبس 
هو إيَاهماء بل إِنّما يكون المجتمع متعأق الماهيّة بزيادة في المقدار أو العدد. كشكل ما أو عدد. بخلاف 
القسمين؛ فلم يكونا جزنيه من حيث ماهيّته المتشابهة لهماء هذا خلف. 

وأيضاً فيكون المعقول الذي إِنّما يُعقل بشرطين هما جزءاه ‏ منقسماً. من حيث هو كذلك, 
وفرضناه غير منقسم. 

وأيضاً فإنّه قبلّ وقوع القسمة يكون فاقداً للتّرط في معقوليّته؛ لأنّ الجزنين لا يكونان 
حاصلين حيننذ. فلم يكن معقولا. وهو خلاف الفرض. وأمًا الثّاني وهو أن لا يكون حصول القسمين 
شرطأً في معقوليّته. بل يكون هو بنفسه معقولاً. وكل واحد من القسمين بانفراده معقولاً كذلك كالجسم 
الذي يقبل القسمة إلى أجسام. فباطل أيضا. 

وذلك أنه إن لم يكن حصول القسمين شرطأ فالضّورة المعقولة عند القسمة المفروضة. 
صارت معقولة مع ما ليس له مَدْخْليَةٌ في تتميم معقوليّتها إلا بالعرض وهو القسعة المذكورة؛ 
وقد فرضنا الصّورة المعقولة صورةٌ مجرّدةٌ عن الأواحق الغريبة؛ فإذن هي ملابسة بَعدُ لها. 

وكيف لاء وهي, أعني القسمة. عارض لها بسبب مافيه قَدْر في أقلّ منه تلاغ؟ أي كفاية, 
فإنَ أحد القسمين هو حافظ لنوع الصّورة إن كان متشابهاً؛ فالصّورة التي جرّدئاها مغسّاة بَعدُ 
بهيأة غريبةٍ من جمع إذا اعتبر حصول الكل من القسمين؛ أو تفريق؛ إذا اعتبر انقسامه إليهما. أو 


ةا اشن داعنه الضعة الهش فنا 


زيادةٍء إذا اعتبر حصوله من اتصاف أحد التسمين إلى الآخر. أوتقصان. إذا اعتبر يقاء المعقولية بعد 
حذق أحدهما منه. واختصاص بوضع؛ لأنَّ التجزنة إلى جزنين منشابهين لا يفقرص الا للماتيات: 
فليست هي الصُورة المفروضة كونها مجددةٌ عمًا يقتضيه غير ذاتها. هذا خلفٌ 
وأمَا الصُور الحسيّة والخَياليّة فتفتقر ملاحظةٌ التفس أحوالها 56 لها جزحة متباينة 
الوضع مقارنة لهيئات غريية ماديّة. إلى أن يكون رسمها الحشي. ىَِ الإشارق شسلها: لخباي 
لاعشا اذى هو إحداث نفسها من طابع هو المدرك بالحش. في ذي وضع وقبولٍ اتقساه. ود 
لامها لةنادقي ات ل دواد فقوي المذكورة لوقه لمات ااي يي نيا 23 


اللق لا تجو أن 0 0 بخلاف الهيونى 


الى الوجداس اللطجرل السرم | ن كانت ال رُواند مقؤمة نجرتاته . والمعنى التوعي 
الوحدات ني يالفصول الغر 7 ضيه المصنّفة إن الك ن مقوّمة لها. 0 ن انجزني الحاأحمل ياتعافه غير 


بإضافة زوائد معنويّة إليها قمدا 


ماتع من الشركة اله أن وميا كان كسوبا لاسي فيجوز لتجويز ترك هذ الاقاء ليان 
تكون حالة له شي الجسم . 


فاسمع الجواب عته: أنه قد يجوز ذلك. ولكن يكون فيه إلحاق > كالحيوان د 1' كاتاحق. 
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ىء ىء. كالاتسان. ليم ن ع1 ين الصّورة الأولى. التى هى الحيوان: فان المعثول 
اجسي كتمماة ا و 7 


كالإنان والمّرس من أقاء , الحيوان. وصتفيّة. كالعرب والعجم من إقسام الإتسان. يكون مجموعها 


حاصل المعنى الواحد الجنسي. كانحيوان. أو التوعيء كالإنان: ولا تكون نسبتها إلى المعتى 
الواحد المقسوم. كالحوان والإنسان ٠‏ نسية الأجزاء. بل نسية الحزتكات. وهذا بالحقيقة تركيب لا" 
انتساء . 


.١‏ عمان طورى كه در متن اتأره شدذء أست- رسم به ظاهر و رشم يه باطن مر بوط مى مود 
اد نيا 
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ولو كان المعنى الواحد العقلي البسيط ‏ الذي سبق تعرّضّنا له واستدلالنا به على تجريد 
محله. ينقسم بمختلفاتٍ بوجه. كالانقسام بالجنس والفصل. لكان غير الوجه الذي تُشُّكَك به 
ألا من قبول القسمة إلى المتشابهات. وكان كلّ واحد من أجزائه البسيطة. كجنسه العالي مثلا. 
هو أولى بأن يكون البسيط الذي كلامنا فيه واستدلالنا به على مطلوينا. 

إشارة 

إلى أن كلّ عاقل فهو معقول وأنّ كل معقول قانم بذاته فهو عاقل 

أمَا الأول وهو أنَ كل عاقل فهو معقول. إِنَّك تعلم أنّ كل شيء يَعقل شيئاً فإنّه يَعقل بالقوّة 
القريبة من الفعل. وهي العقل بالفعل؛ أَنّه يعقله. فإنا لا نشكَ أنّه يعقل بالفعل متى شاء أنّ ذاته عاقلة 
لذلك الشّىء. والمشتمل على القوّة المذكورة هو التَعمّل لا المتعقل. وكون المتعقل يحيث يجب أن 
يكون له بالفعل ما يكون لغيره بالقوّة لسبب يرجع إلى ذاته. كالعقول المفارقة لا ينافيه. وذلك التَعمّل 
لكون ذاته عاقلةَ لذلك الشّيء هو عَقّل منه لذاته. فإنّ علمنا التصديقي أن ذاتا تتعمّل. لذا' هو علم 
يتصوّر ذاتيّاً تي هي الموضوع لا وحدها فقط. بل وبالمحمول وبالرّابطة بينهماء وإذا كان كلّ ما يعقل 
شيناً فله أن يعقل متى شاء كون ذاته عاقلا لذلك الشّيءء وكل ما له أن يعقل كون ذاته عاقلا لشيء. فله 
أن يعقل ذاته؛ فكل ما يعقل شيئاً فله أن يَعقل ذاته. 

وأمَا النّاني. وهو بيان أنّ كل معقولٍ قائم بذاته فهو عاقل. فتقريره أنّ كل مايُعمّل فمن شأن 
ماهيّته أن يقارن معقولا آخر؛ ولذلك يُعقّل أيضاً مع غيره. ولو لم يكن من شأنه مقارنة الغير لامتنع 
أن يعقل مع الغيرء لكن ذلك غير ممتنع؛ بل هو واجب بأن يعقل كل موجود لا ينفلك عن صحَّة الحكم 
عليه بالوجود والوحدة وغيرهما من الامور العامّة. 

هذا وجه وحامُنا وجه آخرء وهو أن كون السَّيء معقولاً هو كونه مفارقاً للعاقل, وكيف وإِنّما تَعقِله 
القَوَهٌ العاقلة بالمقارنة لا محالة. فإن كان مما يقوم بذاته فلا مانع له من حقيقته أن يقارن 
المعنى المعقول, أللّهمَ إلا أن تكون ذائه مَمْنُوَة. أ ينبتلا فى الوجود تتقارية أمور مائعة عدن 
ذلك من مَادَةٍ عرف كيفيّة منعهاء وإن قام الشّيِء بذاته كالجسم. أو شيء آخر إن كان. ثُمّ شيء مانع 
غيرها. 

فإن كانت حقيقيُه مسلّمة لذاته غير قانمة بغيره. لم تمتنع عليها بحسب ذاتها مقارنةٌ المّور 


1 ميم كذا. 
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العقليّة لها.' فكان ذلك لها بالإمكان. فكانت عاقلة لتلك الصُور بالإمكان أيضاً. فإنَ معنى تعمّلها 
لها هو حصولها عندها: وفي ضمن ذلك إمكانُ عَقَله لذاته لأن يعقل غيره تستدعي تعمل كونه 
متعقّلا له يالقوّة. وتعقّل ذاته داخل فيه بالتضْمَّن. كما عرف. 

وتلخيص البيانين أن كل شيء يعفل شياً. فله أن يعقل أنه يعقله. وكلّ كذا أوّله أن يعقل ذاته فكل 
مايعقل شيئاً فله أن ن يعقل ذاته. وكل' معقول قانم بذاته. فيمكن أن يعقل مع غيره. فيمكن أن يقارن 
الغير في القرّة العاقلة. وإن تقارن القوّة العاقلة أيضاً فلا يمتنع عليه؛ إذ هو قائم بذاته إن يقارن المعنسى 
المعقول إلا لمانع غير ذاته هو المادّة أو غيرها. فلا يمتنع عليه من حيث ذاته أن يكون عاقلا. 

وعندي في بيان أنّ كل معقول قائم بذاته. فهو عاقل نظرٌ؛ لأنّ التَعمّل لم يثبت أنّه عبارة عن مطلق 
المقارنة كيف اتفق. ولا أنه متحمّق عندها كيف اتّفق قء بل المعتبر فيه مقارنة مخصوصة لشيء 
مخصوص. والمقارنة يحمل على معان مختلفة. فجاز أن يكون المعتبر في التَعمّل هو ' أحد تلك المعاني 
على التعيين. والّذي لا يمتنع على المعقول هو مقارنة ماء وجاز أن لا يكون هى المقارنة المعيّنة 
المعتبرة في التَعمّل. فلا يتم الحجّة المذكورة الاباتضات أمر اغالا 

أللهم إلا أن م تؤئذه يعور لا جاع مسالل إطالة ميات ار ولا 
تركيب قياس آخرء وريما اتضحت لك الحبّة بما أقول الآن. وهو أنّ إدراك الَىء هو تفس حصول 
مثاله عند المدرك لا أمر تابَمَ أمرأ وإلا لكان إدراك الشَيء غير تحصيل ماهيّته ومعناه. وهو خلاف ما 
يتحمّقه بعد الوقوف على ما سبق من القواعد الدَالَّة عليه. وليس الملاحظة للشّىء وجوداً له فى المدرك 
أو عنده ثانياً. بل نفس حصوله مرَةٌ واحدةفقط ولا يتسلسل يوجود المدرك لب سني انمه لى 
والسواد القائم بالجسم لو كان قائماً بذاته لكان سواداً لذاته لا لغيره. وكذا الور القائم بالجسم لو قام 
بنفسه لكان نوراً لنفسه؛ ولا كان حصول الصُورة العقليّة لما يتعمّلها هو نفس تعمّله لهاء فلو قامت 
بذاتها لكانت تعمّلا لذاتها لا لغيرهاء فكانت مدركةً لذاتها. 

والشّيء المجرّد المدرك لذاته لا شَكَ أنّ من شأنه أن يدرك غيره. ولو لم يكن إِلَّا إدراك لوازم ماهيّته 
زالأمووالماثة لها ولعيرها اعرد والوحدة. وزهةا خضع أذ ايكون وسو نيه رتراك ؤانه :فا 
مدرك ذاته يجب أن يكون نفس وجوده إدراكه لذاته.' 


. ميم: - ما يعقل شيئاً فله أن يعقل ذاته وكل. 

0 هيم دكخر. 

0. ميم: الناس + قوة. 

1.ميم: - فإنّ مدرك ذاته يجب أن يكون نفس وجوده إدراكه إذاته. 
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ونحن فلانجد ضروريّاً فى إدراك مفهوم «أنا» إلا الحياة التى هى وجود الشَّىء عند تقه. فكانت 
هي مقهوم #انا» دون ماوراءها ‏ وجوديًاً كان أو عدمياً. لازم للنفس أو مفارقاً ‏ فكل ما هو فى المائة 
فهو مححوب عن ذاته, وكل ما يتحصّل بنفسه لا يمكن أن يحصل له شيء؛ إذ الحاصل لا يكون 
بالحقيقة له بل يكون لما هو حاصل له ومتحصّل به. 

وعئى هذا فلا يجوز ان تكون الهيولى الجميّة ولا الصّورة الحالة فيهاء ولا المركّبات منها. ولا 
شيء من الأعراض بعاقلة. وهذا كله ممَا يوضح المطلوب ويحمّقه. وريما تحمّق به صحّة الحجّة 
المذكورة او لاء ومن لا يكون له ذوق سليم قلا ينتفع بهذه الأشياء وأمثالها. 

وهمٌ وتنبية 

ولعلك تقول: إن الصور المادّيّة في القوام إذا جردت في العقلء زال عنها المعتى الماتنع. 
وهو مقارنة المادة؛ فما بالّها لا ينب إليها أنّها تعقل الضُور المقارنة لها في العقل؟ وبالجملة فلم 
شترطتم في كون الشَّيء عاقلا أن يكون قانماً بذاته مع أنّ غيره معقول مجرّد عن المادّة ومقارن لمعقول 


5 


ا 

فجوابك: لأنها ليست مِستَعَلَّة بقوامها. قابلة لما يحُلّها من المعاني المعقولة. قلم يكن 
المعقولات حاصلة فيهما. بل أمثالها إنّما تقارنها معان معقولةٌ ترتسم بها. أي بتلك المعاني. لا 
هي. أعني الصُور. بل المرتسم هو القَابلٌ لهما جميعاً. فيكون المعاني المعقولة حاصلة مع هذه الصّورة 
في شيء آخر. وليس أحدهما أولى بأن يكون مرتسماً بالآخر من الآخربه؛ لتساوي نسبتهما إلى 


المحل. وإن اختلقا بالماهيّة. كالحركة والتواد لاكالحركة والبطء الذي هو هيأة فيها كون ما نحن فيها 
يوجد كل منهما بحسب ماهيّته وبحسب كونه معقولا بدون الآخر. فلا يكون كونه' هيأة فيه أولى من 
كون الآخر كذلك. فلو كان كل واحد منهما قابلاً للآخر لكان كل واحد قابلا لنفسه. وهو محالء ولما 
لم يكن واحد منهما قابلا للآخرفلا واحد منهما بحاصل في الآخر. والتَعقّل هو حصول المعقول في 
العاقل. فإذن لا واحد منهما يعاقل للآخر. يل العاقل لهما التّيء المتصوّر يهما؛ لأتهما لجا ةد 
فيه. ومقارتتُهما غير مقارنة الصّورة والمتصوّر؛ وأمّا وجودها الخارج فمادّي. لكنّ المعننى 
الذي كلامنا فيه جودرٌ مستقل بقوامه على حسب ما فرضتاه ‏ إذا قارنه معنىئّ معقول كان له 
بالإمكان" جَغْلُه متصورا. فإذن الاستقلال بالقوام شرط في كون المَيء عاقلا فكلّ عاقل معقول من 
غير عكس . 


.١‏ ميم - كونه. 
2 ب ولاامن كون. 


5 هيو - بالامكان + العام. 
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وهحٌ وتنبية 

أو لعلّك تقول: إنّ هذا الجوهر وإن كان لا مانع له عن المقارنة بحسب ماهيّته التوعيّة. فله 
مانعٌ عنها من حيث شخصيّته التي ينفصل بها عند استقلاله بقوامه عن المرتسم من معناه في 
قَوّة عاقلة تعقله. فإنَ المرتسم في تلك القوّة هو نفس الماهيّة المجرّدة عن جميع اللواحق الغريبة لا 
باعتبار كونها صورةٌ عقليّهُ. بل باعتبار كونها تعمّلا لأمر خارجي. 

والفرق بينهما أنّ الصُورة العقليّة محتاجة إلى تعمّل آخر مثل الأقل. وإذا حكم الإنان عليها لم 
يحب ا يطابيق حكمه الخارج؛ لأنه لم يحكم على أمر خارجي. بل حكم على الأمر الذهني وحدد. 
وإذا حكم على الماهيّة الحاصلة فى الذهن من حيث هى تلك الماهيّة. كماهيّة الإنسان من حيث هى 
ماهيّة الإنان. وجب أن يطابق ذلك الحكم الخارج. و إل لارتفع الوثوق عن أحكام العقل. ١‏ 

والأشخاص إِنّما ينفصل عن الماهيّة النوعيّة بزواند تنضاف إليهاء ولعلّها هي المائعة من المقارنة. 
وإذا قلت هذاء قيكون جوابك: إنّ هذا الاستعداد للمقارنة الحاصل للك الماهيّة إمَا أن يكون لازماً 
للماهيّة التوعيّة غير منفكَ عنها حالتي القيام بالذّات والقيام بالقوّة العاقلة. وإمًا أن لا يكون لازماً. بل 
إنما يحصل عند القيام بالقوّة العاقلة فقط. إن كان من لوازم الماهيّة كيف كانت -فقد سقط 

وإن كان إنّما تكتسبه عند الارتسام في العقل فلا يخلو إمَا أن يحصل مع المقارنة أو بعدها أو 
قبلها. فإن حصل معها أو بعدها. فيكون الاستعداد إنّما يستفاد من حصول الاكتساب له فيكون: 
لم يكن استعدادٌ للشّيء حتّى حصل فاستعَدٌ له. إن كان معها. أو لم يكن استعدادٌ للشّيء وقد كان 
ذلك الشَّيء وحَدث. إن كان بعدها؛ وهذا كلّه محال؛ لآنّ الشّيء يجب أن يستعدٌ ألا لصفة ثُمّ تتحصل 
له تلك الصّقةء ولا يمكن أن تحصل الصفة ويستعد معها أو يعدها لحصولها بعينها. 

فيجب إذن أن يكون هذا الاستعداد قبل المقارنة؛ إذ هو الباقي من الأقام. فهو إذن للماهيّة, 
فقد رجع إلى كون الاستعداد لازماً لها -سواء كانت الخارج أو في العقل : بل لعل" الاستعدادات 
الغاضة لمعن ها كارت كل المعاردة الأرلن شكرى الامعدرن لكنه أعرئ عب الضف الا هله 
كالاستعداد للمعقولات القوانى الذي يخصل بعد حضول المعقولات الأولى. 

وكذلك فاعلم أنّ لماهيّة المعنى الجنسي. كالحيوان. استعداداً لكلّ فصل له. فإن لم يكن له 


3 هيم 30 
3 ميم - الالتعناد لازما لها سواء كانت الخارج او في العقل -: بل لعل. 


38 / شرح الإشارات والتبيهات 


خروج إلى الفعل فلمانع يطول الكلام فيه. وهو كالتّاطق المتوم لمعناه الذي حماه نوعاً. وأخرجه 
بذلك عن كونه طبيعة غير محمّلة متعدّة لمقارنة سائر الفحول. فزال ذلك الاستعداد بوجود هذا المانع 
لا مع كونه على طبيعة الجنسيّة. بل بعد زواله عن تلك الطبيعة. قهو مستعد لمقارنة الفصول ما دامت 
طبيعته الجنسيّة باقية. وإذا كان حال الجنس الذي لا يتحصّل وجوده إلا بالمقارنة لذلك: فكيف فى 
المعنى المحقق التّوعي الغني عن المقارنة في كونه مستعدّاً لمقارنة أعراض تلحقه لحوق شيء غير 
محتاج إليه؟ 

إنّما تكون الانواع باقتضاء الاستعداد لمقارنتها مادامت على طبانعها النوعيّة أولى من الأجناس. 
ولمَا كانت الماهيّة المعقولة نوعيّة محصّلة عينيّة عن مقارنة سائر المعقولات فهى باستلزام استعداد 
مقارنتها بحسب الذَّات في جميع الأحوال الأولى من غيرها فلا توجيه لسؤال من يشكّك بأنّ المعنى 
الجنسى. كالحيوان. إذا قارن فصلا كالتاطق لم يكن مستعدًاً لمقارنة فصل آخر كالصّهيل. فيجوز لأجل 
ذلك أن تكون الماهيّة المعقولة عند كونها قانمة بذاتها غير مستعدّة للمقارنة. وإن كان عتد كونها قائمة 
بالقوّة العاقلة مستعدة لها. 


لثننة 


نك إذا حصّلت ما أصَلْنّهِ لك. علمت أنّ كلّ شيء ما من شأنه أن يصير صورة معقولة - 
وهو قائم الزّات ‏ فإنّه من شأنه أن يعقل, فيلزم من ذلك أن يكون من شأنه أن يَعقل ذاتّه. 

وكلّ ما من شأنه أن يجب له من شأنه نّم يكون من شأنه أن يعقل ذاته. فواجب له أن يعقل 
ذاته. وهذا وكل مايكون من هذا القبيل. غير جائز عليه التغيير والتّبديل. فإنّه لكونه معقولا 
مجرّداً عن اللواحق الغريبة لا يلحقه إِلّا ما يلزم ذاته عن ذاته. قإن كان مجرّداً بنفسه ويأحواله لا بتجريد 
العقل إيّاه. فالمقتضي لما من شأنه أن يكون له لا يكون إلا ذاته من غير حصول مانع فيجب مادامت 
ذاته باقية. فيكون معقولا وعاقلا لذاته ولكل ما يصمّ أن يكون معقولا له. وإن كان مجرّدأ بنفسه فقط 
لا بأحوال نفه. كالتنّفوس المجرّدة التي لا يتمٌ افعالها إلا بالتصرّف في المادّيات. فلا يجب له كل من 
شأنه لتوقف بعضه على غيره. فإن استجمع اسبابه وجب. وإلا فلا. 

قد نَم الكلام في إدراكات التفس. وبقي الكلام في تحريكاتهاء فلنذكره الآن. 
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تكملة 
التمظ الثالث' بذكر الحركات عن النّفس 


لعلك الآن تشتهي أن تسمع كلاماً في القوى التفسانيّة, التي تصدر عنها أعمال وحركات: 

فلتكن هذه الفصول من ذلك القبيل. 
إشارة 

إلى الحركات المنسوبة إلى النّفس النتاتيّة وإلى القوى التي هي مبادنهاء وهي ثلاثة: منها اثنتان 
بحسب الشخص واحدة تحفظه إذا كان كاملا. وهي «الغاذية». وأخرى تُكمله مع ذلك إذا كان ناقصا. 
وهي «المتمّمة»6. والثالثة بحسب التوع. وهى التي يستبقيه بتوليد مثله. وهي «المولدة». 

أمّا حركات حفظ البدن وتوليده فهي تصرّفات في مادّة الغذاء. لتحال إلى المشابهة سدَاً 
لتدل :ها يتحلل. وذلك هوغاية قعل الغاذية: قا الحرارة العَرييّة والغزيبة تخللآن التطوبات الموحودة 
في البدن المركب. غلولا ما يصير بدلا لما يتحثل يفسد المزاج بسرعة, بطل استعداد الممتزج؛ لإيصال 
التفس به ففد الترتيب, أو لتكون مع ذلك زيادة في التشوء على تناسب مقصود محفوظ في 
أجزاء المغتذي في الأقطار. يتم بها الخلق.و هو غاية فعل المنمية؛ إذ المادّة التي يتولّد منها المشل 
أقل من المقدار الواجب للشّخص الكاملء؛ فاحتيج في تكميله إلى ما يضيف إليها من المادّة الي 
يحصلها الغاذية ما يت به شياً فشياً. أو ليُختزل' من ذلك فضل يُعدَ مادةٌ ومبدءاً لشخص آخر. وهو 
غاية فعل المولّدة؛ لأنّه لمَا لم يكن الأشخاص باقية دائما اقتضت العناية الإلهيّة استبقاء الأتواع 
يتعاقب اشخاصها. 

وهذه ثلاثة أفعال لثلاث قُوىّ : 

فإنّ وجود الأفعال تدل على وجود مبادنها هي القوى. 

وأولاها: «الغاذية»؛ وتخدمها أربع قوى الجاذيةٌ للغذاء. والماسكة للمجذوب إلى أن تهضمه 
الهاضمة المُهُرية والدافعةٌ للتّفْل. 

والتّانية: «القوّة المُئْمية» إلى كمال النَسُوء. وتخدمها الغاذيه في تحصيل المادّة. وليس النّموّ 


.١‏ ميم: - الثالت. 
؟. اختزال > خلاصهكيرى و كوتاه كردن جيزى. 
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هو السَّمنَ؛ فإنَ الإنماء غير الإسمان. وإن اشتركا فى معنى هو الازدياد الطبيعى لليدن باتضياف ماتة 
الغذاء إليه. والفرق بينهما أن الإنماء يختصٌ بالتناسب فى الإقطار ولطلب غاية ما يقصدها الطبع 
وبالاتصاض يوقت ممتن, والاسمآن يخالنه قبهاء ورنما واقئة أحباناً ومقايل لمق الذيول. ومقابل 
العمن الور اليه 

والفّالئة: «القوّة المولّدة للمثل», وتنبعث بعد فعل القوّتين مستخدمةٌ لهما. وهي تقم إلى 
نوعين, ما تخصّ باسم المولّدة. وما تُسمّى بالمصوّرة, والأولى تنقسم إلى محصّلة للبرد وإلى مفضّلة ايَاه 

لكنّ النّامية تقف أوَلا. فإنّ الغاذية فى أوّل الأمر تقوى على تحصيل مقدار أكثر مما تحظّل: 
لصغر الجِنّة وكثرة الأجزاء الرَطبة فيهما. فتعمل المُنْمِيَةُ فيما فَصَلَ من الغذاء ُمّ تعجز عن ذلك: لكبر 
الجنّة وزيادة الحاجة لتفادى أكثر الرّطوبات الأصليّة الصَالحة لتغذية الحرارة الغريزيّة. فتصير مايحصله 
وتبقى الغاذية عمَّالةٌ إلى أن تعجز. فيحلٌ الأجل. 

إشارةٌ 
إلى الحركات المنسوية إلى التّفس الحيواتنيّة ومباديها 

وأمَا الحركات الاختياريّة فهي أشدّ نفسانيَةٌ كونها تصدرعمًا تصدر عته الأفعال النتّاتيه من غير 
عكس. والحركات الاختياريّة هى الصّادرة عمًا تقدر على الفعل والتّرك. وتساويان بالتسبة إليه. 
وترجح أحدهما على الآخر بحسب إرادة ترجحه. ولها" مبدأ عازم مجمع مُذعناً ومتفعلاً عن 
خيال أو وهم أو عقل عملي يختصّ بالإنسان. تنيعث منها" «قوّة غضبيّة» دافعة للضَّان أو «قوّة 
شهوانيّة» جالبة للضَّروري أو النّافع الحيوانيين؛ فيطيع ذلك ما انبثّ فى العضل من القوّة 
المحركة الخادمة لتلك الآمرة. فهذه مبادي أريعة مترتية أوَلها وهو أبعدها عن الحركات هي القوى 
المدركة. وهي الخال أو الوهم أو العقل العملى. 

وثانيها وهو التَالي لها قوّة التّوق المنبعثة عن إدراك الملانم. ويُمَى شهوةٌ لذيذاً كان أو ناقعاً. أو 
إدراك المنافي. ويُسمَى غضباً مكروهاً كان أو ضارا سواء كان الإدراك فيهما مطابقا أو غير مطابق. 


١‏ هيم - أحدهما. 
؟. سين: لهذا. 
7". ميم عنها. 
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وثالثها وهو يتلوهما الإجماع وهو العزم الذي بتجرّم بعد التردّد في الفعل والتّرك. ويُسعَى إرادة 
وكراهة. ويدل على مغايرته للشّوق إرادة تتاول ما لا بشتهى. وكراهة تناول ما يشتهي. 
ورابعها وهو أقربها إلى الحركة القوّة المئبتة في مبادئ العضل المحرّكة للأعضاء تستنتج العضل 
وإرسالهاء وتدل على مغايرتها لما قبلها من المبادي كون المشتاق العازم قد لا يقدر على التحريك. 
وكون غيره قادراً عليه. فحكم الثّلاثة الأوّل حكم الأمر المخدوم. وحكم هذه حكم المأمور الخادم 
لتلك. وهي المحرّكة بالحقيقة. وغيرها من المبادي يقال له محرّك بالمجاز؛ لكونه كالأمر بالحركة. 
إشارة 


الجسم الّذى فى طباعه ميل مسعدير.و هو المتحرّك حركة مستديرة مون الاسام + فإنّ حركاته 
من الحركات التفسائيّة, دون الطبيعيّة والقسرية, أمَا الطبيعيّة فلا يمكن أن ححرّك بها كذلك. وإلا 
لكان بحركة واحدة يميل بالطيع عمّا يميل إليه بالطبع؛ ويكون طالباً بحركته وضعاً ما بالطبع 
في موضعه. وهو تارك له هارب منه بالظبع. ومن المحال أن يكون المطلوب بالطبع متروكاً 
بالطبع: أو المهروب منه بالطبع مقصوداً بالطبع. بل قد يكون ذلك فى' الإرادة: لتصوّر عرض 
مايوجب اختلاف الهيئات. وعادم الإرادة لا يطلب شيئاً يتركه ولا يترك شيأ يطلبه بخلاف واجدها. 

وأمًا القسرية فغير محتملة؛ لأنّ المفروض حركة صادرة عن ميل مستدير طباعي؛ ولأنَ حركات 
الأفلاك لو كانت قسريَةٌ لكانت على موافقة حركة القاسر. فإنّ التحريك القسري لا يكون إلا نفسيء 
استصحابي. فكان يجب أن لا يختلف في الأقطاب. وعلم الهيأة تدلّ على خلافه؛ ولأنّ القسر لابْدّ وأن 
ينتهي إمَا إلى طبيعة أو إرادة. فكت لابتصور أن دكون دركه طعية فلا تعضور أضاءان يكون كسما 
عنهاء وإذا كانت قسراً عن إرادة حصل المطلوب: إذ ليس العرض هاهُنا إلا إثبات أن تلك الحركة ' تبتني 
فهي إراديّة وإلا فإن اقتضاها شيء خارج عن الجسم المتحرّك بها وقواه فهي قسريّة. وإن لم يَقتَّضِها 

وإذا بطل أن تكون حركة الجسم المذكور طبيعيّة أو قسريّة. فقد يان أنّ حركته نفسانئيّة إراديّة 
به '. وقد تقرّر البرهان على هذا الوجه. وهو أنّ الذي يتحرّك حركهٌ دوريّة لو كانت حركته طبيعيّة فإذا 
قصد نقطةٌ فإمًا أن يكون مطلويه أو في طريق مطلوبه والا لم يتصوّر توجهه نحوها قإن كانت مطلوبة 


.١‏ ميم: الأجام + الفكليّة. 
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وجب وقوقه عندهاء وإن كانت في طريقه فإن وصل إليه بعد عبوره عليها وجب أن لا تعود إليها. وإن 
لم تصل فليست على طريقه. 

وبالجملة فالجسم' الموات إذا قصد بطبعه إلى شيء وجب أن لا يفارقه. والمتحرّك على الاستدارة 
كل وضع ونقطة تنوججه إليهما تفارقهما لا كالمتحرّك بالاستقامة إذا وصل إلى حدّ من المساقة ثُمّ فارقه, 
فإنّ توتجهه إليه ليس هو بعينه نفس توجهه عنه '. كما في الحركة المستديرة التي لو كانت طبيعيّةٌ لكان 
طلت الققء حو بعينه هرب عله ولو كان بريه مااعلى ما ترك من الأقلاك ل يفتشره ما فوقته 
وإِلّا لزم حركة ما فوقه وما تحته. فلا يدفعه ولا يزاحمه. فلا يكون قاسراً له. فحركته إذن إراديّة. وهاهُنا 
برهان آخر وهو أنّه كل ما كانت القوّة المحرّكة أتمّ كانت الحركة أشدّ وأدوم يعلم ذلك من مثل الدّوّامة 
وغيرها ممّا يتحرّك بقوّة محرّكة, وقد يمنع من الدَّوامِ مانع فيقطع الحركة قبل استيقاء ما يستحّه منه. 
والقوّة المحرّكة بالإرادة والاختيار» يمكنها إن تُمسك عن الشَّدّة لينصرف كمالها إلى الدّوام ومناسسبة 
القدءدليل حاسنه القوة وساسة القؤة دلل مناسية المدة قان الشدة والمدة مف كلاهيا بعتب القذة 
الموجبة لهماء وبين كل واحدٍ من القوّة المحرّكة والشَّدّة والمدّة مناسبة لا محالة. ولهذا إذا ضعفت 
القوّة ضعف شدّة الحركة. وقل من زمانها بنسبة ما حصل للقوّة من الضّعف. وكذلك الحال في جاتب 
الرّيادة. 

وستعلم أنّه لا وجود لحركة لا يتناهى في الشّدّة قيجب أن لا يوجد من الحركات عن القوّة الموجبة 
لتلك الشَّدّة ما لا يتناهى شدّهٌ ' إذا كانت القوّة المقتضية لتلك السَّدَة ليست ذات إمساك عن التَّدَة؛ 
ليتوفّر على المدّة. وستحمّق امتناع الانصرام على الحركات الفلكيّة كلّها أو بعضها. 

فلو كانت تلك الحركة بالطبيعة مع أنّها متشابهة الاقتضاء ليست ذات إمساك وإرسال' للزم أن 
يكون غير متناهية الشَّدَة وهو محال. وإذا تتاهت الشَّدَّة تناهت المدّة؛ لتناسيهماء وفرضت غير 
متناهية, هذا خُلف. 

فإذن الحركة الفلكيّة غيرٌ المتناهية ليست بصادرة عن قَرَةٍ واحدة طبيعيّة ولا عن" قوى طبيعيّة 
متعاقبة: ولا لافتقر حدوثها إلى حركة أخرى دورئة دائمة كما سستعرقف. وليس كلامنا إلافيهاء فإذا لم 
يكن عن قوّة أو قوى طبيعيّة ولا عن قوَةٍ قسريّةء كما سبق؛ فهي إذن إراديّة اختياريّة. وهو مطلوبنا. 

مقدّمة لإثبات التتفوس الفلكيّة 


الجزء الثانى ‏ علم الطبيعة / لايم 


المعنى الحسّيء كاللقاء المخصوص لفلانٍ الحبيب. إلى مثله تتجه الإرادة الحسّيّة. وهي المتلقة 
بجزني محسوس. والمعنى العقلي. كلقاء الحبيب مطلقاأ. إلى مثله تتّجه الإرادهٌ العقليّة. وهي 
المتعلقة بشيء معقول. 

وكل معنئ يُحمل على كثير غير محصور فهو عقلى؛ سواء كان معتبرا بواحد شخصي 
كقولك: «ولد آدم». أو غير معتير كقولك: «الإنسان». وإِنّما قيل بغير محصور؛ لكون ما يطلق 
على كثيرين قد يكون جزثيا. كالإشارة إلى كثير من الناس المعيّنين. 

إشارةٌ 

إلى أنَ نفس الفلك المحدّد التي تصدر عنها الحركة المستديرة ذات إرادة عقليّة 

حركة الجسم الأول بالإرادة هو المحدّد ليست لنفس الحركة: فإنّها ليست من الكمالات 
الحسّيّة ولا العقليّة؛ وإنّما تُطلب لغيرها. فإئّها غير قارّة الزّات فلا تقتضيها لذاته محوّك. قارَ الذَّات 
بحسب طبيعة أو ارادة أو غيرهما؛ لأنّ مقتضى الشَيِء يدوم بدرامه. وإنّما يقتضيها لا لذاته بل لشيء 
آخر يتحصّل به. ويكون ما يقتضيه لذاته وذلك المحرّك هو ذلك الشَّيء لا الحركة؛ ثُمّ ماهيّة الحركة انها 
كمال أوّل يقع وسيلةًٌ إلى كمال ثان. وإذا كانت حقيقتها أنّها وسيلة لم تكن نفس المطلوب لا بحسب 
الحش ولا بحسب العقل. 

لبس الأراى هلا الوضي كاه الاراة الفا لت ندا كرو سصيول أولى بالطريد تن ا سول 
والحركة في «الأين والكمَ والكيف» ممتنعة على الجسم الأول فلا يصحٌ عليه من أصناف الحركات إلا 
الوضعيّة؛ لما مرّء فليس الأولى لإرادته إلا الوضع؛ وليس بمعيّن موجود. وإلا لكان حاصلا للظالب. فلا 
يكون مطلوباً. وهو خلاف المفروض. بل هو وضع فرضي يفرضه المريد ويتّجه إليه بالحركة؛ ولا بمعيّن 
فرضي تقف عنده. وإلا لوقفت حركة الجسم الأول وسنبيّن بطلان ذلك. بل هو معيّن فرضي كلي» ولا 
منافاة بين كونه معيّناً وبين كونه كلَيَا فإنّ الكلي له مع كلَيّته تعيّن يمتاز به عن سائر الكلَيّات. وتقييدُه 
بالجسم الجزني الواحد لايضرّ كلَيّته لما مرّ؛ فتلك إذن إرادة عقليّة. فإرادة الجسم الّي هي مبدأ حركته 
الوضعيّة لابدّ وأن يكون عقليّةً. وتحت هذا سِرٌ هو أنَ المباشر لحركته نفس مفارقة مجرّدة كالنّفس التَاطقة 
التي للإنسان في مطلق مفارقتها. وتجرّدها وإن كانت في جوهرها وفي مرتبتها من الوجود أفضل مما لا 
يمكننا الاظلاع على قدر التفاوت فيه. بل الأشبه أن نسبة التفوس إلى النفوس في ذلك كنسية الأبدان إلى 
الأبدان. وإتّما كانت مجرّدة؛ لأنّ القوى الحالّة في الأجسام ليس من شأنها أن يعقل لما سبق. وإتمالم 


.١‏ ميم: الجسم + الأول. 
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يكى عرلا لأ الول عن الى من عانها أن عدت لوانطاعى شانيا كل ماه كز كلس مشاه 
ماع التدرياك كرو افغريك ينا .وهنا فك كالانة جامنة العمل فلا يكون مطلويه له بالحركة. 
وإتما جعل هداسرا: لآن عمهور المقاتح على ماهو الظاهر من مدشهع حكمؤايان المبااشر الريك 
الجسم الأول نفس جسمانيّة هي صورته المنطبعة في مادته. وأنّ الجوهر المجرّد عن المادة الذي تستكمل 
به نفسه هو عقل غير مباشر للتحريك. 


و 
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على أنّ نفس الفلك التي هي ذات إرادة عقليّة هي أيضأ ذات إرادة جزنيّة. الرَأي الكلّي لا يتبعت 
منه شيء مخصوص جزئي؛ فإنّه لايتخصّص بجزئي منه دون جزئي آخرء إلابيبٍ مخصخص 
لا محالة يقترن يه'. ليس هو وحده. فإنَّ حكمنا بأنّ هذا اليلد ينبغى أن يقصد لا ينبعث عن الحكم 
بأنَه ينبغي قصد بلدٍ مطلقاً إلا مع الشّعور بهذا البلد. وهذا بديهي. ْ 

وليس لقاتل أن يقول: إن الحيوان بقوّته الحيواتيّة يطلب الغذاء مطلقاً بدليل أنه أي غذاء حضر عنده 
تاوله. مُمّ إن مع ذلك يتساول الغذاء الجزني فقد صدر' فعله الجزئي عن إرادته الكليّة. 

لأنا نقول: والمريد من الحيوان بقوّته الحيوانيّة للغذاء إِنّما يريده ويُتخيّل له غذاءً جزئي 
يتذكره. كما أحسّ به. فتنبعث منه إرادة حيوانيّة جزتيّة: وهُناك يطلب الغذاء يحركته. وإنّما 
يُتخيّل له على الجهة الجزئيّة؛ وإن كان لو حصل له شخص آخر بدله لم يكرهه. يل قام مقامه 
كونه من نوعه. فليس ذلك دليلاً على أنّه كان ذلك الغذاء الكلي متمثّلا عنده. 

وكذلك في قطع المسافة يُتخيّل له حدود جزئيّة منها إيَاها يقصد. وريما كان ذلك التَخيل 
مقطوعاً منقطع الحركة. وربما كان متجدَّدَ الوجود نحواً ما تجدّد الحركة المستمرّة على الاتصال. 
فإنَ التخيّل لاينقطع في مثله. بل تتصل التَخْيّلات متجدّدة على التوالي حسب اتّصال المسافة. وتصل 
الإرادات المنبعثة عنها فيتمرٌ الحركة؛ وذلك لا يمنع الشخصيّة والجزئيّة في التَخَيّلء كمالا 
يمنع في الحركة. بل كما أنّ استمرار الحركات لا تمنع شخصيّتها ولا تقتضي كليّتها. كذلك استمرار 
التَخيّلات والإرادات على سبيل الانصرام والتَجِدّد. فالإرادة الجزئيّة كما أنها سبب حدوث حركة جِزْكية 
فتلك الحركة أيضأ سبب حدوث إرادة أخرى حتّى تتصل الإرادات في التّفس والحركات في الجسم. ولا 
تتسلسل ذلك دفعة. 


١‏ ميم: - الزأي الكلي لا ينبعث منه شيء مخصوص جزئي, فإنّه لا يتخصّص بجزني.منه دون جزتي, آخر. إل بننت 
مخصّص لا محالة يقترن به. 
ام عاد 
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فإنَ الإرادة لكون الجسم في حدّ ما من المسافة مالم توجد لم تجب تحريك الجسم إليه؛ وإذا 
وجدت امتنع أن يكون الجسم في حال وجود الإرادة في ذلك الحد الذي تريده؛ لأنَ إرادة الإيجاد لا 
تتعلق بالوجود. بل كان في حدّ اخر قبله. وامتنع ان يحصل في الحدّ الذي بربده حال كونه في الحدّ 
الذي قبله. فإذن تأر كونه في الحدّ الذي يريده عن وجود الإرادة لأمر يرجع إلى الجسم الذي هو 
القايل لا إلى الإرادة الّتى هى الفاعلة. 

ومع وصوله إلى الحدّ' الّذي يريده. يعني تلك الإرادة. وتجدّد غيرها فيصير كل وصوله إلى حدّ 
سببا لوجود إرادة ويتجدّد غيرهاء فيصير كل وصوله إى حدّ سببا لوجود إرادة يتجدّد مع ذلك الوصول. 
ووجودا كل إرادة سيا لوصول عاغر عنهاءحتسعوة الخركات والاراذات اتشران قود غير كانه على 
سبيل تصرّم و تجدّد والسّابق لا يكون باتفراده علّة للأاحق؛ بل هو شرط ما تتم العلّة بانضيافه إليها. 

ولمثل هذا ما يتخصّص الإرادة بشيء جزني حتّى يكون ويتحصّل. سواء كان ذلك الجزئي 
حركةٌ أو غيرها؛ والإرادة الكلَّيّة يقابلها مراد كلّي. ولا يجب له تخصّص جزئيء بل يحتاج في ذلك 
إلى أمر جزني بنضمٌ إليه. 

ونحن أيضاً فربما قضينا قضاءً كلا َصّلناه من مقدّمات كليّة فيما يجب أن يُفْعَل كقضاننا 
ل ل ا 0 وض 
الواجب فيها إنصاف المظلوم. تُّمَ أتبعناها قضاءٌ جزئيَاً هو مثلاً أنَ هذا فلان المظلوم ينبغي أنصافه من 
عزيمة فلان. ينبعثُ منه. أي من تلك المقدّمات بتوسّط هذا القضاء الجزني: شوق وإرادة متعيّنان 
ضرباً من التَعيّن الوهمي إلى إنصافه منه؛ فتنبعث القوّة المحركة إلى حركات جزئيّة تصير هي 
مرادة لأجل المراد الأول 

موعد وتنبية 

أَمَا الشّيء الذي ب يتشوّقه الجرمٌ الأؤل في حركته الإراديّة قموعدٌ بيانه بعد ما نحن فيه. في 
الموضع الذي يذكر فيه الغايات. فإنَ الحركة الفلكيّة كما أنّها لا يراد لذاتها. بل يراد لحصول وضع كلّي؛ 
فكذلك الوضع الكلّى لا يراد لذاته بل يراد لشيءٍ آخر هو غاية الحركة, إلا أنّك يجب أن تعلم هاهٌنا أنّه 
لن يتحرّك متحرّك إراديء إلا لطلب شيء أن يكون للطالب أولى وأحسن من أن لا يكون. وهو 
غرض ما مشعور به على الإجمال لتمييز بين الحركة الصّادرة عن التفس والصّادرة عن الطبيعة. ولتميّز 


.١‏ ميم: دنا الحد. 
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أيضاً الأفعال التفسانيّة والأفعال العقليّة. نم إنَ العور بهذه الأولويّة على وجوه. فإتها إمَا بالحقيقة. وامًا 
بالظنّ, و إمَا بِالتخيّل العبثي. كما في العابث بلحبته أو باصابعه أو بشيء مملقىئ في الأرض. فإنّه ليس كما 
يظنّ أنّه لا يستند إلى غاية, فإنَ فيه ضرباً خفيّاً من طلب اللَذّة. 

والساهي والنّائم لابتحرّك لغير غاية كما قد يْظنَ أيضاً. بل إِنّما يفعل وهو يتخيّل لذَّدَ ما.أو 
تبديل حال ما مملولة: أو إزالة وصبٌ ما؛ فإنّ التائم يتخيّل وأعضاؤه أيضاً قد تطيع تحريكه عن 
تخيّله, لا سيّما في حالة تكون بين الوم واليقظة, أو في الشيء الصضّروري كالتّنفس. أوضفي 
الشَيء الذي يصير كالضّروريء كمن يَرى في منامه شيئاً مُخيفاً جدَاًء أو حبيباً جدَاً. فربما 
انزعج للهرب من الاؤل؛ أو للظلب.' واعلم أن التَخْيَّل شيء والشّعورَ بالتَخيّل أنّه هو ذا يتخيل 
شيء وانحفاظ ذلك الشّعور في الذّكر شيء؛ وليس' يجب أن يُنكّر وجود التَخيّل لأجل فقد أحد 


.١‏ بس: الطلب: ميم: للطلب + للثانى. 

*. ميم: فلس + لك أن تفول إنّ العابث والتاهي والناتم لو فعلو افعالم لغايات تختلوها لوجب أن يذكروها؛ لأنّ هذه الثلئة 
يَتوقف التذكر علي جميعها قوجوده يدل على وجودها جميعا وعدمه لايدل إلا على عدم واحد منها لابعينه وإن كان قد 
يحصل عند عدم جميعها فلا يدل عدم التذكر علي عدم التخيّل وليس. 
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التّمط الرَابع في الوجود' 
في الوجود المطلق. ' وهو الذي يحمل على الواجب والممكن بالتُشكيك حملا عرضيا. 
وفي علله "التي يستند' إليها. وفيه #عشر تنبيهات وفصلان مُعَنُونان بوهم وتنبيه. وتذنيبان. 
وثلاث عشرة إشارةٌ. وفصل واحد مُعَنْوَنٌ بشرح وآخر بفائدة: فقصوله تسعة وعشرون فصلاً.» 


تثبنه 


على فساد مذهب المشبّهة القائلين بأن لا موجود إلا المحسوس وما في حكمه. إنّه قد يغلب 


على أوهام النّاس أنَّ الموجود هو المحسوس. و إنَّ ما لايناله الحسّ بجوهره. أي بذاته لا بأفعاله 
فقط؛ فَفَرْضٌ وجوده محال. وأنَّ ما لا يتخصّص بمكان أو وضع بذاته ‏ كالجسم أو يسبب ماهو 
فيه كأحوال الجسم - فلاحط له من الوجود. كلّ هذا إذعان منهم لقوّتهم الوهميّة الحاكمة على ما 
ليس من شأنه أن يكون محسوساً. حكمها على المحسوسات. 


وأنت يتأتى لك أن تتأمّل نفس المحسوس. فتعلم منه بطلان قول هؤلاء': لأنّك ومن 


يستحقٌ أن يخاطب تعلمان أنَّ هذه المحسوسات قد يقع عليها اسم واحدء لا على" الإشتراك 
اللُفظي الصِرفء” بل بحسب معنئ واحدٍ مثل اسم الإنسان؛ فإنكما لا تشكّان في أنَّ وقوعه 


3 


مل: في الوجود و علله. تى: نخة اصل. ص '07١؛‏ نمط: يارجداى است ازيشم كه بر روى مُودَّحِ مىاندازند. ولى در 
اين جا به معناى: #طريقه و روش» امده است. 

. اينجاء مراد اطلاق سعى است و بر اين كوته اطلاقها علّتى متصوّر نيست و أن تنها وجود حقٌ است. نكى: خواجه 
تصيرالدين طوسى. شرح الإشارات والتّتبيهات. تحقيق: حسززادة املى. ج 7. ص 0173. 

. فخررازى هىكويد: مقصود شيخ از #وجود» مطلق وجود است. و اما مقصود وى از «علل وجود» علل بعض 
وجودات. يعنى وجود ممكن است. نه علل همه وجودات تا شامل واجب الوجود. هم بشود. ابن سينا در اين عبارت 
از صنعت استخدام استفاده كرده است. در اين صنعت نخست عامى ذكر مىشود و زان بس ضميرى أورده مى شود 
كه به بعض افراد عام يركردد. نه به همه افراد عام. در اينجا ضمير «علل» به مطلق وجود برنمىكردد. بلكه به بض 


وجود يرمى ثتردد ١‏ 


4. نخدها #متند» هم خوانده مىشود. 

«. تبيه > أ كاهى دادن. أكاهانيدن. 

.١‏ يعنى قول مشبهه. 

7 مل + سبيل. 

8. المسئلة السادسة: قال رحمه اللّه في التّمط الرَابع انه قديغلب ... إلى آخر ماقال. مسعودى. أقول: أراد أن يبيّن أَنَّ 


من الموجودات ما لايناله الحسّ. بل يناله العقل و يُدركه واستدلّ عليه بالكليّات. كالانسان الكُلّى.و هذا 


سسةش 
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إنساناً. 

وإذا كان موجوداً فذلك المعنى الموجود لا يخلو إمّا أن يكون بحيث يناله الحسّ. أو لا 
يكون؛ فإن كان بعيداً من أن يناله الحسّ فقد أخرج التفتيش من المحسوسات ماليس 
بمحسوس. وهذا أعجب. 

وإن كان محسوساء فله وضع لا محالة'. وأين ومقدار معيّن ' لا يتأتى. ' أن يحسّ. بل ولا أن 
يُتخيّل إلا كذلك؛ فإنَ كل محسوس وكلّ متخيّل, فإنّه يتتخصّص لا محالة بشيء من هذه 
الأحوال. وإذا كان كذلك لم يكن ملائماً لما ليس بتلك الحالء فلم يكن مقولاً على كثيرينَ 
مختلفينَ في تلك الحال؛ فإذن الإنسان من حيث هو واحد الحقيقة, لا أعني بذلك الإنسان 
المقترن بالوحدة؛ فإنّ ذلك غير مشترك فيه. بل أعني' أنّ الإنسان من حيث حقيقته الأصليّة التي لا 
تختلف فيها الكثرة "غير محسوسء بل معقولٌ صرف؛ وتلك الحقيقة هي طبيعته المعقوله؛ لامن 
حيث هي عامّة أو خاصّة أو واحدة أو كثيرة أو حيوان أو ناطق أو غير ذلك؛ بل هي طبيعة الإنسان التي 
يعرض لها العموم وعدمه. وبهذا الاعتبار توجد في الخارج والعقل. واما إذا اخذت مع العموم. قلا 


- 
لايفي بمقصوده. فإنَّ الكلّيات ليست موجودة في الأعيان. بل هي معلومة للنّفس معقولة عنده و قول القائل إِنْهما 
موجودة في الأذهان هذا كلام مشهور مآلوف إذا بحثنا عنه علمنا أنَّ المفهومَ منه غير المفهوم من حقيقة الوجود. فلا معنى 
لكون الشَّيِه موجوداً في الذَّهن إِلّا كونه معلوماً معقولاً مدركاً للعقل و أمَا حقيقة الوجود. فهي التي بها يكون حقائق 
الماهيّات حاصلة في الأعيان لايفهم من الوجود إلا هذا و كون الشَيء موجوداً في الذّهن له مفهوم آخر غير 
هذا المفهوم و ذلك كونه معلوماً عندالعقل و المقصود في هذا الفصل أن يثبت أنَّ من جمله الموجودات العينيّة موجودات 
غير مدركة بالحواسٌ وما ذكر من الكلّيات ليست موجودة فى الأعيان فما هو المقصود من هذا الفصل غير حاصل بما 
ذكر. واللّه اعلم. نى: كتَابٌ الساحث و الشكوك. ص 07-0 

.١‏ بهتر بود مىكفت أناساً. به دليل اينكه اشخاص جمع است بايد مبتدا خبر با هم در جمع و مفرد مطابقت كتند. 

35 ميم و نسخه سين و در شرح اشارات خواجه: لامحالة وضع. 

''. ميم و سين عين و مل؛ + كيف معيّن. 

1 سين: لايناقي: 

.هر دو نسخه #فإذن» آمده است؛ كاهى اين كلمه را به شكل «قإذاً» مىنويسند كه اين دو باهم تفاوت دارند. نى: 
ناصيف يُميّنء المعجم المفصل في الإملاءٍ قواعد و نصوص. ص5١٠.‏ 

1.سين: 1به. 

/ا. ميم و سين: الكثرة + هو. 
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توجد إلا في العقل فقط. وكذلك الحال' في كل كلي.' 
وهمٌ وتنبية" 
ولعل قائلاً منهم يقول: إن الإنسان ‏ مثلاً ‏ إنّما هو إنسان من حيث له أعضاء ' من يدٍ 
وعين وحاجب وغير ذلك. ومن حيث هو كذلكء. فهو محسوس لا معقول؛ لأنكم اشترطتم في 
المعقول تجريده عن الوضع والكمّ. وهذا فلا يعقل إلا ' على ما يتخيّل منه ويحس به. فنْنبّهه' لهذا 
القائل. ونقول: إنَّ' الحال في كلّ عضو كلّي مما ذكرته أو تركته في كونه ذا طبيعة معقولة غير 
محسوسة. كالحال في الإنسان نفْسِه. 


عه 


55 


نه لو كان كل موجود بحيث يدخل في الوهم والحسّء لكان الحسّ والوهم يدخلان في 
الحسّ والوهم. ولكان العقل الذى هو الحكم الحقٌّ المميّز بين الحسّ والمحسوس. أو الوهم 
العو هن تدكل في الح والرره :اومن يعد هذه الأصول, تلقن وو امن ا الامو المدركة 
أشخاصها بالوهم. من العشق” والخجل والوجل والغضب والشّجاعة والجّبنء ممّايدخل في 
الحسّ والوهم؛ وهي من علاتق الأمور المحسوسة. فما ظّك بموجودات إن كانت خارجة 
الزّوات عن درجات المحسوسات وعلائقها؟!' 


.١‏ ميم: - الحال. 

؟. نك: مباركشاه بخارى. شرح حكمة العين. ص١14.‏ در بيان تفاوت كل و كلى. 

"'. وهم: در أينجا يه معناى ظكمان كردن» است. 

؟. مل: اعضاوه. 

مكحن - إلا. 

7. سين: + أي؛ مل: فتنتهه؛ سين: فنبهته. 

/ا. درنخه سسين: لإنْ. 

4. ميم وسين: كالعشق. 

. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: لا نته على أنَّ في كُل محسوس شيئاً ليس بمحسوس ولا بموهوم لم يقتصر على 
ذلك ... إلخ. نى: شرح الإشارات والسّبيهات. تحقيق: حسززادة املى؛ ج؟. ص 5560. 
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تذد 

كل حقٌ. أي كلل ذي حقيقة موجودة في الأعيان. فإنّه من حيث حقيقتُه الذَاتيِةٌ. وهي المجرّدة 
عن العوارض الغريبة المشخّصة.' التى بما هو" حقّء فهو متّفق واحد غير مشار إليه. فكيف مايه 
به ينال كل حقٌ وجوده؛ إذ لا يخرج بتحقّق كلّ حقيقة عن حكم ثبت على كل حقيقة. * 


و 


نثمية 

على العلل؛ الشَيء قد يكون معلولاً باعتيار ماهيّته وحقيقته. وقديكون معلولاً في 
وجوده. فإنَ الوجود غير الماهيّة. كما سبق. فَعِلّلها مغايرة لعِلّله. وإليك” أن تعتير ذلك بالمثلّث 
مثلاًء فإنَّ حقيقته متعلقة بالستطح والخط الذي هو ضِلعهء ويقوّمانه من حيث هو مثلّتٌ وله 
حقيقة المثلّثيّةء كأتهما علتاه المادّيّة والصّوريّة. 

وإن لم يكن للمثلّث مادّة وصورة على الحقيقة, أمَا أولاً؛ فلآته كج لا جسم. وأمًا ثانياً: فلأنَ حلول 
الخط في الشطح لا كحلول الصّورة في المادّة؛ إذ هو نهاية للمادّة' والصّورة. قلا تكون نهاية للماقة. 
وليس الخظ والتطح بمقولين علة ليكونا جنساً أو فصلاً له. بل هما جزءآن له في الوجود قآشبها” 
المادّة والصّورة. 

وأمًا من حيث وجوه فقد يتعأق بعلّة أخرى أيضأ غير هذه. ليست هي علّة تُقوّم مثلنيته 
وتكون' جزءاً من حدّها. وتلك هى العلّة الفاعليّة, أو" الغائيّة الّني هي علّة فاعليّة لعلّيّة العلّة 


.١‏ تذنيبٌ: ذَنَبَء يُذْنَّنّ تذنيباً. در لغت, يعنى ملخ دم خود رادر زمين فرو كردنء لمده است ولى در اينجاء يعنى ربط كلام 
سابق به كلام لاحق ويا برعكس. 

". نى: شرح الإشارات والتيهات مع المحاكمات» جح؟. ص١٠.‏ 

"- ميم و سمين: هو بما. 

4. ابنكمونه در اين تذنيب تنها به شرح كلمات برداخته و به اختصار از آن كذشته استء ولى خواجه در لين جا نسبت به 
ابن كمونه توضيح بيشترى داده و مىنويسد: واعلم أنّ مقصوده من إثبات موجود غيرمحسوس أنّما كان هو إثبلت مبداً 
للوجود غيرمحوس ... إلخ. نى: طوسى. شرح الإشارات والتبيهات ج". ص 058 

6. مل: ولك. 

.١‏ مل + مثلاً: ميم وسين: مئلاً بالمئلث. 

لا. ميم واسين: - للماذة. 

. در نسخه سين #فثشايها» خوائده شد. 

؟. ين: يكون. 

.٠‏ ميم وسين: إو + العلة. 
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القاعلتة ' 

والوجه في حصر مادّة' العلل أن العلّة إِمَا للماهيّة أو للوجود. والّني للماهيّة إما أن تكون بهما 
الشَيِء بالقوّة وهي الماذة. أو التي تكون بها بالفعل وهي الصّورة'. والّني للوجود. إما أن تكون عله 
يمقارنة الات وهي الموضوع أو بمباينتها. وهي إنا أن تكون عليتها هي الإيجاد بالذّات وهي الفاعلتّة أو 
لا لذلك. فإن كان الإيجاد لأجلهاء فهى لغايته؛ فإنّها تفيد فاعليّة الفاعل. فيكون بالتّبة إلى تلك 
الفاعليّة علّة فاعليّة, وبالنّسبة إلى المعلول غاية لا يفيد وجوده بالذّات. وما خرج عن ذلك فهو شرط . 

وكل واحد من هذه. فهو علَّة ناقصة. وهي التي يجب بعدمها عدم المعلول. ولا يجب يوجودها 
وجودهء وإن كان قد يجب معه كالصّورة. وأمًا العلة التامّة. فهى التى يجب يوجودها وجود المعلول 
وعسيها عدية وتتارك ومدق هروعانا إذا لح جتوق ف المتلول عل عترم 

على الفرق بين ذات الشَيء ووجوده في الأعيان اعلم أنّك قد تفهم معنى المثلث وتشكٌ هل هو 
موصوف بالوجود في الأعيانء آم ليس؟ بعد ما تمثّل عندك أنه من خط وسطح. ولم يتمتّل لك 
أنه موجود في الأعيان أم لا. 

وذلك تبيّن لك الفرق يينهما؛ إذ المعلوم غير المشكوك فيه. ' وقد كان أشير إلى ذلك في المنطق إِلّا 
أنّ الفرض كان هُناك هو الفرق بين ما يفتقر إليه الشّيء في تحمّق ذاته في العقل. وهو مقوّمات ماهيّته 
وبين غيره” من العلل والفرض هامُنا هو القرق بين ما يتحمّق به ذات الشّي في الخارج والعقل. كالمادّة 
والصُورة. وبين ما يفتقر إليه الشّيء في كونه موجوداً. كالفاعل والغاية.' 


.١‏ براى توضيح بيشتر نكك: ابن سيناء كتاب الإلهيّات الشّفاء مقالهُ تهم. فصل دوم. ص7١‏ 5, بتحقيق: حسنزادة آملى. 

ميم و سين: - ماذة. 

". نتى: شرح الإشارات والتنبيهات مع المحاكمات: ج57 ص١١‏ 

خ. نك: فخرالدين رازى. شرح الإشارات والشبيهات. ج؟. ص7؟7. 

5. عبارت يا اندكى تفاوت در شرح خواجه تقل شده است: ‏ كما أشار إلى ذلك في المنطق - لكن الغرض حاهنا الفرق 
بين علل - يفتقر الشَىِء إليها في كونه موجودا- كالفاعل و الغاية- و بين علل يفتقر الشَىِء إليها- في تحمّق ذاته في 
الخارج و العقل - كالمادّة و الصّورة- و لذلك ذكر الخط و السشطح الشَّبيهين بهما- و كان الغرض هناك الفرق بين 
علل - يفتقر إليها الشّيء في تحمّق ذاته في العقل - و هي مقومات ماهيته كالجنس و الفصل - و بين سائر العلل اعني 
العلل الاريع المذكورة» تىك: شرح الإشارات والشّبيهات مع المحاكمات. ج؟. ص؟1١.‏ 

.١‏ ابن بند با اندى اختلاف از شرح خواجه كرقته شده است. نى: شرح الإشارات والتّنبيهات. ج؟. ص 305: يريد الفرق 
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إشارة 
«في بيان العلة الموجدة» 

إلى كيفيّة تعلق علل الوجود بعضها ببعض وتعلّل الماهيّة: المعلول الذي لا يتركّب من مادَةٍ وصورة 
ولا هو موجود في موضوع إنّما يحتاج إلى علّة توجده فقطء والّذي لا ' يتركّب منهما وهو في موضوع 
يحتاج إلى ما يوجده و إلى ما يقبله. 

والعلّة الموجدة للشيء الذي له علل مقوّمة للماهيّة. وهو المركّب" منهما هو إمَا عله لبعض 
تلك العلل كالصّورة. وهو مثل التجار للترير الموجد لصورته دون مادّته. أو علّة لجميعها في 
الوجود. وهي علّة الجمع بينهما. وذلك كالجوهر المفارق الذي هو علّة لصُورة الجسم ولمادّته. 
وللجمع بينهماء ' وهو التركيب. والمادّة على التقديرين إِنّما تصير مادّةٌ بالفعل بسبب العلّة الموجدة. 
فتكون لذلك علة للمركب. 

والعلّة الغائيّة التي لأجلها الشّيء. علّة بماهيّتها ومعناها لعلَيّة العلّة الفاعليّة ومعلولة لها 
في وجودها؛ فإنّ العلّة الفاعليّة علّة ما لوجودها. فإنّ الاستكنان بالبيت لا يحصل بالفعل إلا بعد 
وجود البيت عن علّته الفاعليّة. فيكون الفاعليّة علَةٌ ما لوجود الغاية. إن كانت من الغايات التي 
تحدث بالفعل: وليست علَةً لعلَيّتها ولا لمعناها. 

وإنما قيّدت الغاية لما تحدث بالفعل؛ لأنّ الغايات التي في المعلولات المبدعة هي مقارنة لموجود 
المعلول بماهيّتها ووجودها معاً. وهذه الحادثة متقدّمة بماهيّتها عليه. ومتأحَرة بوجودها عنه' الطبيعة 
لو لم تَقْتَضٍ" لذاتها شيئاً كاتنأمَا مثلا لمَا حرّكت الجسم إليه فمقتضاها” أمر ثابت دالّ على وجود ذلك 


.١‏ درمتن: العلل الوجود. أمده. ولى در حاشيه صورت درست آن «علل الوجود» ثبت شده است. تكك: ص ١0#‏ نسخة 
اصل. 

د 

ميم: المتركب. 

؛. ميم: - وذلك كالجوهر المفارق الذي هو علّة لصُورة الجسم ولمادّته وللجمع بينهما 

4. ميم: - لذلك. 

1 درهر دو نسخه #عنه» آمده است. ولى ظاهراً زائد أست. 

/ا. سين: نقيض. 

4. سين: + يماهيتها. 
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الشَيء لها بالقوّة. وشعور ما لها به قبل وجوده بالفعل. وهو العلّة الغائية لفعلها.' 
إشارةٌ 
«في بيان علّة الأولى» 
إن كانت علَةٌ أولىء فهي علَّةٌ' فاعلة لكل وجود معلول. ولعلّة حقيقةٍ كلّ وجودٍ في الوجود: 
إذ لآايد وأن تكوق فى تفببها عله فاعلئة لنقدمها على سنائر العلل كنا عرفت» شكون سائر العلان 
معلولةٌ لها" في وجودهاء وتكون هي علَّة فاعليّة لوجودها. 
و5 


نبئسسشهة 


على قسمة الموجود إلى الواجب الوجود لذاته. والممكن الوجود لذاته كل موجود إذا التفت إليه 
من حيث ذائه. من غير التفات إلى غيره؛ فإمًا أن يكون بحيث يجب له الوجود في نفسه. أو لا 
يكون. فإن وجبء فهو الحقٌ. أي الدّائم التابت. بذاته الواجبُ وجوده من ذاته. وهو القيوم,” 
بمعنى القائم بذاته غير المتعلق الوجود يغيره على الإطلاق. 

وإن لم يجب لم يجز أن يقال: «إِنه ممتنع بذاته»' بعد ما فرض موجوداً. بلى إن قّرن 
باعتبار ذاته شرظ مثل شرط «عدم علّته» صار ممتنعاً. أو مثل شرط وجود علّنه صار واجياً؛ 
وإن لم يُقرن بها شرطء لا حصول علّة ولا عدمُهاء بقي له في ذاته الأمر التَالتُ, وهو الإمكان, 
فيكون باعتبار ذاته الشَّيء الذي لا يجب ولا يمتنع. فكلّ موجود إِمّا واجب الوجود بذاته. 
وإمّا" ممكن الوجود بحسب ذاته.* 


.00 8 نكك: طوسى. شرح الإشارات والتّنبيهات. تحقيق: حسززادة أملى. ج 7. ص‎ .١ 

". ميم: - علة. 

"'. ميم: - لها. 

غ. سين: إشارةٌ. در نسخة اصل «تنبيه» أمده است. 

8. دربارة معناى «قيوم» نك: حمزة قتارى. مصباح الأنس. جاب سنكى. ص .5١‏ به نقل از حسنزادة املى. 

١.سين:‏ لذاته. 

7. مل: أو. 

8. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: يريد قسمة الموجود إلى الواجب لذاته و الممكن لذاته. وألفاظه ظاهرة. قوله: «فهو 
الحىّ بذاته» أي الثابت الدائم بذاته ... إلخ. نك: شرح الإشارات والشّببهات. تحقيق: حسنزادة املى. جا. ص0017. 
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إشارة 
«في إثبات واجب الوجود لذاته» 
إلى أن السمكن لا يوجد إلا لعله تغايره ما حقّه في نفسه الإمكان', فليس يصير موجودا من 
ذاته؛ فإنّه ليس وجوه من ذاته أولى من عدمه من حيث هو ممكن؛ فإن صار أحدهما أولى 


5 فلحضور شيء؛ أو غيبته؛! لاستحالة ترجيح أحد سئي منساويين من غير مر ججح. أمماا لحضور 
فلجائب الوجود. وأمّا الغيبة ' فلجانب العدم, فإنّ العدم لا يجوز أن يكون علَهٌ تامّة للوجود " وجاز كونه 


علّة للعدم أو شرطاً في عِلَيّة علّة الوجود. كما ستعرف: فوجود كلّ ممكن الوجود هو من غيره. ' 


.١‏ ميم: الإمكان فى نفسه. 

". ميم - الفيبة. 

و5 ميم: للموجود. 

. المسئلة السابعة: قال رحمه اللّه: ما حفّه في نفسه ... شو من غيره. مسعودى قلت: إن أراد ابتداء الوجود. فلا كلام 
فيه؛ إذا الحادث بعد ما لم يكن ابد له مِن علّة فاعلة و إن أراد دوام الوجود و بقانه و ليس كذلك على الاطلاق. بل 
ابد فيه من تفصيل. فإنَّ من الأعراض ماليس له هيئة قارّة و بقاء حقيقي. ولكن يتجدّد أمثاله على التعاقب. فيِسمَى 
باقياً مجازاً. فهذا البقاء يفتقر إلى العلّة المتقنة و هذا كالحركة. فإن إبتداء وجودها أعني حدوثها كبإشتر إلى الملّة 
الفاعلة لها فبتماؤها و دوامها إِنّما يفتقر إلى تلك العلّة؛ لأنَّ بقاتها عبارة عن تجدّد أمثالها و قد ظنّ ب بعض المتكلمين أنَّ 
الأعراض كُلْها كذلك. غير أنَّ هذا الظنّ باطل كما عرفته. وكذلك من الأعراض أيضاً سابكون وجوده فسرباً على 
خلاف ما يقتضيه حال موضوعه بعلة قاسرة أوجبت وجوده مع ما يضادّه وينافيه. ٠‏ فهذا أيضاً بقاؤه يِه يَفتقَرٌ إلى بفاء تلك 
العلّة القاسرة وماوراء ذلك من الجواهر والأعراض فبفاؤه مستغن عن بقاء العلة على أن نْ الموجود القسري إذا استقرٌ فى 
المحل وتمكن و قَوِيْت العلة الموجبة له القاسرة للطببعة الّني يضادّه قد ينفى (اينجا يك كلمه از نسخه ياك شده) 
بَعْدَ ائعدام علّته إلى أن يقوى الطبيعة الأصليّة. فيدفعه ويعدمه كالحرارة الحادثة فى الماء المسحّن بالارء فانّها قسريّة 
على خلاف مايفيد طبعٌ الماء. فإنَ طبع الماء يقتضي أن يكون باردأً بالفعل إلا أنَّ النَار القويّة تغلبها فتُرِيلٌ عنه البُرودة 
و تحدث منه الحرارة؛ ثُمّ تلك الحرارة يبقى فيه ساعات بعد اتطفاء النار واتعدامها؛ إذ طبيعة الماء لاتقوى على 
إعدامها دفعة واحدة وإنّما يعدمها على النَدرِيجٍ شيناً فشيناً و لولاتلك الطبيعة المضادّة للحرارة لبقيت الحرارة فيه 
دائمة. ْم لو افتقرّ بقاء الحرارة فيه إلى العلّة المبقية كما افتقر حدوثها إليها لوجب أن ينعدم الحرارة في الحال عقيب 
إنعدام الثار فحين بقيت مدّة بعد انعدام علّة حدوثها علم أن بقاؤها مستغنية عن بقاء علّتها و يدل عليه أيضاً حال 
ار تاه واه مك الود ااا ني لوي 
بالل 0 بحسب القوّة الدافعة التي لفزامي هو دقع المر مي بقوة إلى جهة الزن اله نمل حدوث المبل 
الفّسريَ فيه هو الدّفع القوئ و هو حركة الرّامي, نُمّ ينعدم الدّفع الذي هو علّة حدوث الميل القسريٌ بجانب السّهم أو 
الحجر المرمي. و يبقى الميل القسريّ زماناً. فلوكان بقاء المعلول يفتقر إلى بقاء العلّة لما تصوّر بقاء الميل بعد اتعدام 
الدّفع ويدلّ عليه أيضأ حال الألوان. فإنها يبقى في المتلّنات مع انعدام العلّة الفاعلة لها. فإنَ مَن خضب كقّه أو شعره 
بالحنا مثلاً يبقى ذلك اللون مدّة مع انعدام العلّة الفاعلة أعني الحنّا المطليّة على اليد و الشّعر و لو توهّم أنه بقى من 

سه 
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ءى 
أجزاء الحنّا على المحل الذي ححضب به الشىء و اللون الذي له هو لون تلك الأجزاء كان هذا و هما باطلان. فانٌ 
السنا ليشن له ذلك اللون الحادث لسييةءابل له لون آخر لم يحدف فى المع مائشيهه ‏ البالعة ف عسل المعل 
بالضّابون والإسشتان والأشيا القلاعة يوجب زوال الأجزاء المجاورة للمحلّ. هذا مما لا يرتاب فيه عاقل. فاللون 
الحادث في محل الخضاب كيفيّة حدثت بسبب مجاورة الحنّا. فهو العلّة الفاعلة وقد انعدمت العلّة وبقيت الكيفيّة 
فعلم أنَّ بقانها ليست بالعلّة المبقية ولولا أنَّ في مزاج الحيوان و طبعه مايزيل ذلك اللون إمَا بتحلّل الانجزاء الحاملة له 
أو بسبب آخر سنا الآن في تحقيقه لبقى ذلك اللّون دائماً كما لوطبمٌ به ثوب أو شي آخر من جملة الجمادات. فإنّهِ يبقى 
اللّون فيه مادام ذلك الشَي ياقيا و كما لوِرٌ الشّعر المخضوب. فإنّه يبقى اللون فيه دائما ويدل عليه أيضا حال صور 
الأجام القابلة للكون والفساد. فإنَّ الهواء قديستحيل ماء و الماء يستحيل هواء والعلّة لهما هي الْرودة والحرارة كما 
عرفته. نْمّ الصّورة المائيّة الحاصلة في المادّة القابلة لها قد يبقى بعدّ انعدام البرودة التي كانت علّه قاعلة لها و كذا 
الصّورة الهوائيّة الحاصلة بعلّة الحرارة قد يبقى مع انعدام الحرارة؛ فإن قيل هذه الصّور ما يتبدّل و يحدث في موادها 
بعلل واسباب و يبقى يعد زوال تلك العلل لعلة أخرى مبقية لها وتلك العلة احتياج المادّة إلى صورة واحدة أيْهَ صورة 
كانت وامتتاع نوها عن الصّور كُلّها. فإنّه لما استحال وجودها بدون الصّورة و نسبة الصّور كُلَها إليها نسبة واحدة 
والعلّة السَابقة أوجبت حدوث صورة واحدة فيها و ليس غيرها أولى المادّة منها فيحفظها المادّة ويبقيهاء فيكون بقاء 
هذه الصّور في المادّة بعلّة مبقية لها غيرعلّة الحدوث و ئيس البقاء مستغنياً عن العلّة المبقية وإن استغنى عن علّة 
الحدوث ولنا إذا جوزتم ذلك في الصُور فقولوا في جميع الأعراض. بل في جميع الأشياء الممكنة كذلك. فإنَّ وجود 
السواد مثلاً و عدمه بالنّسبة إلى الموضوع القابل له واحد و ليس يخلو الحال من أحد طرقي الوجود أو العدم و 
لاترجيح لأحدهما على الآخر نظراً إلى إمكانهما و إلى حال الموضوع. ثُمٌ لابن أن تكون أحد الطرفين واقعاً وأيَهما وقع 
بيب من الأسباب, إمَا الوجود أو العدم. فيجب أن يبقى؛ إذ لو لم يبق حتّى وقع الآخر. فقد تربجح عليه الآخرو 
لايترجح إلا بمرحجح. فإذا لم يكن مربجح فيستمرٌ بقاء ذلك الواقع ضرورة إِنّه لايرفع إلا بوقوع الآخر و قدتعدّر وقوع 
الآخر من غيرمرسّح. فإن كان الواقع هو طرف العدم فيستمرٌ إلى ان يوجد علة الوجود و إن كان الواقع طرف الوجود. 
فيستمرّ إلى أن يوجد علّة العدم فوقوع أحد الظرفين في الابتداء يستدعى علة نُّمّ قد لايبقى تلك العلّة و يستمرٌ الطرف 
الواقع بعلّة آخرى و هي ضرورة امتناع خلو الموضوع عن أحد طرفى النّيض كما قلتم في الصورة إنّها يحدث 
(يحدث) لعلّة. نْمّ لايبقى تلك العلّة ويستمرٌ وجود الصّورة ضرورة امتناع خُلوَ المادّة عن إحدى الصّور. فإن قيل: النّار 
لما كانت علّة لضوء الهواء في ظلمة اللّيل مثلاً و كُلّها انعدمت انعدم الضَّوء و كما أنَ حدوث الضّوء بسيب الثار 
فبقاؤه أيضاً بسيبها و يفتقر إلى بقانها و كذلك الور الحادث من الشّمس بُلازِمُها وجوداً و عدماً دلّ أن بقاء المعلول 
ببقاء العلّة. قلنا: اتعدام المعلول مع اتعدام العلة في جميع الصُور فضلاً عن صورة واحدة لايدلٌ على أنّ بقاء المعلول 
يفتقر إلى بقاء العلّة. فلعل يُلازمها في العدم بسبب آخر. سوى أنّهِ يفتقر في بقائه إلى بقانها و نحن إذا وجدنا في صورة 
واحدة أنَّ المعلول بقى بعدّ انعدام علّته علمنا أنه لايحتاج بقاوه إلى بقاء علته و يَزِيدُه بيانأ على اصطلاح المنطق. 
فيقول لو كان بقاء المعلول مفتقراً إلى بقاء العلّة لما بقي المعلول مع اتعدام العلّة, فهذا شرطي متّصل فيستئى فيه 
نقيض الثّالي لينتج نقيض المقدّم. فيقول لكن بقي المعلول مع اتعدام العلّة فاتتج فليس بقاء المعلول مفتقراً إلى بقاء 
العلة. وأما استثناء عين التالى لاينتج شيئاً. فلو قلنا لكن مابقى المعلول مع انعدام العلة. فلايلزم منه شيء كما عرفته 
في المنطق. وأا أنَّ التبب في انعدام الضَّوء مع اتعدام التَار, ماذا هو كلام آخر و عدم اظلاعنا عليه لايدلٌ على عدمه 
حتّى يضاف انعدام الضّوء إلى انعدام الثار, ثم لايستحيل أن تكون تلازمهما في العدم؛ لأنَّ بقاء الضَّوء هو بتجدّد أمثاله 
أو وجوده وجود قسريّ و في طبيعة الهوا ما ينافيه و يضادّه. فإن قيل ابتدأ الوجود كما لايد له من علّة و سيب مرججح له 
على العدم. فدوام الوجود أيضاً لابَدّ له من ذلك؛ لأنّ ابتدأ الوجود إنّما احتاج إليه لالعدمه التابق؛ إذالعدم التابق 
تت 


شرح الإشارات والشبيهات 


- و 
سشننية 


على إثبات واجب الوجود لذاته وتقريره أنّ ذلك الغير الذي يفتقر إليه الممكن فى وجوده إمَا أن 
يكون واجب الوجود لذاته. وهو مطلوبناء وإمًا أن يكون ممكن الوجود؛ فيعود الكلام في احتياجه إلى 
غيره' فإمَا أن يدور الاحتياج بأن يحتاج الشَيء إلى ما كان محتاجاً إليه. فيلزم احتياج الشّيء إلى نفه 
وهو باطل بالبديهة؛ ولاشتماله على جملة متناهية كل واحد منهما معلول فيتناوله البيان الذي 
د كر 

وإمًا أن يتسلسل ذلك إلى غير التّهاية. فيكون كلّ واحد من آحاد السّلسلة ممكناً في ذاته 
وموجوداً مع سائر الآحاد معيّنة بالرّمان؛ لِما سيعلم أنّ العلل التَامَة هكذا يجب وجودها مع معلولاتها. 
فيحصل جملة موجودة من آحاد موجودة معاً. وتلك الجملة متعلّقة بها. أي بتلك الاتحاد لا محالة. 


7 نامز ري فلاتعلّق له بعلّة الوجود و فاعله ولالكونه موجوداً مسبوقاً بعدم. فإنَّ هذه الجهة لهذا 
الموجود مستغنية عن العلّة. إذ هذا الوجود لايمكن أن يكون إلا بعد عدم. فهو مسبوق العدم لذاته لالعلّة و سبب 
ولايمكن أن يقال إنّه يحتاج إلى العلّة لمجموع أمرين العدم السابق وكونه موجوداً بعد عدم؛ لأنَّ كُل واحد بانفراده لما 
كان مستغنياً عن العلّة وكلاهما جملة أيضاً كان متغنياً عنهاء فبقي أنَّ ابتداء الوجود نما احتاج إلى العلّة لكونه 
وجوداً ممكناً في ذاته محتاجاً إلى مرح له على العدم والوجود في الدّوام أيضاً وجود ممكن قيفتقر إلى العلّة المرتجحة 
و إلى هذا اشار في أوّل النّمط الخامس بقوله: «إنّه قد يَسبق إلى الأوهام العاميّة أنَّ تعلق الشَيء الذي به يُسمّى العاقة 
المفعول مفعولاً إلى قوله قفى مفهوم الفعل وجود وعدم وكون ذلك الوجود بعد العدم. كأنّه صفة لذلك الوجود محمولة 
عليه. فأمَا العدم ولن يتعآق بفاعل وجود المفعول وأمَا كون هذا الوجود موصوفاً. فإنّه بعد العدم. فليس يفعل القاعل 
وَلابجَعلٍ جاعل؛ إذ هذا الوجود لمثل هذا الجانز العدم لايمكن أن يكون إلا بعد العدم. فبقى أن يكون تعلّقه من حيث 
هو. هذا الوجود إمّا وجود ماليس بواجب الوجود وإمّا وجود مايحسب أن يسبق وجوده العدم. ثم قال واللآن لنعتبر أنه 
بأي أمرين يتعلّق إلى قوله فقد بان إنّ هذا التعلأّق هو بسبب الوجه الآخر. الجواب: ولنا في ابتداء الوجود لايحتاج إلى 
العلّة الفاعلة للعدم الشابق ولالكونه موجوداً مسبوقاً بالعدم ولالمجموعهما كما ذكرتم ولالكونه موجوداً ممكداً أيضاً. 
بل لأمر آخر واتكم في هذا البر والتّقسيم مااستوفيتم جميع الأقسام. . بل هامُنا قسم آخر وهوالخروج من العدم إلى 
الوجود الذي يُعبّر عنه بالحدوث فالعدم السابق والوجود اللاحق قسمان معلومان متقابلان وكون الوجود موصوفاً بصفة 
كونه مسبوقاً بالعدم. قسم ثالتٌ والخروج من العدم إلى الوجود الذي يمكن أن يُعبّر عنه بالتَغيّر والتبدّل والتحرك 
والاستحالة والتَأثْ والانفعال والحصول قسم آخر فإنّ الحصول غير الحاصل وغير العدم السايق وغير كون الحاصل 
موصوفاً بصفة. والحاصل هوالاثر المستقر والحصول هوالئَأئَرَ والحدوث هوالدّخول في الوجود وهو صيرورته موجوداً 
وهو من مقولة أن ينفعل. وأمَا الحادث الذي هوالوجود. فهو من مقولة الكيف وقدعرفت الفرق بينهما وعلمت أن 
النَسحَن غير السَخونة والتَسوّد غير السواد إلى غير ذلك. فكذا الحدوث غيرالحادث وصيرورته موجوداً غير الوجود 
والمتعلّق بالفعل والفاعل هوالانفعال. فإِئّه لايعقل دونه. أمَا الحاصل الواقع. فلاتعلّق له بالفاعل؛ إذ الفعل تحصيل و 
من ضرورته سيق العدم. فتبيّن أن إبتدا الوجود إِنّما احتاج إلى العلّة الفاعلة لأجل الحدوث ولايقعل الحدوث في 
الدوام؛ إذ من ضرورته تقدّم العدم. والله اعلم. كتابٌ الساحث والشكوك. ص 975-114 


.١‏ هر دوانسخه «غيره» دارد: ولى مىتوان «الغير» هم خواند؛ ميم : غيره + آخر. 
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وكلّ ما يتعلّق بغيره. فليس بواجب الوجود لذاته فتكون الجملة غير واجبة أيضاً. كما كان كل واحد 
من آحادها غير واجب. ولابِدٌ وأن تجب بغيرها. ولابِدٌ وأن يكون ذلك الغير لكونه خارجاً عن جملة 
الممكنات واجباً وهو المطلوب. 

ولنزد هذا 3 شرح' لذلك كل جر او م سواء كانت متناهية أو غير 
متناهية؛ فإنّها تقتتضي علّة خارجة عن آحادها. وذلك لأنّها إمًا أن لا تقتضي علد أصلاً. فتتكون 
واجبة غير معلولة؛ وكيف يتأتى هذا وإِنّما يجب بآحادها؛ 'لا بذاتها. أو يقتضي علّة وذلك لا يخلو 


.530 در نسخة «سين» و «ميم» كلمه «شرح» عنوان قرار داده شده است. نكك: ص‎ .١ 

'. المسئلة الكّامئة قال رحمه اللّه: كُلَ جملة كُلَ ... إلى آخر الفصل. معودى. قلت: غرضه أن يبِيّن تاهى العلل و 
يقيم البرهان على أنّها لايتسلسل إلى غير نهاية لثبت به ذات واجب الوجود و هذه المقدّمة وهي أن كل جملة كل 
واحد منها معلول. فإنّها يقتضي علّة خارجة عن آحادها مسلمة لانزاع فيها. أما لابن من اثبات مقدّمة أخرى و هي أن 
العلل لو تللت إلى غير التّهاية لكانت هُناك جملة مشتملة على احاد غير متناهيه كُلَ واحدة منها معلول فما الدليل 
على إثبات هذه المقدّمة. فإنَّ الخصم يقول: ما لايتناهى عدده لايصمٌ أن يوصف بِأنَِّ جملة. فالجملة والكل والجميع 
من عوارض الشّيء المتناهي و لواحقه و ليس معنى الكل هاهُنا هو كُلَ واحد كما لايخفى عليك. بل معناه مجموع 
أحاد ليس وراءه شيء منها ومجموع علل ليس وراءه علّة أخرى لاوجود له عند هذا القائل, فلا وجود لكل العلل. بل 
أيّ مجموح يفرض فإن وراءه علّة أخرى و هكذا يتسلسل إلى غير التهاية وهذا كما تقولون في دورات الفلك فإن 
عندكم ليس لها أوّل و مبدأ و أعدادها الماضية لانهاية لهاء نْمّ كل واحدة من الدّورات. فلها مبدأ و أوّل و لم يقولوا انه 
لمَا كان لكُلٌ واحدة منها مبدأ و أوّل. كان للجملة مبدأ و أوّل؛ وكذلك التفوس اليشريّة المفارقة للأيدان بالموت؛ لا 
نهاية لأعدادها عتدكم ولم يتقدّمها زما ن لم يكن موجودةً فيه و كُل واحدة منها فلوجودها مبدأ زماني. أي هي مسبوقة 
مان لم يكن موجودةٌ فيه نُمّ لايقولون لما كان كُلَ واحدة منها مسبوقاً بزمان لم يكن موجودة فيه كان الكل كذلك إذ الكل 
هو مجموع هذه الأحاد ولايلزمكم أن تقولوا ذلك؛ لأنّه ليس هُناك كل وجملة. بل أيّ أعداد يوجد منها. فإن وراءها 
أعداداً آخر ولاينتهى قط إلى حدّ ليس ورانه شى آخر منها. حتّى يكون ذلك المحدود كلا و جملة ولو تصوّر أن يكون 
حناك كُل هو مجموع هذه الأحاديث لبقن فنها سو إلا وهو داخل فيه لزمكم بالضّرورة أن تقولوا بأنَّ للكلٌ مبدأ 
زمانياً أي تقدّمه زمان لم يكن موجوداً فيه. فإنّ كُلّ واحد من آحاد العشرة لما تقدّمه زمان مجموع العشرة بالضّرورة 
بتقدّمها زمان لسبب موجود فيه ولكن إِنّما لايلزم ذلك؛ لأنّه كل و لاجملة هُناك البتّة. فكذلك العلل؛ فإنَّ كل واحدة 
منها ممكنة فى ذاتها و وجودها ومستفاد عن غبرها و يقتضى كُل واحدة منها علّة خارجة عن ذاتها و لكن ليس هُناك 
كُلّ و جملة مشتملة على جميع الأتحاد حتّى يقال بأنّها يفتضي علّة خارجة عن آحادها و إذا جاز أن يكونّ كُلّ واحدة 
من هذه التفوس التي لانهاية لعددها مسبوقةٌ بزمان لم يكن موجودة فيه. ثم لم يكن كُلَ التُفوس بالمعنى الآخر مبوقاً 
بزمان لم يكن موجوداً فيه. و لِمّ لايجوز أن تكون كُل واحدة من هذه العلل غير المتناهية عددّها مسبوقة بعلّة أخرى 
منها يستفيد الوجود لايكون كُلَ العلل بالمعنى الآخر مسبوقاً بعلّة أخرى منها يستفيد الوجود و أىَ فرق بينهما و 
التتحقيق فيه ماذكرنا أنه نما يلزم ذلك لا فى العلل و لا فى التفوس المفارقة ولا في أدوار الفلك؛ لألّه لاينتهى أعدادها 
إلى حدّ ليس وراته شيء منها حبّى يكون ذلك المحدود كلا و مجملةٌ فيلزم ذلك الكل مايلزم كَل واحد واللّه اعللم 
بالصّواب. نكك: كتابٌ الباحث والشكوك. ص06-07. 
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من أقسام أربعة؛ لأنها إما أن تقتضي علَّة هي الآحاد بأسرها. فتكون معلولة لذاتهاء فإنّ تلك. 
والجملة' والكلٌ * شيء واحد؛ فإنَ هذه الجملة المعروضة هاهْنا هي كالعشرة الحاصلة من احادها التي 
لم تحصل عند اجتماع أجزانها شيء غير الاجتماع. مثل هينة أو وضع كشكل البيت" أو مل مزاج 
حصل بعد اجتماع الأسطقسّات مُعِدَ لقبوله ما صار به المجتمع نوعاء فلو كانت هذه الجملة معلولة 
الآحاد بأسرها للزم أن تكون الشَيء علّة لنفسه. وأمًا الكلّ بمعنى «كل واحد» فليس تجب يه 
الجملة. فإنَّ علّة الجملة يجب أن تكون مُقتضيةٌ لها. وليس كل واحد من الآحاد كذلك. وهذا هوما 
في" الأقسام. 

وإمًا أن تقتضي علّة هي بعض الآحاد. وليس بعض الآحاد أولى بذلك من بعض إن كان كلّ 
واحد منهاء” أعنى من البعضين. معلولاً؛ لأنّ علّته أولى بذلك حينئذ. أمَا إذا كان أحدهما ققط 
كار 1 كالحيلة الخ قدو راسي وفماكك: #الارلوقة للوا عي ظاهرة ودن الكنات قن 5 عقن 
تفرض علَّة فالبعض الذي هو علّة ذلك البعض أولى منه بالعلّيّة. 

وإمًا أن تقتضي" علَّةٌ خارجة عن الآحاد كلّهاء ٠‏ وهو الباقي من الأقسام بأسرهاء فيتعيّن أن يكون 
هو الصّحيح منهاء رمن 0 أن الخارج عن كل الممكنات + جملة وآحاداً, ابد وأن يكون واجب 
الوجود لذاته. ولك أن تختصٌ ذلك بأن تفول: مجموع الممكنات الموجودة ممكن. فله علّة تامّة 
موجودة. وهي لا يجوز أن يكون نفسها وهو ظاهر ولا داخلة فيها؛ لتوقف ذلك المجموع على كل واحد 
من أجزائه. فلا يكون شيء منها علّة تامّة له. فهي موجود خارج عنهاء والموجود الخارج عن جميع 
الممكئنات الموجودة واجب لذاته. ويمكنك أن تبيّن تناهي العلل والمعلولات بطريق التطبيسق؛ وهوإن 
كانت علل ومعلولات مرتبة يلا نهاية من أحد الجانبين كانت تلك المراتب العضها” باعتبار سلسلةٌ للعلل 
وباعتبار آخرٌ سلسلة” للمعلولات, وهُما متطابقان لا في الفرض فقط. بل في وجود تلك المراتب. ولا 
تتطبق علَّة في مرتبة على معلولها. بل تنطبق على معلول علتها. 


.١‏ مىتوان بدون #واو» خواند: فإنَّ تلك الجملة والكل. 
51 02 طوسى. شرح الإشارات والتسيهات. جه ص ؟1. 
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فإذا جعل إحدى تلك المراتب مبدأ واعتبر تطابق السلسلتين أزدادت مراتب العلل على مراتب 
المعلولات واحدةٌ واحدةٌ أبداً. فإن كانت سلسلة المعلولات مساوقة لسلسلة عللها مبتدنة من المبدأ 
المفروض من غير تفاوت لم يبق من التَقدّم والتَأحَر, والعلَيّة والمعلوليّة أثر. ولا يتصوّر لهما أثر إلا 
بازدياد العلل على المعلولات المساوقة معها بواحدة. ولابدّ وأن يكون ذلك الإزدياد في الجانب الذي 
فرض منه عدم التناهي. وذلك يقتضي تاهيّهما فيه. وعليه يقاس جانب التّنازل في المعلولات. 

واعلم' أنّ الجملة التي يجب تناهي آحادها هي التي آحادها موجودة معاً. ولها ترتيب في نفس 
الأمرء إمَا وضعي كما للأجسام. أو طبيعي كما للعلل والمعلولات والموصوفات والصّفات,. وإذا فُقِدَ 
أحدٌ الشّرطين لم يجب تناهيها بما ذكر من البيانات؛ وذلك لأنّ كلّ ما ليس آحاده موجودة معاً أو ليس 
له ترتيب. فلا مجموع له داخل في الوجود؛ إذ كل مجموع بعض أفراده معدوم. فهو من حيث هو ذلك 
المجموع معدوم. وكل أفراد لا ارتباط لبعضها بالبعض. فلا يحصل منها مجموع وحداني. فلهذا وجب 
اععباز الشرطين معاً. وعقازلة كل حرف" من إعدئ الجملتين بجيوء" من الجملة الأعرى في نتن 
الأمر في بيان التطبيق لايتصوّر مع فقد أحد' التّسرطين. والجملة المركبة من علل ومعلولات قد 
امستجنعهفاء !أما الثرتيت فظاهنء وآنا ووه الآحاد معا فمياق يانه 

وقد كن وجوه الوانجي الذاص با كيه نوين رين للزيان الأول وهو أ6 ليله المدك ون مفتهرة إلى 
علّة تامّة؛ لكونها ممكنة الوجود وتلك هي أجزاؤها بأسرها؛ ضرورة أنّها متقدّمة بالذّات ولاينفكٌ 
المتأجَر المجموع عنها لذاتها وجوداً وعدماً وإن كان للمجموع موثّر غير أجزائه. فهو مؤثّر في الأجزاء 
أولاً؛ لئلا يجتمع عليه علّتان تامّتان مرتبتان. والفرق بين المجموع وهي الأجزاء بأسرها أنّ المجموع 
وهو اعتبار ما يقع فيه التأليف مع التأليف. والأجزاء بأسرها هي اعتبار ما يقع فيه التَأليف من غير 
التأليف إلى التأليف. والأجزاء بأسرها ' مفتقرة أيضأ إلى علّة وليست هي نفسها؛ لمامرَ ولا بعض 
أجزائها؛ لامتناع كونه علّة لنفسه ولعلله. ولا شيء خارج عنها؛ لأنَ كل واحد وكل جملة منها 
مستندان إلى علة تامّة غير خارجة من السّلسلة متقدّمة عليه وعليها فإن كانت علّة خارجِةٌ للأجزاء 


.١‏ ميم: - واحدةٌ. 

". ميم: المساوية. 

". نى: نسخْة اصل. ص 1602. 
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بأسرها لاجتمع على بعضها علَة مع العلّة التَامَة. وإذا بطلت الأقسام كلّها لم توجد الشلسلة المذكورة: 
لوجوب استنادها إلى علّة مع امتناع استنادها إلى علة. فتنتهي إلى الواجب ضرورة. فَإنُّهما يتقوّمان 
بالوجود من حيث هما موجودان, فالوجود عارض لذاتيهما المختلفين" 
إشارةٌ 
«في بيان علّة الجملة والآحادة 

كلّ علة جملة "هي غيرٌ شيء من آحادهاء فهي علّة أوَلاً للآحاد. ثم للجملة. وإلا فلتكن 
الآحاد غير محتاجة إليها. فالجملة إذا تقت بآحادها لم يحتج إليها؛ بل ربّما كان شيءٌ مَا عله 
لبعض الآحاد دون بعض. فلم يكن' علّة للجملة على الإطلاق؛ إذ لا يتم علّيّمه إِلّا بانضياف علّة 
البعض الآخر إليه. وإلّا لما وجد ذلك البعض الآخر فلم يوجد الجملة. هذا خلف.' جَوَرٌ يعض الاأكابر 
من القضلاء المتأَرين' أن يكون الجملة مفتقرة إلى المؤيّر. ويكون بعض أجزانها غنيّا عنه أو حاصلا 
بمؤثّر آخر. 

وَاحتّحَ عليه بأنّه لو وجب أن تكون علّة الجملة هي علّة كلّ واحد من أجزاتها. فالمعلول الذي تقدّم 
بعض أجزانه على البعض بالرّمان كالترير. إن كانت علّته التاقة موجودةٌ مع الجزء المتقدّم لزه بيخلف 
المعلول عن العلة التامّة. وإن كانت مع الجزء المتأجَر لزم بعدم المعلول على علّته التامّة 

وجوابه أن المعلول الذي هو كذلك فَعَلَتهُ مركبة أيضأ. فالبعض من أجزانها علَّة تامّة للبعض مسن 
أجزائه. والبعض الآخر منها علّة تامّة للبعض الآخر منه. والمجموع علّة تامّة للمجموع. ومرادنا من 
كون المؤثّر في الجملة مؤراً : في كل واحد من آحادها هو أنّهِ مؤثّر فيه إِمَا بمجموعه أو ببعض أجزائه. 


.١‏ ب حرعايها قال كان علةبشارعة للجراء بأسرها لاجتمع على بعضها علة. 
؟. ميم و سين: - فانّهما يتقوّمان بالوجود من حيث هما موجودان. فالوجود عارض لذاتيهما المختلفين؛ در تسخة مل 
«فانّهِما يتقوّمان بالوجود من حيث هما موجودان. فالوجود عارض لذاتيهما المختلفين» جزء متن نيست. لين تبيه يكى 
از جاهابى است كه اختلاف بين خواجه و ابنكموته مشهود است. موضوعى كه در اين تبيه مطرح أست #ائيات واجب 
الوجود لذاته» است. خواجه خيلى به اختصار از اين تنبيه عيور كرده است. يرخلاق او اي نكمّونه در اين سبيه به تفصيل 


وارده شدهاست . اول بيش از أوردن متن مختصر توضيح داده و سيس به ذكر متن و شرح أن يرداخته الست ت أو در آين تبيه 
سلسله علل مورد توجه خاص خود قرار داده و اين مسثئله را به تفصيل مورد بيحث و يررسى قرار داده انيت 
. سين: تكن. 


ك3 خلف - خَلف. هر دو وجه درست است. 
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وعلى هذاء فالعلة التامّة للمجموع لا يفتفر شيء من آحاده إلى شيء خارج عنها. ولا يلزم من ذلك 
تقدّم المعلول على علته' التامة لأنّ علّة ذلك الجزء التامّة؛ هى بعض أجزاء هذه العلّة وذلك الجزء 
المعلول لايتقدّم على ذلك البعض. ' 1 
ره 
كلّ جملة مُرتبة من علل و معلولات على الولاء. سواء كانت؛ تلك العلل و المعلولات متناهية 
أو غير متناهية. و فيها علّة غير معلولة. فهي طرف؛ لانتها إن كانت وسطا"فهي معلولة ويجب 
من كونها طرفاً أنْ لايكون ممكنة فيكون واجية' 
إشارةٌ 
«في سلسلة علل و معلولاات» 
كلّ سلسلة مرتبة من علل و معلولات كانت متناهية أو غير متناهية, فقد ظهر أنّها إذا لم 
يكن فيها إلا معلول احتاجت' إلى علّة خارجة عنها لكنّها تتصل بها لامحالة طرفاً وبحب" 
أن لايكون معلولاً وإلّا لكان جملة السّلسلة قطعة من سلسلة. وظهر أنّه إن كان فيها ماليس 
بمعلول؛ فهو طرف و نهاية فكل' سلسلة تنتهى إلى واجب الوجود بذاته* 


.١‏ أز اين جا حدود هفت اشاره. يعنى تا يك اشاره مانده به نمط ينجم. يعنى شش ورق از نسخه اصل جابه جا شده است. 

'. سين: وسّطظها. 

غ. توضيح متن: قدتبّن مما مرَّ أنَ كل جملة مشتملة على علل ومعلولات مترتّبة متوالية - سواء كانت متناهية أو غير 
متناهية - إن لم تشتمل على علّة غيرمعلولة احتاجت إلى علّة خارجة عنها. فذكر هاهنا أنتها إن اشتملت على علّة 
كانت تلك العلّة طرقاً لامحالة وكانت واجبة غيرممكنة. نك: طوسى. شرح الإشارات والشّبيهات. ج7. ص080. 


١‏ ميم : اين «إشارد» در نسخه ميم حذف شده ايت 


0. هيم: لحاجت. 

ا ع 

/. سين: وكل. 

8. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: لما فرغ من بيان المقدّمات ألفها لإنتاج المطلوب: فذكر أن كل سلسلة مترتّية من 


علل و معلولات كانت متناهية أو غير متتاهية ... إلخ. نك : طوسى. شرح الإشارات والتنبيهات. تحقيق حسن زادة 
آملى. ج؟. ص عءة. 
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إشنارة 
«فياختتلاف أعيان الأشياء » 

كل أشياء تختلف بأعيانها. لابالاعتبار فقط. كالعاقل والمعقول. وتتّفق' في أمر مقوّم لها 
فإمًا أن يكون ماإتفق فيه لازمأ من لوازم ما تختلف' به فيكون للمختلفات لازم واحد وهذا غير 
منكر. وهو كالانسان والفُرس المتّفقين في الجسميّة. وإِمًا أن يكون ما تختلف" به لازماً لما 
تتّفق فيه فيكون الذى يلزم الواحد مختلفاً متقابلاً وهذا منكر؛ لانه يؤتى إلى صدق المتقابلين 
معأعلى شيء واحد كالمثال المذكور. وإمًا أن يكون ما تتّفق'فيه عارضاً عرض لما تختلف به" 
وهذا غير منكر. وهو كالوجود العارض لهذا الموجود المخالف في ماهيّته لذلك الموجود. فاتهما 
تقوّمان' بالوجود من حيث هما موجودان والوجود عارض لذاتيهما المختلفتين. وإمَا أن يكون ما 
تختلف*به' عارضاً عرض لما فق '' فيه و هذا أيضاً غير منكر. كالانسائيّة المعروضة لهذا 


وذاكء فاتها مقوّمهُ لهما و معروضة لمااختلف به من الشّخصيّة وهذا ينتفع به في بيان كون الواجب 
لذاته واحداً. 


إشارة 
«في بيان سبب الماهيّة» 
قد يجوز أن تكون" ماهيّة السََىء سبباً لصفة من صفاته. كالإشين للزوجيّة. وأن تكون” 
صفة له سببا لصفة أخرى مثل الفصل للخاصّة, كالتاطقيّة للمتعجبية ومثل الخاصة لخاصّة أخرى 


.١‏ سين؛ يتفق. 
1 ميم وا سين: مايختلف. 
3 


. هيم و سين: يتفق. 
سين: ماتّفق. 

. ميم واسين: فيه. 

٠‏ ميم: يتقؤمان. 

. ميم وسين: مايختلف. 


ته 22 << كي 


سين: به + فيه. 
.٠‏ ميم واسين: يتّفق. 
١لااسين:‏ يكون. 


١‏ ميم و سين: يكون. 


الحء اشاب عدم الفيحة / وكان 


١ 


كالمتعجبيّه للضّاحكتّة ومثل العرض لعرض أغر كاوتتة الجسم لكونه مرجأ. ولككن لايجوز أن تكون 
الصّفة النى هي الوجود للشّيء إنما هي بسبب ماهيّته الني ليست هي الوجود أو بسيب 
صفة أخر ى؛ لان السبب متقدّم في الوجود. إذا' الشّيء لايؤثر إلا إذا كان في الأعيان. ولامتقدم 
بالوجود قبل الوجود. والوجود واقع على الموجودات المختلفة بالتشحيك والواقع بالتشكيك لايحون 
وقوعه بالاشتراك اللفظي فقط وقوع الغير على مفهوماته. بل بمعنى واحد في الجميع ولككن لا على 
السّواء وقوع الانسان على أشخاصه. بل على الاختلاف إما بالتقديم أوالتآخير وقوع المتعل على 
المقدار وعلى الجسم ذي المقدار وإمًا بالأولويّة وعدمها وقوعّ الواحد على مالاننقسم أصلا و على ما 
ينقسم يوجه غير الوجه الذي هو به واحد. 

و إِمَا بالقوّة والضّعف وقوعَ الابيض على التّلج والعاج والوجود جامع لجميع ذلك. فإنه يقع على 
العلّة ومعلولها بالتقديم و التأخير وعلى الجوهر والعرض بالاولويّة ' وعدمها و على القارّو غير القارّ 
كالسواد والحركة بالضّعف والقوّة. بل يقع على الواجب والممكن بالوجوه الثّلاثة وكل ما هو كذا فيمحع 
أن يكون نفس ماهيّته مايقع عليه حتّى يكون أنواعاً" له أو جزءاً منه'؛ إذ الماهيّة ووجودها لابختلفان. 
فالوجود عَارض خارجي لازم أو مفارق.'و.مثال ذلك أنَّبِينَ* الشوادو البياض أنواعاً من الألوان لانهاية 
لها بالقوّة و يقع على كل جملة منها إسم واحد بمعنى واحد بالتشكيك كالبياض و الخمرة والتواد و 
يكون ذلك المعنى لازماً لتلك الجملة غير مقوّم لها. فكذلك الوجود في وقوعه على وجود الواجب و 
على وجودات الممكنات المختلفة بالهويّات التي لاأسماء لها بالتفصيل وليس وقوعه وقوعٌ لازم 
خارجي غير مقوّم على ماهيّات تلك الممكنات فقط. بل و على وجودات' تلك الماهيّات أيضأ وقوعه 
على ما تحته بمعنى واحد لايلزم منه تساوى" ملزوماته الَتتي هي وجود الواجب و وجودات الممككتات 
وإعتبر ذلك في مثل التّور والحرارة الواقعين على الأنوار و الحرارات المختلفه الاقتضاء لاباتاوي 


.١‏ سين: يكون. 

. ميم و سين: هي + من. 

*'. در هر دو نسخه #إذا» امده است. ولى به نظر مىرسد إذ» مناسبتراست. 
.در نسخة اصل «أو التاخير» هم خوانده مىشود. 

6. ميم: والالوية. 

.١‏ ميم نوعا. 

لا ميم منها. 

8. ميم: من. 

5. ميم: وجود. 

.٠١‏ ميم - تساوى. 
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لذ خييهها والوحوة الناض بالماعتات قد لاركوى مملوما والوحية العام الذي هو لازم له هو اولي 
التصوّر وكون الماهيّة هو وجودها. فلا تجرّد عن الوجود إِلّا في العقل بمعنى أنّ العقل يمكنه أن 
يلاحظها وحدها من غير ملاحظة الوجود لا بمعنى اتفكاكها عن الوجود قيه. قإنّ الكون في العقل 
وجود في العقل. كما إن الكون في الخارج وجود في الخارج ولهذا جازآن يكون الماهيّة قابلة للوجود 
ولم يجز كونها فاعلة لشيء عند وجودها في العقل فقط. 

و عدم اعتبار الوجود مع الماهيّة عند اقتضانها صفة لايقتضي انفكاكها عن الوجود حالة الاقتضاء. 
فإنّ انفكاكها عن الوجود و هي هي محال. فضلاً عن أن تكون مؤثّرة وإذا لم ينفكٌ حالة الأتير عن 
الوجود. فلايتصور' تأثيرها فيه و أنت تعلم أنّ الماهيّات الممكنة إذا حصلت في العقل فَضَّلّها العقل إلى 
ماهيّة ووجود عاءً؛ أمَا ماهيّة الواجب فى العقل ليس إلا الوجود المتشخّص ولو إنقسم في الذّهن إلى 
ماهيّة و وجود لكان له ماهيّة كلية و كل ماهيّة كليّة؛ فإتها لايتتع لذاتها أن يكون لها جزتّات إلى 
غيرالتهاية. فلايجب وجود شيء من تلك الجزئيّات لنفس الماهيّة لاستحالة الترجيح من غير م رجح و 
إذا لم يجب وجود شيء منها لنفس الماهيّة' لم يكن الواجب لذاته واجباً بنفس الماهيّة هذا حُلف. 
ولايتصوّر للوجود الواجبي جزئيّات في الذّهنء فإن تكثّر الجزئيات ليس إلا لانضمام عرضيّات تُوجب 
التَكثّر إليها أو لاختلافها بالكمال والتقص والوجود الواجبي فغير مخالط الشَيء ولا أتمَ منه إذا ما هو 
أنتقص منه. فهو وجود إمكاني وإذا قيل واجب الوجود. فلايفهم من الوجود معنى و من الوجوب آخر 
فيلزم التركيب. بل وجوبه هو كماليّهٌ وجوده وهو بسيط و لااسم له عندتا وهذا كله منتفع به في مسثئلة 
التوحيد أيضاً." 

إشارة” 


«في تعيّن واجب الوجود» 
إلى أنّ واجب الوجود لذاته لايقال على أكثر من واحد. واجب الوجود المَتَعيّن إن كان تعيّنه 


.١‏ در دو نسخة اصل وسين: «تصوّر» آمده است. ولى به نظر مىرسد «يتصوّر» مناسيتر است. كما اين كه در تسخة 
لاميم» يتصوّر. ثبت شده اأست. 

”. ميم: - لاستحالة التترجيح من غير مرتجح و إذا لم يجب وجود شيء منها لنفس الماهيّة. 

". هم شرح خواجه وهم اب نكمّونة هر دو به جهت اهميّت موضوع به تفصيل اين #اشاره» را شرح كردهاتد. در شرح 
خواجه نك: ج؟. ص 07١‏ به بعد. البته با اين تفاوت كه خواجه در جند مورد به اشكالات فخررازى ياسخ مىدهد. از 
جمله انجابى كه فخررازى وجود را #طبيعت نوعيّه» كرفته است. 

1. شيخ در اين اشاره توحيد به معناى #واحد» را بَرمىرسد و برهان بر ان اقامه مىكند. 


5. ابنسينا در اين اشاره يه توحيد «واحديّت» ودر اشاره يّسين به بيان توحيد #احديّت» يرداخته است و أبن كمُوته نيز 
ال# 
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ذلك؛ لأنّه وحار ا وجود غيره. وهو د يد لذلك. بل للأمر 
8 لازماً لتعيّنه' أو 0 أو معروضآ له أو د أن يكون 0 المعيّن 
معلولاً بغيره؛ ' لانّه إن كان' واجب الوجود لازماً لتعيّنه. وهو الأول منها. كان الوجود لازماً 
لداكفة غير ' إن كان الشدون ماحقة.: أوضفة: للماحتة إن كان العتن حبنة لواءاوزةللامضال ولماسيق؛ 
وإن كان. واجب الوجود عارضاً للمتعيّن وهو ما 0 الأقسام. فهو أولى بأن يكون لعلّة؛ لأنَّ ذلك 
الوجود مفتقر حيننذٍ إلى سبب يقتضي عروضه والتّعيّن أيضاً معلول بغيره فيتضاعف الافتقار إلى الغير. 
وإن كان مايتعيّن” به عارضاً لذلك. أي للوجود الواجبي وهو ثالتها. فهو لعلّة أيضاً؛ لانّ ذلك يقتضي 
أن تكو والفت الوعود الشكن علولا لما ععله عدي نلك التعن عقا تدل علن الستالته احا أن 
بنفس ذلك التَّعيّنَ العارض 0 0 أي ما تعر عا راسم وما 
يجب" وجوده و هذا محال و إن كان عروضه. أي عروض ذلك التَعيّن المعلول. بعد تعيّن أوَل 
سابق فكلامنا فى ذلك السّابقء و باقى الأقسام' الأريعة وهو أن يكون التَعيّن المذكور لازماً للوجود 
دم 

كه شبهه ثوتت در بيشينهُ خود دارد به تفصيل به اين موضوع برداخته است. اين همان مسنلهاى است كه بعدها 

أبن كمونه در قالب ظشيهه؟ مطرح كرد و مسئله دو «واجب الوجود» را مورد بررسى قرار داد كه مشهور تت : ولى 


شيخ واجب الوجود متعيّن أورده است. . در مقدمه به اندازه كافى شيهه ابن كمّونه بررسى شده است ست. تفصيل را نكك: 
سهروردى. الحكمة الإشراكنة. ٠ج‏ لء كتاب المشارع والمطارحات. ٠‏ تعليقه استاد عايدى شاهرودى و نكارنده. 


3 مسعودى- - مطلويتا. 


". ميم: لتعيّنها. 
لا. ميم: عارضا + له. 


؛. مسعودى: - لأنَّ ذلك لايخلو من أحد الأقسام الأربعة ... المعيّن معلولاً بغيره. نكك: نسخة اصل. ص 06. 
«. در نسخة جاب مصر: «إن كان وجود» امده است. كويا اين نسخه كاملتر است. 

. البته اين جا ظماهيّة» اضافه يه «غير» نشده است. بلكه ضمير #غيره» به #وجود» برم ىكُردد. 

ميم: ثاني. 

ميم وسين: ماتعين. 


عا 2 


9. سين: بحسب وجوده؛ مل و اصل: يجب وجوده. 


٠‏ المسئلة التّاسعة. قال رححة الله عليه: واجب الوجود ... قى ذلك السابق باقي الأقسام محال. معودي كُلتٌ: 
لس»ةش# 


ا شرح الإشارات والتنبيهات 


الواجب مع كونه معلولاً للغير لامتناع أن يكون مابه الامتياز معلولاً لما به الاشتراك كما مر محال أيضاً 

١ 5 . ٠. . :‏ 8 ا 
الوجود أكثر من واحد. فهو إذن واحد لاغير وهو المطلوب و يتركب البرهان على طريق اخر وهوانْ 
الواجب لذاته لو كان محعولاً على اضة: فامًا أن .كو ذاجا لهساء أو غرطتًا لهسا فلائة من.خصوصية 
يقع بها الامتياز. فإن كانت داخلة في المعنى المشترك. فلا امتياز بها. فهي إذن خارجة مضافة إليهما . 


جه 


١ 
أ‎ 


المقصود اقامة البرهان على أنَّ واجب الوجود واحد و حاصل البرهان أنه لو فرض ذاتان كُل واحد منهما واجب 
الوجود فقد تعيّن كُلَ واحد منهما لامحالة و تميّر عن الآخر حتّى صمّ أنَّ حناك هذا و ذاك ويتكلم في أحدهما. فيقول 
هذا المتعيّن واجب الوجود. فلايخلو إِمَا أنَّ يكون حقيقة وجوب الوجود و هو حقيقة هذا المتعيّن او لم يكن. فإن كان 
فليس غير هذا المتعيّن واجب الوجود و إن لم يكن. بل هما حقيقتّان. فلايخلو إمَا ان يكون هذا التّعيّن لازما لحقيقة 
وجوب الوجود أو عارضاً لها أو حقيقة وجوب الوجود لازمة لهذا التَعيّن أوعارضة له. فإن كان هذا التعيّن لازماً 
لحقيقة وجوب الوجود. فليس غير هذا المتعيّن واجب الوجود وهذا ظاهر لاشاكَ فيه وإن كان هذا التعيّن عارضاً 
لحقيقة وجوب الوجود بعلّة لو لم يكن تلك العلة لم يكن هذا الواجب الوجود المتعيّن. فيكون واجب الوجود معلولاً 
وهذا محال و أيضاً الغرض إنّما يلحق التّيء بعد تحمّق ذلك الشيء وبعينه وتشخصه؛ فحَقيقة وجوب الوجود انتما 
يعرض لها هذا التَعيّن بعد أن تشخّص وتعيّن أولاً. والكلام في ذلك التَعيّن التابق و إن كان حقيقة وجوب الوجود 
لازمةٌ لهذا التعيّن أو عارضةٌ له. فهى له بعلة أيضاً. فيكون هذا النَعيّن الواجب الوجود معلولاً فى وجوب وجوده وهذا 
محال. فإذن هذا النَعيّن إمَا أن تكون حقيقة هي حتقيقة وجوت الوجود و إثنا أن تكوت لازمة لحقيقة وسجونت الوجوداو 
على التقديرين يلزم أن لايكون غير هذا المتعيّن واجب الوجود؛ فهذا حاصل هذا البرهان إلا أن فيه نظرأ و عند 
الكشف عن معتى لفط واجب الوجود ولفظ التعيّن يتبَيّن انه لادلالة فيه على المطلوب. اما لفظ واجب الوجود. فيوهم 
أنه أمر وجودى وأنَّ وجوب الوجود محصلة ثابتة وراء الوجود و ليس كذلك فإنا لانفهم من لفظ واجب الوجود سورى 
أنه مرجود لاسبب له ولاعلّة و أنه غيرحاصل وجوده من غيره وأنّه لايجوز عليه العدم بوجوب الوجود هو عدم الحاجة 
إلى علّة تفيد الوجود وهذا سلب محض وعدم صرف و ليست حقيقة محصلة ثابته غيرالوجود زائدة على الوجود و أمَا 
لفظ التّعيّن و ليس معنا سوى التَميّز عن غيره وكُلَ ذات تمزه عن غيره حتّى أمكن أنْ يُشَارَ إليه إمَا إشارة حسيّة أو 
عقايّة. فهو معيّن و ليس يجب أن يكون التميّز بأمر وجودي زائد على ذات الشَيء قالماهيّات المختلفة. يتميّز بعضها 
عن البعض بذواتها لا بأمر آخر زائد عليها و إذا كانت موجودة كان كل واحد منها ذاتاً معيّناً ولم يكن تعيّنه بأمر زائد 
عليه. فإذن ليس يعيّن واجب الوجود امرأ زائداً على ذات واجب الوجود وليس وجوب الوجود حقيقةً مُحصَّلةٌ وجوديَةٌ 
وراء الوجود و إِنْما هو عدم الاحتياج إلى الشبب و العلة ومّن فال إنّها حقيقة وجوديّة زاندة على الوجود. فهو مُطالبٌ 
بالبرهان ولاحججة لهم على إثبات واجب الوجود إلا ماسبق الاعتراض عليه و هي على تقدير الصّحة لايفيد الا تّناهي 
العلل و قطع التسلسل و أن يكون حُناك طرف ليس وجوده من غيره و ماوراء ذلك. فلادليل عليه و إذا تلخض معنى 
واجب الوجود. فليرجع إلى الدعوى الأوّل ... ص08. نك؛ كتابٌ المباحث والشكوك. ص 11-66. 

ميم: برجت . 02 3 

ميم: لهما + أو ذاتتا لأحدهما وعرضيّا للاخوفان كان ذاتتا لهما. 


07 ميم : الية. 


الجزء الثانى ي - عدم الطبيعة دض 


ذإ كانت في كل راكد يهاو كل والرة ممهما وولبحصة فومري سار عن الخو نوو جما ر 
إن كانت في أحدهما فقط. فذلك الواحد من حيث امتيازه عن الآخر ممكن و إن لم يكن في واحد 
منها لم تكن مميّرزة وإن كان واجب الوجود لذاته عرضيًا لهما أو لأحدهما. فلايكون معروضة في ذأته 
وااو لما العارض الذي هو المعنى المشترك؛ لأنّه لايوجد في الخارج من غير تخصيص يزيل 
اشتراكه ولايجوز أن يكون المخصّص سلبيًا حتّى يكون كل واحد منهما يَختِصٌ بِأنّه ليس الآخر. 

فإنَّ سلب الغير لايحصل إلا بعد حصول الغير» فيكون كل واحد هو هو بعد حصول غيره. فيكون 
ممكناً و لاالمجموع المركّب من العروض والعارض لافتقاره إلى كل منهما فيفتقر إلى غيره ليكون 
ممكناً و هاهّنا برهان آخر و هو انّه لو كان في الوجود واجبان لكان كل واحد منهما وجوداً مجرّداً لما 
م وستتحيل اشتراكهها من كل الوجوة اذ لاند متنا بدتر رهما ع الآخر لاستحالة الأكيثة من عين 
مميّز ويستحيل افتراقهما من كل الوجوه بعد اشتراكهما في الوجود المجرّد الواجبي ويستحيل 
اشتراكهما من وجه و اقتراقهما من آخر؛ لأنّ ما به الامتياز يكون حينئذٍ عرضيًا للوجود المجرّد الذي 
هو تمام ماهيّة الواجب. فيكون ممكناً و مابه الاشتراك كذلك أيضاً لافتقاره في كلّ واحد منهما أو في 
الواحد منهما فقط إلى هينة مميّزة ويمكن إيراد البرهان الأول على طريق اختصارىّ وهو أن بعال ثبت 
أنّ ماهيّة الواجب لذاته هي الوجود المجرّد الذي لاأتمّ منه فإن اقتضت طبيعته أن يكون شخصاً واحداً. 
فذلك هو مطلوينا وإن جاز وجود شخصين منها فصاعداً فلا شكَ في اشتراكهما في تلك الطبيعة 
فتخصيصها بكونها هذا الشخص وذلك الشّخص يفتقر إلى علّة مخصّصة ليست هي وإلّا لكان مابه 
الامتياز مشتركاً هذا حُلف. 

فلم يكن تلك اللأشخاص واجبة وإِلَا لكان ' الواجب مفتقراً في هويّته إلى الغير وذلك محال 
والوجو :وان كاسن الصفات الاعشارتة الحقلتة إل أن الواحت الوسدؤة لامك أن مكو كلك ومانيد 
التَعيّنء فلايدَ و أن يكون تبوتيّاً أيضاً؛ لأن الطبيعة لايتكثر بنفسها بل لايتكثر إلا بأمر ينضاف إليها وأفراد 
التَعيّنات مختلفة بتمام ماهيّاتها والطبايع تتعيّن بالفصول أو بأنفسها إن كانت بسيطة و كما أنّها بانضياف 
معنى العموم يصير عامّة فكذلك بانضياف التّعيّنات إليها تصير أشخاصاً ولايحتاج إلى تعسيّن آخر, 
والوجودٌ غير العارض للماهيّة يباين العارضٌ لها بأمر سلبي واللاعروض ولايلزم من تقييد الوجود به” 
تركبَهُ اللا في العبارة فقط؛ و هذه القواعد مما يندفع بها إشكالات كثيرة تورد على هذه البراهين وعلى 


١.درشر‏ دو نسخه تكرار شده است. 


5. ميم - ممكن. 
. ميم: - لكان ما به الامتياز مشتركا هذا تُخلف. فلم يكن تلك الأشخاص واجبة وإلا لكان. 


6. ميم: الوجوديّة. 


77 / شرح الإشارات والتبيهات 


هذه المسئله نفسها زيما عجز الضّعفاء عن التخلص منها إذا لم يُحكموا هذه القواعِدٌ." 
فائدة" 

اعلم ' من هذا أن الأشياء الني لها حدّ نوعى واحد فائّها تختلف ' بعلل أخرى وليس هذا 
الحك على كل أشياء متفاظة كيف اتفق:فان المعدانلات رام عاركن تكن يماختاتها والمتماتلات بام 
ذاتي كالجنس تكثّر بالفصول. بل تختصٌ يمتمائلاث نوعيّة محصّلة من شانها أن توجد فى الخارج به” 
غير مختلفه إلا بالعوارض. وانّه إذا لم يكن مع الواحد منها القوّة القابلة لتأثير العلل وهيى المادّة 

يتعيّن إلا أن يكون من حقّ نوعها أن يوجد شخصاً واحداً وأمَا إذا كان يمكن في طبيعة 
نوعها أن تحمل' على كثيرين. فتعيّن كل واحد بعلّة. فلايتعدّد بالأشخاص تلك الطبيعة إلا إذا 
كانت ماديّة وهذا كالصّور والأعراض. فإتها لايختلف إلا يسبب المادّة القابلة للاختلاف. فإنّ الشَيء 
المنقسم بجزنين متساويين في التوع لايكون بجزنيه إلا بحسب المقدار. والمقدار لايعرض إلا للجسم 
الطبيعي الحالٌ صورثه في الهيولى الأولى. فلايكون سوادان وَلابياضان في نقس الأمور إذا كان 
لااختلاف بينهما فى الموضوع وفيما" يجري مجراه و لما كانت المادّة قابلة لذاتها التكثّرٌ لم تحتج 
في تكتّرها إلى شيء آخر قبل” التكثّر. فلا تحتاج في أن يتكثّر إلى قابل آخر. بل نما يحتاج إلى فاعل 
ركش فقظط وبتكت الوجود فى الواجب والعمكن لايفتقر إلى مادة؛ لاثه' ليس بطبيعة توعية كما غرفت و 
قد تبيّن من هذا أنَّ واجب الوجود لذاته يمتنع أن يكون نوعاً لأشخاص لامتتاع كوته مادياً. 


.١‏ همانكونه كه ملاحظه مىشود اينكقونه به كونهاى ديكر ذهنيّت ود را در احديّت خدا كه يعدها به #اشيهه اي نكتونه» 
مشهور شده الت به قلم أورده است. 

؟. شيخ در اين #فاندة» توحيد به معناى لأحد» را مورد بررسى قرار مىدهد. 

".مل عَلِمَ. 

غ. سين: يختلف. 

0 هيم1 - يه. 

5 تمل 

7 ميم و مل: وما؛ سين: ممّا. 

ام : تشل: 

. لأنه: وجود. 


0 اشاره بيشين ياسخ به اشكال فخرالدين رازى لست كه وجود را طبيعت نوعيه قلمداد كرده اشت: 


له 


الجزء الثاني علم الطبيعة لض 
ني 
قد حصل من هذا أنّ واجب الوجود واحد بحسب تعيّن ذاته. الذي لايريد عليها. فإنه إنما يزيد 

عند ما يكون الذِّات مقولة على كثرة و أنّ واجب الوجود لايقال على كثرة بوجه' أصلا." 

إشارة 
«في أنه تعالى أحد» 

إلى نفي التركيب والانقسام عن واجب الوجود على وجه الإجمال. لو التأم ذات واجب الوجود 
من شيئين أوأشياء تجتمع. ' ليس ولا واحد منها بواجب الوجود لوجب. واجب الوجود. بهاو 
لكان الواحد منهاء كالمادّة المقدّمّة على المركّب إذا حصل المركّب ' مع لحوق الصّورة بها. أو كل 
واحد مننها؛ كالحاصر للدركات وكاساه الععرة العشيرة. قبل واجنتن"* الوشؤة ومقؤافا لواحت 
الوجود. فواجب الوجود لاينقسم في المعنى. ؛ كانقسام الجسم إلى الهيولى والضورة, .ولف الكة: 
العا متف الى لجاز اماي وى لخدم أ ري برل جلك كان ماكر ال مجر اليد 


غيرءو كلما أفر إلى خيره: ذهو مسكن فيكون الراجب لله سمكدا هذا خلفب وأها تركبه من شينين ل أو 


إكاره 
«في أنّ ماهيّته تعالى إنئّته» 
إلى نقي تركيب الواجب لذاته من' ماهيّة و وجود كلّ مالايدخل الوجود في مفهوم ذاته" على 
ما اعتيرنا قبل في المنطق. حيث بّنا أن الداخل في مفهوم ذات الشَيء إمَا جزء ماهيّته بالقياس إليها 
وإِمّا تمام ماهيّته بالقياس إلى أشخاصهاء فالوجود غير مقوّم له فى ماهيّته. بل يكون عارضاً لها من 


.١‏ در نسخه مل «بوجه» جزء متن تيست. 

". هذه نتيجة لما مضى. وأفاد بقوله بحسب تعيّن ذاته» أنَّ التعيّن ليس زائداً عل ذاته. تك: طوسى. شرح الإشارات 
والتبيهات. ج؟. ص085. 

5. ميم: - إذا حصل المركّب. 

1.ميم: عن. 

لا. هيم و سين: في ماهيّة. 


1 شرح الإشارات والتّبيهات 


خارج ضرورة أن كلّ ما ليس بذاتي على أحد الوجهين. فهو عرضي لامحالة و كل عرضي فمعلول إما 
لذات المعروض أو لغيرها, ولايجوز أن يكون لازماً لذاته على ما بان من امتناع أن يكون الماهيّة 
سبباً لوجود نفسها. فبقي أن يكون وجود الواجب عن غيره. فلا يكون الواجب واجباً. فإذن وجوده 
الخاض الذي طوالميدا الأول لجميع النوجوداك لا الوجوة الممتزك اللا لانوج د إلا فى لتقل غر 
فالغل دتعي ناك واسيب الرعومواة لس على بجوة أن يكو شرا له لامتناء أن يكون لل عر فقو 
نفس ذاته و هو المراد من قولهم ماهيّته هي إنيّته. 

على أنَّ الواجب الوجود ليس بجسم ولامتعلق بجسم كل متعلّق الوجود بالجسم المحسوس. 
وهو التوعي سواء تعلق به فقط بكمالاته الثّانية التي هي معلولاته أو به و بغيره كسائر أعراضه. فائّه على 
التقديرين يجب' به لا بذاته فيكون ممكناً لاواجباً. و كل جسم محسوس. فهو مكمّر بالقسمة 
الكميّة وبالقسمة المعنويّة إلى هيولى وصّورة و كُلَّ ما انتقسم كذلك. فهو ممكن فيكون الواجب 
ممكناً هذا ُلف, وأيضاً فكلّ جسم محسوس فستجد جسماً آخر من نوعه إن كان عنصريّاً أو من 
غير نوعه إن كان فلكيّاً نوعه في شخصه؛ إلا باعتبار جسميّته إذا أخذتها نوعاً محصّلاً يختلف 
بالعارحات كاي اسن سي فاك متى أخذتها على معنى أنّها نوع فاتك تجد لكل جسم على 
الاطلاق جسما اخر من نوعه من غير اسثناء و كل مايوجد اخر من نوعه. فليس يواجب لذاته على 
مامرٌء فالجسم ليس بواجب لذاته. فكلّ جسم محسوس و كل متعلّق به معلول. فماليس بمعلول و 
هوالواجب لايكون جسماً ولامتعلّقا بجسم و هو ماأردنا بيانه. ' 

إشارةٌ 
«في نفي الأجزاء العقلية عنه تعالئ» 

إلى نفي التركيب عن الواجب بحسب الماهيّة. واجب الوجود لايشارك شيئاً من الأشياء في 
ماهيّة ذلك الشّيء؛ لانّ كلّ ماهيّة لماسواه مقتضيه لإمكان الوجود. ' وأمَا حقيقته فهي الوجود 
المحض الواجبي وأمًا الوجود العامٌ الذي يشترك فيه الواجيٌ والممكن. فليس بماهيّته لشيء 


.١‏ سين بحسبء 
7. ميم: بيأنه . 
". در بعضى از تخدهاى حجِايى «للوجود» امده است. اين عبارت ناظر به اين است كه واجب الوجود با جِيزى اشتراك 


در ماهيّت ندارد. 


الجزء الثاني علم الطبيعة / 16 


ولاجزءأ' من ماهيّة شيء أعني الأشياء الّني لها ماهيّة لايدخل الوجود فى مفهومها. بل هو 
طارٍ عليها. كما مرّ وهي جميع الممكنات؛ لآنّ وجود الأشياء هو كونها في الخارج. فهو أمر عارض 
من حيث هو معلوله. فواجب الوجود لايشارك شيئاً من الأثسياء في معنى جنسي ولانوعي 
فلايحتاج' إلى أنْ ينفصل عنها بمعنى فصلي أو عرضي. بل هو منفصل بذاته فذاته ليس لها 
حد؛ إذ ليس لها جنس و فصلء. ولاهي متقوّمه من ذاتئات يتركب منهما الحدّ أصلاً. 
وهم وتنبيه" 

ربّما ظنَ أنّ معنى الموجود لافي موضوع يَعُمَ الأؤل وغيره عموم الجنس فيقع تحت 
جنس الجوهر و هذا خطاء. فإنَّ الموجود لا في موضوع الذي هو كالرّسم للجوهر ليسء يعننى 
به الموجود بالفعل وجوداً لاافي موضوع حتّى يكون من عرف أنّ زيداً هو في نفسه جوهر 
عرف منه أنّه موجود بالفعل أصلاً فضلاً عن كيفيّة ذلك الوجود؛ وهو كونه لا في موضوع'. بل 
معنى ما يحمل على الجوهر كالرّسم وتشترك' فيه الجواهر التّوعيّة عند القّة كما يشترك في 
الجنس هو أنّه ماهيّة و حقيقة إِنّما يكون وجودها لا في موضوع. أي هي ماهيّة متى وجدت في 
الأعيان كانت لنا' في موضوع. هذا العمل نكوان على زه و هبرو لذاتيييا لا لعلةنواقا كوتته 
موجوداً بالفعل الذي هو جزء من كونه موجوداً بالفعل لا في موضوع فقد يكون له بعلّة فكيف 
المركب منه و من معنى زائد؛ فالّذي يمكن أن يحمل على زيد كالجنس ليس يصع حمله على 
واجب الوجود أصلاً؛ لأنّه ليس ذا ماهيّة يلزمها هذا الحكم. بل الوجود الواجب له كالماهيّة” 
لغيره. 

واعلم أنّه لما لم يكن الموجود بالفعل مقولاً على المقولات المشهورة. التي هي الأجناس 


.١‏ ميم: لاجزا + الشّيء. 
". ميم ومل: + إذن. 
”. براى توضيح بيشتر نك: ابن سيناء الإلهيّات الشفاء. مقاله هشتم. فصل جهارم. ص١57.‏ 


ك 


ات 11 
:سين يشترك:. 


2 هيم 5 
لا. سين: كما لماهيته. 


م/م سرام الإشارات والتدنهات 


العاليه للموجودات الممكنة بأسرها. كالجنس. لها أو لبعضها. لم يصَرٌ بإضافة معنى سلبي إليه 
جنساً لشيء؛ فإنَ الموجود لما لم يكن من مقوّمات الماهيّة. بل من لوازمها لم يْصِرُ' بأن يكون 
لا في موضوع جزءا من المقوّم فيصير مقوّماً وإلّا لصار بإضافة المعنى الايجابي اليه جنساً 
للأعراض التي هي موجودة في موضوع." 
إشارة 
«في بيان أنّ الأؤل لاضدٌ له» 

الضدّ يقال عند الجمهور على مساو في القوّة ممانع و كل ماسوى الأول فمعلول" والمعلول 
لايساوي المبدأ الواجبء فلا ضدّ للأوؤل من هذا الوجه ويقال عند الخاصٌ لمشارك في 
الموضوع معاقب غير مجامع إذا كان في غاية البعد طباعاً كالسواد و البياض لا كالتواد 
والحمرة. فإنّه ليس بيتهما غاية البعد. والأول لاتتعلّق ذاته بشيء فضلاً عن الموضوع فالأوّل لا 
ضر له بوجه.' 


نلنيه 


الأول لاضدّ له. و لا ندّ' له بمعنى المثل والنظير ولاجنس لهء' ولافصل له. فلا حدّ له منهما 
ولاإشارةً اليه إلا يصريح العرفان العقلي". 


.١‏ در نسضه #سين». «يصر» هم خوانده مىشود. هر دو مورد. 

". سين: فالموضوع. 

". سين: لمغلول. 

؛. خواجه اين متن را بىنياز از شرح دانسته است. 

6. النّد: المثل والنظير. 

. در نسخه ظسين» اين جمله «الأول ... ولاجنس له» جزو شرح شمرده شده است. احتمال مىرود كاتب فراموش 
كرده كه روى أن خط. كه نشانه متن بودن است, بكشد؛ جون از كلم بسين كه جزو متن امده معلوم مىشود كه اين 
مقدار هم بايد جزو متن باشد. كما اينكه نسخة مرحوم شهابى و حسنزادة املى هم جزو متن شمردهاند . والله اعلم 
بالصواب. 

. اب نكمّونة از اين تتبيه بىآنكه شرح كند. عبور كرده أسست. ازاينرو ما به شرح مختصر ان مىيردازيم. نخت بايد 
كفت: ابن سينا با اوردن «العقلى» معرقت حتى را خارج كرده است. جراكه به هيج وجه با شناخت و اشارة حتى 


نمىتوان خدا را شناخت. ما افزون برشناخت حسّى دو شناخت دير هم داريم. «#شناخت قلبى وشناخت 
سه 


أل كيف لم يحتج يياننا لثبوت: الأول ووحداتيته ويراءته عن الصّمات إلى تامَل لغير 


500 
- 5 


4 3 5 م - 2-2 > 5 ها ل ٠‏ 
تقر إلى 22 ليت اتسمااء الى والجارو ممت و سترات من ذلك عري وجود الواحنب نم نصرد كيم 


3 5 5 - 


جه 

عتز » 5 اق أت 5مك عقا + _: 3 2 100 
عقلى - مشاحيبت خش ار هيوان راثاو حوله برريما للوكاون اررس عحصير ءاب د عرب ددن صعرةق. و شرى 
3 اع ا ا 5 0 4 ا 0 5 عد" ام ف حاتت 5-5 لس 5000 
وحد ولك حتدق رأ ترك مي شماو جو تبحر زه خردا2 و اعد معيرض خردن عخلدى در واعع يمون فخر و الديسه 

2 2 5 - 3 يع 500 ا ةا 0 1 جََ 500-00 ب 
ماله حتاف ان > للد ورج شه مر سيدا در كر ود :2 2 رح حلم يه لاحداسر فلتى و يا عرقأتى »© تعبير 
- 5 2 ا ا ب بل ين #١‏ ا فرح 3 1 ١‏ 
هى شد هيه توعى مواتوان لفك لناحت نت . نك مرتشيى مقهرى. مجموعه تثز. سورع صر 197 يه بعذ. با 
3 ع 0 2 2-8 4 


مم ان لكان 5 ا 1 5 ان قات لك 3 0 عه 5 
.١‏ شيخ الرئيسل در صن لشاره به شف عل واحب الوجود ردرد. سه مقذعلت ان بحت در تمه سوء أشلرات به 
ع ا 5 
5 5 ا 5 20 
ميل تنه نسلت ثز فى روت وى در يرجا به لشاره أزَ نن عبور مى كلد . 
"- ميم > عن 
3-5 


خواجه در شرح أبن متن مىتويد: ريد بات العلم للوجب الوجود. فقال: #الأول معقول الرّات» لأنّه غيرمادي 
قأن بنفه: لاثه غبرمتعلق الوجود بالغير فهو كيوم. وقد مرتفير #القيوم». ظيريء عن العلاتق» لي عن جميع 
حسضاء التعين بالغير ‏ وي عينة كي عن أتواخ حدم الإحكام والضعقف والدرك وميحرى مجرى ذلك 2575 إلخ. تكاء 
5 5 كى ١‏ - كك - 
طوسى. شرح الاشارات وافلشيهابته اج؟. ا ص ؟-ع. 

هيم فى بوت 


5 حاعيه نسخة شهاى: #الشمان». 


5 هردوانخه ليحب» ثبت جدء لت ونى به نظر مى زد يجب» براى اين مقاءم متاسيتر للست. واللّه اعلم 


بالعكولب: ميم: يحب 
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بعد واحد. ولم يحتج في ذلك إلى اعتبار من خلقه و فعله وإن كان ذلك دليلاً عليه: كالاستدلال 
بوجود الحركة على محرك وبامتناع اتصال الخُركات لا إلى نهاية على وجود مرك اول غير متحرك 
وهو يدل على وجود مبدأ آؤل و مَسلك المتكلّمين من هذا القبيل أيضا. كاي سوا عي سر 
الأجسام والأعراض بما سنذكره وتذكر وجه الكلام عليه واستدلّوا بذلك على أنّ لها محدثاً قديماتُمٌ 
استدلّوا من أحوال الخليقة على صفاته واحدة فواحدة. لكن هذا الباب ل 
وأشرفء أي إذا اعتبرنا حال الوجود فشهد يه الوجود من حيثُ هووجود وهو يشهد بعد ذلك 
على سائر ما يعده فى الوجود. و وثاقته وشرفه هو لكونه استدلالاً بالعلّة على المعلول الذي هو أولى 
الرزاهي: باغطان المع كا عرة: 

وإلى مثل هذا أشير في الكتاب الإلهي بيهم يتا في الآفاقي وفي أنفسهم حتّى يتبيّن لهم أنه 
الح 4" أقول إنّ هذا حكم لقوم ثُمّ يقول: لأوَلَم يكف بريّك أنه على كُل شيءٍ شَهِيدٍ 4" أقول إنّ هذا حكم 
الصرّيقينه” أى الملازمين للصدق الّذين يستشهدون به لا عليه. 

واعلم أنّ هذا الطريق وإن كان أشرف فرما طريق الاستدلال بالمعلولات أقرب إلى بعض الأفهام 
و من جملة تلك الأدلة إنَّ الأجسام كثيرة ويلزمها من ضرورة انهاية كل و مقزار ولاب مين افتراوهنا 
الهَيّنات. فلو كاتت الهَّيّئات تقتضيها الجسميَهُ يماهي حنست لاقف الأجسام ذ فىالهَيّنات 
والمقادير و الأشكال لاتفاقها في الجسميّة وإذا لم تقتضها مجرّد الجسميّة ولاقيام ادا إلا 
بمخصصّاتها و لا للهَيّنات إلا" بحواملها فجميعها ممكتة محتاجة إلى واجب ليس بجسم ولاجسماني 
وإلا لكان حكمه حكم سائر الأجسام. فيتسلسل. ومن تلك الطرائق إنَ الحركات ظاهرة ولايقتضيها 
مجرّد الجسميّة وإلّا لكان كلّ جسم متحزكاً ولمَا كانت حركات الأجسام مختلفه. فلابدٌ للأجسام من 
هبدأ حركة. فإن كان وابجباً. فهو المظلوب واإن كان مسكياًء قلاتد:وإن يتحهئ إلى وَاحِيٍ و يلوم أن يكون 


.١‏ مل: - «حتّى يتبيّن لهم أنه الحق». فصلت/ 05. به نظر شيخ الرئيس ماسواى ذات. دليل بر ذات است. ولى راه 
صديقين اشرف أست. 

". ادامة آيه 07؛ تفسير هذه الآية ينحصر في اعطاء معاني برهان الصديقين. بل يعم كل شيء لايتحقّق التصديق به لا 
بقيام التّاهد عليه. على العابدي الشاهرودي. 

“. ابن سينا در اينجا أشاره به #برهان صديقين» مىكند كه خود بنياد آن را نهاده است. صدرالدّين شيرازى در الأنفار 
الازبعة. فصل دوم از الالهيّات اين كتاب. اشكالى بر ابن سينا وارد كرده كه برهان صديقين وجودى است. نه 
مفهرمى. علامة طياطيانى هم از راه معرفتشتاسى به تفسير اين برهان يرداخته است. نك: حسنزادة لملى. ٠دروس‏ 
شرح اشارات وشّبيهات. ص؟؟7 به بعد. 
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غي ر' متحرّك ولامتغيّر ومن الظرائق المبنيّة على الحركة إنّ الهم والدوامة إذا تحرّكاً. قلا شاكَ في 
تقصان ميلهما' شيئاً فشيناً وليس أنّ الميل متراكم بطل" منه شىء و بقي ' شيء. بل بطل منه تام 
وحدث تاقص كما عرقت. فلذلك الميل الحادث مرجح ول ى مرجحه طبيعة الهم مثلا. فائها منافيه 
لتلك الحركة و لاالميل الشايق. فاته لاييقى عند وجود اللاحق وشتعلم ان العلة بحسب ان يكون 
موجودة عند وجود المعلول ولايكون موجباً للاحق مع نفسه. فيلزم ذلك في باقي الميول اللاحقه 
فيجتمع ميولٌ دفعة و تبطل معاً وهو محال. 

ُمّ بحسب أن يشتدٌ الميل بالتضاعف لا أن يضعف و ليس مرججح الميول المتعاقبه الفاعل لانقطاع 
تصرّقه عنها. فَإنّه لو أراد يعد الاتفصال أن لا يحصل التّفاوت في ميول الهم لما طاوعه والميول 
المتفاوته محتاجة إلى مرح خارج هو المحرّك لما يظنّ الانسان أنه محرّكه وليس المحرّك الخارج هو 
الهواءغ. فإنَ المحرّك قاسر له بالخرق والتّفريق ولا غير الهواء من الأجسام الباقيه و إلا ما اتقطع الميل 
داح السكت كان اجر را التمراة ل ليه مجرّداً وذلك المجرّد إن كان الواجب. فهو 
العراد يو ]إن كان نكا حنديي إلى الراشية اند ونناكنا ظ هه أخري ماحوة امن التفين التاق 
أحوالها وهي أنَّ الأجسام تشاركت في الجسميّه وتفارقت بالاستنارة والاستدارة” وعدمهما. 5 
عرض فيها وهو ظهور لهاء فلوقام بنفسه لكان ظاهرا لنفسه. فكان مدركا لذاته و تفوسنا الناطقة ظاهرة 
لذاتها. فهى نور قائم و هي ممكنة الوجود لنقصها و افتقارها إلى مكمّل ولأنّها كثيرة وواجب الوجود 
واحد. هي معاعة م ولايوجدها جوهر ظلماني كالجسم؛ إذ لايوجد الشّيء إلا' ماهو أشرق 
أشرف منه وأتم. فَإنّ وجود المعلول تابع لوجود العلّة ومستفاد منه. فلايصح أنْ يُساويه فضلاً عن أن 
يكون أشرف منه. 

وإذا كانت الماديّة الخارجة نفسها من الفاعل و هي كظل له. فلا يصمّ أن يكون الظل أكمل و أت 
من ذي الظلّ والظلماني لايوجد توراً؛ إذ لايحصل التّور إلا من التّور. فإن كان الجوهر الظلماني مُتنوراً 
بهينة نوريّة فذلك الجوهر والهيئة ممكنان ولاب من الانتهاء إلى نور مجرّد و” ليس وراءه نور. والأنوار 
فلا يختلف إلا بالكمال والتقص وبأمور خارجية ولا يختلف بالحقائق مع | شتراكها في الحقيقة النُوريّة. 
وإلا لكانت مركية. فإن كان كل جزنها نوراً. فلا اختلاق بينها يالحقائق. وإن كان كل واحد منهما غير 


9 
ل 
ّْ 1 ام 
ما عر © هم > 


٠‏ كرجه درهر دو نخه هت ولى ظاهراً «واو» زائد الست. 


نور في نفسه فالمجموع كذلك. وإن كان أحدهما نوراً والآخر غير نور. فلا مدخل للآخر في الحقيقة 
التورتة. 

وإذا كانت الأنوار المجرّدة لا يختلف بالحقائق. فتجب أن تكون كل منها مدركاً لذاته؛ إذما يجب 
على شيء يجب على مشاركه في الحقيقة. فالواجب حقيقته أنه مدرك لنفسه. فيكون موجوداً عند 
نفسهء وذلك هو معنى كونه وجوداً محضاً. أي ليس وجوده لغيره. بل وجوده لنفسه. فيكون وجوداً عينيّاً 
مجرداً قائماً بذاته ١‏ 

وسيأتي لك من هذا. إثبات وحدانيّته تعالى؛ إذ على تقدير الانويّة يلزم الاشتراك في الماهيّة 
الإدراكيّة لعن لبف امتارقة .وه البرهاق على القانون الدى سيق 

وقدعت نهدا ايها اق نات وعليه كويد غلك ذات. " وكذاكل مد وبالملة: إذا عرفت" أن 
النّفْس لا تتركّب. بل ماهيّتها بسيطة درّاكة ففاعلها يجب أن يكون أفضل منها في ذلك؛ لكونه أيعد عن 
المعاراقة: وكذلك عت ينوي إلى أقضى أنيانها ومو العى الحطلىتوهدا ما عند شسريي سرح ققد 
التأمّل والاستبصار على كثير مما سبق. ولابدٌّ في كل هذه الطرائق من الرّجوع إلى بعض ما قيل في 
الطريقة الأولى. ” 


.١‏ نىك: سهروردى. الحكمة الإشراقّة جك كتاب حكمةالاشراق. ص لاع-437. 

5. ميم و سين: باعتباريّة. 

1 اين همان مطلبى است اهل سنت خلاف اين را مىكويند و آنان بر اين باورند كه علم خداوند زاند برذات اوست. 

4 ميم و سين: عرف. 

0. مياحث نمط جهارم رادر شرح خواحه نىك: شرح الإشارات والتّنبيهات. تحقيق: حسن زادة آملى. جك ص051 حل.ع: و 
در شرح فخر رازى نىك: شرح الإشارات والتّنبيهات. تحقيق: نجفزاده؛ ج 1. ص 790 -73837؛ وادر الاهيات من 
المحاكمات بين شرحى الإشارات. قطبالدين رازى. ج . ص .17-١‏ اين كتاب در حاشيه شرح الإشارات والتنبيهات 
از محقق طوسى جاب شده انيت 


الجزء الثانى ‏ علم الطبيعة / 515١‏ 


النّمط الخامس فى الصَنع' 

وهو ايجاد شيء مسبوق بالعدم. وفي الإبداع وهو ايجاد ما ليس بمسبوق به. وفيه وهم مفرد. وستٌ 
تتبيهات, وفصل واحدّ مُعَنْوَنّ #بتكملة وإشارةٌ وإشارات» وفصل واحد مُعَنْوَنّ ابتنبيه وإشارةٌ» وفصل آخر 
مُعَنْوَنُ «باوهام وتتبيهات» ففصوله إثناعشر فصلاً. 

وهم 

إنّه قد سبق إلى الأوهام العاميّة أنّ تعلّق الشَيء الذي يُسمّونه «مفعولاً» بالشَّيء الذي 
يُسمّونه «فاعلأ», هو من جهة المعنى الذي يُسمّي به العامّةٌ المفعول «مفعولا» والفاعل 
«فاعلاً» وتلك الجهة أنَّ ذلك 5 وصبنع وفْعِلء وهذا أَؤْجَّد وصَّبّع رقفل كل ذلك يرجع 
إلى أنّه قد حصل للشَىيِء مِن شيء آخر' وجودٌ بعد ما لم يكن. أعني إحداث الفاعل إِيَاه فقط. وهو 
الحقّ المعنى المشترك بين معاني القعل والصّنع والإيجاد . 

وقد يقولون: إنّهِ إذا أُوجِدٌ فقد زالت الحاجة إلى الفاعلء حتّى أنه لو فُقد الفاعل جاز أن 
يبقى المفعول موجوداًء كما يشاهدونه من فقدان البنّاء وقوام البناء.وحتّى أنّ كثيراً منهم لا 
يتحاشي أن يقول: «لو جاز على الباري عرّ وعلا العدمُ لما ضَرَ عدمّه وجوة العالم»؛ لأنّ العالم 
عنده إِنّما احتاج إلى الباري في أن أوجده. أي أخرجه من العدم إلى الوجود, حتّى كان بذلك 
فاعلاً؛ فإِذْ قد فَعَل وحصل له الوجود عن العدمء فكيف يخرج بعد ذلك إلى الوجود عن العدم 
حتّى يحتاج إلى الفاعل؟ فإنَ ذلك يكون اتحاداً' للموجود وتحصيلاً للحاصلء. وهو حُلف. 


١.نى:‏ نسخةه اصلء ص /107. 

". سين: اشارتان. 

"'. مل: وَفعَل و صَنّع. 

58 ميم - آخر. 

60 ميم وسين: 5 الحق. 

5. تك: الإشارات والتببيهات مع المحاكمات. ج*ص67؛ اين عبارت را قط بالدين رازى با اندكى اختلاف در 
محاكمات نقل كرده است. عبارت او اينكونه است: « قوله «قد سبق إلى الأوهام» ذهب المتكلمون إلى أن تعلّو 
المفعول من جهة الحدوث: أي خروجه من العدم إلى الوجود. أو الاحداث: و هو أخراجه من العدم إلى الوجود و هو 
المعنى المشترك بين معاني الفعل و بين الصْنم و الايجاد.» 


3 در نسخه ميم وسين «ايجاداً» نيز خوانده مىشود. 


7 شرح الإشارات والسيِهات 


وقالوا: لو كان يفتقر' إلى الباري تعالى ' من حيث هو موجد آخر. حنّى يكون بعد حدوثه 
محتاجاً إلى الفاعل في وجوذه لكان كل موجود مفتفراً إلى موجود" والبارى أيضأ. يلم افتقارة على 
هذا التقدير إلى موجد. وكذلك إلى غير التّهاية. وهذه الحْجَّح هي الحاصلة لأهل التَمِيِرَ منهم . وهم 
المتكلمون على هدًا الحكم. وليس كل المتكلّمين يقولون: إن الباقي حال بقانه يستغني عن الفاعل. 

فِإنَ منهم من يقول: إن الجوهر الباقي يحتاج في" حال بقانه إلى أعراض غير باقية يوجدها الفاعل 
قيه. فيكون محتاجاً إلى الفاعل لا في وجوده. بل فيما يحتاج إليه في وجوده. فلايزول حاجته إليه 


بعد الحدوث عندهم؛ ولهذا قيل: وقد يقولون ولم يقل نهم يقولون ذلك. ونحن نوضح الحال في 


”7 / 2 ام 
كيفيّة ما يجب ان يعتقد فى هذا. 


-- و 
لعيية 


يجب علينا أن نحلّل معنى قولنا: «فَعل و صَنع و أوجد». أعني بذلك المعنى المشترك بين 
هذه الألفاظ إلى الأجزاء البسيطة من مفهومه. ونحذق منه ما دخوله في الغرض دخول عرضي 


5 7 2 . ٠. 
حتّى يتبيّن لما يذلك. أي أجرّانه هو المعتير في الاحتياج. وأنّها' غير معتبر ليتعيّن ' المعنى المتعلّق‎ 
يالفاعل منها.‎ 


١‏ سين : مقتقراً. 

اد الى : 

*. تسخة إصل: موجد؛ عيم: موجد آخر. 
ميم1 - منهم- 

2. ميم وا سين" - فى 


- 


7. عبار تيا اندى اختلافى در شرح فخررازى تقل شده است. نكك: قخرالدّين الرازي. شرح الإشارات والشّنبيهات [(شرحى 
الإخارلت). ج١.‏ ص 118 

7 ميم: قيما- 

4. خواجه در شرح اين متن مىتويد: الجمهور يطّنون أنّ احتياج المفعول إلى قاعله أنّما هو للمعنى المشترك بين معانى 
الفعل والصّنع والإيجاد وهو حصول وجود المقعول بعد عدمه عن الفاعل, أعني إحداث الفاعل إيَاه فقط. فإدَا حدث 
ققد استغتى عنه حتّى إن فنى الفاعل بفي المفعول موجوداً. و نما حمل أهل التميّز منهم على ذلك شيئان ... إلخ. 
تك شرح الإشارات والشبيهات. ج”, ص الاع. 

1 

.٠١‏ سين: لتعلق. 
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فنقول: إذا كان شيء من الأشياء معدوما ثم إذا هو موجود بعد العدم بسبب شيء مّا. 
نا تقول له: «مفعول». والموجود بعد العدم بسبب شيء هو المحدث فنعب ر'عن معنى المحذث 
بالمفعول. ولا نبالي الآن كان أحدهما محمولاً عليه الآخر مساوياً حتى يكون كل مفعول" محدناً. 
وكل مُحدّث' مفعولاً. أو أعمّ. حتّى يكون كلّ مُحدّث مفعولاً من غير عكس» أو أخصٌ. حتى يكون 
كلّ مفعول محدّئاً ولا عكس؛ وحتّى يحتاج مثلاً في تصيير الفحدث مساوياً له. إلى أن يْزا” 
فيقال: موجودٌ بعد العدم بسبب ذلك الشََّيء بتحرّكِ من الشَّيء. ومباشرة وبالة. وبقصد 
اختياري أو غيره. أو بالطيع' أو تولّد أو غير ذلك؛ أو بشيء من مقابلات هذه. فلسنا نلتفت 
الآن إلى ذلك؛ على أنّ الحقّ أنّ هذه أمور زائدة على كون الشّيء مفعولا. 

والّذي" يقابله ويكون بسببه فإنًا تقول له:”«فاعل»»: والدليل على هذه المساواة : أته لو 
قال قائل: «فعل بآلةِ» أو «بحركة» أو «بقصد» أو«بطبع». لم يكن أورد شيئاً ينقض كونّ 
الفعل فعلاًء أو يَتتضمّن تكريراً في المفهوم, أمَا التقض فَمثلاً لو كان مفهوم «الفعل» يمنع عن 
أن يكون بالظبع. وأمًا الَكرير فمثلاً لو كان مفهوم «الفعل» يدخل فيه الاختيار. فإذا قال: 
«فعل بالاختيار» كان كأنّه قال: «إنسانٌ حيوانٌ».فإذا' كان مفهوم الفعل هذا. أي حصول وجود 
بعد العدم عن سيب منا. أو كان بعضٌ مفهوم «الفعل». كما ذهب إليه المتكلّمون. فإتّهم يطلقون 
الفعل على كلّ إحداث يكون بإرادة قاعله. فليس يضرّنا ذلك في غرضنا. فقي مفهوم الفعل؛ إذ 
أحللناه إلى أجزائه. وجودٌ وعدمٌ؛ وكونٌ ذلك الوجود بعد العدم. كأنّه صفةٌ لذلك الوجود محمولة 
عليه. نأمًا العدم فلن يتعلّق بفاعل وجود المفعول؛ لأنّه لا شيء. 


6-6 8 
5 
ع بحا حمسا 


. بدل: معلول. 
. نسخه اصل: #محدتٌ أو كل محدث» نك: ص 108, سطر 7. 


0-7 


تت 


. جه با «نراد» هم خوانده شود. 
در نسخه #بطبع» خوانده مىشود. 
ميم التي. 


ل © اها 


. ميم وسين: وإذا. 


/ شرح الإشارات والتنبيهات 


وأمّا «كون هذا الموجود' موصوفا بِأَنّهِ بعد العدم» فليس بفعل فاعل ولا جَعلٍ جاعل؛ إذ 
هذا الوجود لمثل هذا الجائز العدم لا يمكن أن يكون إلا يعد العدم. فهو صفة واجبة لهذا الوجود. 
فإنَ كثيراً من الممكنات يلحقها أوصاف بحسب ماهيّاتها لذواتها لا لشيءٍ آخر." 

ولو أراد الفاعل أن يفعل الحادث الرّماني من غير سبق العدم لما تصوّر ذلك. وعلى تقدير أنه كان 
تقدر بفعله دون سبق عدم يحصل مطلوينا وهو جواز اتتساب ما ليس بحادث إلى الفاعل. * 

فبقي أن يكون تعلّقه من حيث هو" هذا الوجود لا من حيث هو وجود عام وإلا لكان وجود 
الواجب متعلّقاً بالفاعل. فإذن هو إِمّا وجود ما ليس بواجب الوجود. وهو الممكن. وإمّا وجود ما 
يجب أن يسبق وجوده العدم. وهو المُحَدّث. والأوّل أعمّ من الثاني؛ إذ كل ممُحدّث ممكن ولا 
ينعكس.ء والإمكان هو سبب الاحتياج عند الحكماء. والحدوث هو سببه عند المتكلمين. وسَنْبِيّن 
الحىّ من ذلك عقيب هذا.' 

تكملة رإكنارة” 
فالآن لنعتبر” أنّه لأي الأمرين يتعلّق؟ بالفاعل هل الإمكان أم الحدوث؟ فنقول: إنّ مفهوم 


«كونه غير واجب الوجود بذاته. بل بغيره» لايمنع أن يكون على أحد قسمين: أحدهما اواجب 


.١‏ ميم وسين: الوجود. 

3 ميم : تجب- 

"'. نتى: شرح الإشارات والتنبيهات مع المحاكمات. ج”؟. ص"/,. 

غ. نك: سهروردى: الحكمة الاشراقية ج/, كناب المشارع والمطارحات. المشرع الخامس. فصل أول. با مختصر 

تغيير در عبارت. 

0. ميم: - هو. 

. الإمكان هو سلب ضرورة كُلَ من الوجود و العدم. فالممكن ما ليس من حيث ذاته ضروريّ الوجود و لاضروريّ العدم. 
فالممكن من حيث هو هو ينسلب عنه ضرورة كُلَ من الوجود و العدم. لكن لما كان الممكن من حيث هو هو في مرتبة 
فرضه العقلي منقطعاً عن عل الوجود. فمرتبة فرض الممكن مساوق في نفس الأمر لانقطاعه عن علَّة الوجود واللازم 
من ذلك هو انعدام الممكن من حيث هو هو من جهة انقطاعه من ذلك الحيث عن علّة الوجود انعداماً فى نفس الأمر. 
فَكُلَ ممكن مسبوق بعدمه في نفس الأمر و الوجود لاحق به بعد عدمه في مرتبة ذاته. و إذ أنّ الترجح من دون المرجح 
لرجوعه إلى التتناقض ممتنع بالذات. فالوجود اللاحق بالممكن محتاج إلى علة الوجود قبل الوجود و بعد الوجود. 
علي العابدي الشّاهرودي. 

. نىك: نسخة «اصل» ص ١86‏ ونسخة #«سين» ص .18٠0‏ 


35 سمح 
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الوجود بغيره دائماً». والتّاني «واجب الوجود بغيره وقتا ما »؛ فإنَ هذين يُحمل عليهما «واجبٌ 
الوجود بغيره». ويُسلب عنهما «واجب الوجود بذاته» من حيث المفهوم -منهما أو' يمنعَ 
شيء مِن خارج المفهوم. 

وأما «مسيوق العدم» فليس له إلا وجه واحد. وهو في مفهومه أخصٌ من مفهوم الأول الذي هو 
الواجب بالغير. و المفهومان جميعاً أعني الواجب بالغير والمسبوق بالعدم. يُحمل عليهما «التعلّق 
بالغير». وذلك ظاهر بديهي. وإذا كان مَعنيان أحدهما أعمَ من الآخر ويُحمل على مفهوميهما 
معني فإنّ ذلك المعنى للأعمّ بذاته وأوّلاً للأخصٌ بعده؛ " لأنّ ذلك المعنى لا يلحق الأخصٌ إلا 
وقد لحق الأعمّء من غير عكس حتّى لو جاز هاهُنا أن لا يكون «مسبوق العدم» يجب وجوده 
بغيره - ويمكن له' في حدّ نفسه لم يكن هذا التعلّق. وهذا واضح أيضاً. 

فقد بانَ أنّ هذا التَعلّق هو بسبب الوجه الآخر. وهو كونه واجباً بالغير. وتلخيص البرهان هكذا: 
الممكن الذي هو واجب لغيره' والمُحدّث الذي هو مسيوق بالعدم معنيان. أحدهما وهو الممكن أعمّ. 
والآعرهو المحدت أخض:» ورحمل عليهما جميعا التعلى بالغينء وكل معنيين أحدهما أعمّ من الآخر 
ويحمل عليهما معنى ثالث. فإنَ ذلك المعنى يكون للأعمّ أؤّلا وبالدّات. وللأخصّ تانياً وبالعرض؛ فانّه 
لايلحق الأخصّ إلا بسبب لحوقه للأعم؛ ويمكن أن يلحق الأعمّ من غير أن يلحق الأخضّء ولو لحق 
الأخض لذاته لما لحق غيره. ينتج ذلك أنّ التَعلّق بالغير للممكن أوَلاً ويالدّات. وللمحدث ثائياً ويسيبه. 

ولهذا لوجاز أن يكون المحدث واجب الوجود لذاته لاستغنئ عن غيره. بخلاف ما أخذ في مفهومه 
الوجوب بالغير؛ فَإنّه لايستغني عن الغيرء إِلّا' إذا لم تكن طبيعته هذه الطبيعة”. فلا يتصور فيه ذلك, 
إلا وقد تبدّلت طبيعته بطبيعة أخرى كون ذلك داخلاً في مفهومه؛ وليس بداخل في مفهوم المحدث.' 


.١‏ ميم: وقياماً. 

؟. مل: ما لم. 

. مل: بعده + ثانياً. 
225000ظ5 

6. مل: له + أن يوجد. 
م قير 


ميم: - الغير. إلَا. 
6 ميم : 5 هده الطبيعة. 


؟. الحكمة: في مقهوم ماحدوثه. 


7 شرح الإشارات والتّنبيهات 


وإن كان لازماً له." 

ولأنّ هذه الضّفة, أعني التَعلّق بالغير. دائمة الحمل على المعلولات ليس في حال الحدوث 
فقطء فهذا التَعلّى كائن دائماً. وكذلك لو كان هذا التَعّق لكونه مسبوق العدم. لا لكونه واجبا 
بالغيرء فليس هذا الوجود إِنّما يتعلق بالغير حال ما يكون بعد العدم فقط. حتّى يستغني بعد ذلكء 
عن ذات الفاعل. كما ظنّه الجمهور. بل هو في جميع أوقات وجوده ضرورة كون الضّفة التي فرض أنّ 
التَعلّق بالغير لأجلها حاصلة له بترجيح تلك الأوقات. 

وإذ قد ظهر أنّ التَعلّق بالغير نما هو الإمكان فما دام الإمكان حاصلاً. فالتعلّق حاصل. فإن كان 
من الممكنات ما هو دائم الوجود. فما دامت ذاته موجودةٌ تكون مفتقرةٌ إلى المؤثّر. ولا يتخخص 
افتقارها بحالٍ دون حال فإذن تعلّقها بالفاعل في جميع أوقات وجودها. 

وإلى هذا المعنى كانت الإشارة في هذا الفصل بعد التكملة لما قبله. ببيان أنّ علّة التَعلّق بالغير هي 
الإمكان لا الحدوث. ولوانتفى الفاعل وبقى الممكن موجوداً لكان في حال وجوده يذاته واجب 
الوجود. فيكون قد كان ممكنا نّم صار واجباً في نفسه مرتجحاً وجوده على عدمه يذاته. وهو محال؛ إذ 
الممكن إذاً يتقلّب" الببّة واجباًء وكذا بالعكس؛ لاستحالة اتقلاب الحقائق عن حقاتقها. 

وبالجملة فإنّ الممكن بذاته لا يصير واجباً بذاته ولا يخرجه الوجود عن الإمكان الذَّاتي. فإذا فرض 
فواجودا. فلائْدٌ مِن مَن ' يرجح وجوده. فلو اتتفى المرجح إن بقسي أ وجوده راجحا لماهيّته. فماهيّته 
مقتضية لوجوب الوجود. فيستغني عن العلة في الحال وفيما مضىء. فيجب وجوده يذاته هذا خلف. وان 
لم يبق وجوده مترتجحاً بماهيّته. فوجوده بغيره. فمع انتفاء ذلك الغير ينتفي التّرجيح. والتشرجيح به فلم 
يبق الوجود لذلك الممكن مترسجحاً فيترجح عدمه؛ لانتفاء مرتجح الوجود. فلا يبقى موجوداً.' 

وإذا لم يجب وجوده الممكن لذاته. ولا يستغني عن المرتجح. فلائِدٌ له في الدّوام من المرججح. ولا 


.١‏ نك: أي نكمّونة. الجديد فى الحكمه. ص -*7. اين كتاب يا عنوان ديكرى يه تام الكاشف: الجديد فى الحكمة نير جاب 
و منتشر شدهاست. 

سين يطلب من الي 

.در رسم الخط اي نكونه هم مىتوان نوشت: «مِمّن» كما اين در رسم الخط قرانئ أبن كوي توشتةه اعد مين يُكَذِبٌ 
بآياجت 6 (نمل/ *8) ولى دراين عبارت جدا نوشته شود بهتر است 

6. سين - بقي. 

1 اين عبارات با اتدكى تفاوت در كلام شيخ اشرا أق ب بيان شدها!ا تا . سهروزؤردىق . الحكمة الاشراقيْصَ جلاء كاي 
المشارع والمطارحات. المشرع الخامس. فصل اوّل. 
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يحور أن مكوق هنا زا قانه عع لل تله كافت موجوو كيل ذلك تحيف تكوى وبال وصخفيا نوكيه 
وجود المعلول بعد اتقضانها. وعدمها إمَا بذاته وإمًا بأن يعطيه قوّة يبقى يها؛ لأنّ إيجاب العلّة للمعلول 
إن كان عبارة عن وجوده بها فاتتصافها بالمؤثّر' به لا يكون حال عدمها. وإلّا لكان المعدوم علّة تامَهٌ 
للموجود. وبطلانه ظاهر. ولا يكون حال وجودها أيضاً؛ لأنْ تأثيرها في المعلول حيننذٍ إمَا حال عدمه. 
فيلزم الجمع بين وجوده وعدمه لانّا نتكلم على تقدير أنّ إيجابها له هو وجوده بها. فتحمّق الوجود 
للتأثير والعدم؛ لأنّه هو المفروض. 

وأمَا حال وجوده فيقتضي مقارنة وجود العلّة لوجود المعلول. وهو خلاف المفروض: وأما لاحال 
وجوده ولاحال عدمه'. فيلزم حصول الواسطة بينهماء وهو بيّن البطلان وإن لم يكن ايجاب العلّة 
للمعلول عبارة عن ذلك. بل عن أمر أخر يترتّب عليه وجود المعلول. فذلك المغاير لابْدٌّ وأن يصدق عليه 
أنه في هذا الرّمان يوجب المعلول في الرّمان الذي بعده. فيكون إيجاب لذلك المعلول زائداً على ذاته. 
فيقع التسلسل أو الدور' في الإيجابات. وهو محال بمامرٌ 

وأمَا إعطاء قوَةٍ في الرّمان السَابق يبقى بها المعلول فيما بعده من الوّمان فباطل؛ لأنَّ تلك القوّة لها ' وجود 
ممكن' فيفتقر إلى مرجح. والكلام في بقائها مع انتفاء المرجح. كالكلام فيما عرضت له. 

وأمَا ما تُشكك به من مثال البنّاء و البناء نجوا" به أنّ البَاء إنّما هو علّة لحركة الأجزاء بعضها إلى 
بعضء وذلك فلم يبق عند غيبوبته والّذي بقي هو تماسكُ الأجزاء وهو معلول ليس“ العنصر لا للبتاء. 
وذلك فلم يعدم وَالتَماسَك المذكور ياق» والشَّيء قد يكون له علة وجود وعلة ثبات. كما في هذا المثال. 
وقد يكون عِلَيّها' واحدةٌ كالقالب المشكّل للماء؛ المبقي للشّكل ببقائه معه. إذا عُدِمت علّة الوجود 
فإن لم يبق علّة الثبات. فلاتصوّر الوجود. وأمًا احتجاجهم بأنَّ ما خرج إلى الوجود لو لم يستغن عن 
الفاعل لكان ذلك إيجاداً للموجود فهو ممنوع: فإنَّ احتياجه إلى الفاعل حال وجوده لا بأن يعطيه وجوداً 


.١‏ ميم: - حال. 

3 بالمؤثرية. خواتده مى شود. 

7 ميم : ولاعدمه. 

0 ميم 6 الذور. 

6 سين: بها. 

1. سين: يمكن. 

. هر دو نسخه لاتجوا» آمده است. ولى به احتمال قوى بايد «عَنّوَابه» از «#عَنئ. تعني » به معناى قصد داشتن و اراده كردن» 
واللّه اعلم بالصَّواب. 

8. در هر دو نسخه لاليس» أمده است. ولى به نظر مىرسد زائد باشد. 

5. سين: عليتها؛ ميم: عليهما. 


.٠‏ سينة - بان. 


الالاء الاحالات والسميهات 
١ 5 .‏ والها 
١ >‏ 5 5 5 ' 55 .0 
لاما 2 محناأة ان وجوددكي حال أتضاقه الموحود انها شرابو حود علته. 
واما ف لهى: لى حجان مسف أ الى الفاحل فين جيك ععواهو جود حسى يحون حد حددله محتاحا الى 
القاعل. لحان جل فو جود كلا. حلى اليااى .سيحانه وتعالى. قلي يشمن 8 لأنه لاف اليه مح حياك 


م 
ظوامو جود لفت ذان. ل من يات شوايمو جود مماال . 


اي اك حادث. فهو مسبوق برمان. الحادث بعد مالم يكن الملك كو يم نيس 
كقبليّة «الواحد» التي هي على «الإثننين؟. التي قد يكون بها ما هو قبل وما هو بعد معأافي 
حصول الوجود. بل قبلدله قبل لا تثبت مع اليغد. ومثل هذا ففيه أيضأ تجدّذ بعديّة بعد قبلكة 
باطلة. 

وليس تلك القبليّة هي نفس العدم. فقد يكون العدم بعد: كما كان قبل. ولا ذات الفاعل. فققد 
يكون قبل ومع وبعد. فهي شيء آخر لا يزال فيه تجدّد وتصدّم على الاتصال. فهو متصل في ذاتد 
0 الذات. فإنا لوفرضنا متحزتاً يقطع مسافة فيكون حدوث هذا الحادث مع اتقطاخ حركته. فيكون 
اعذاء ركه" قل هذا العتافق: وكوو ين اكداء الشركة وحدوث الختافت فاتات ويفنتناك” 
متصرّمة ومتجادة مطابقة لأجزاء المسافة والحركة. فيكون هذه القبايّات والبعديّات متعلةٌ اتسال 
المسافة والحركة." 

وقد علمت عند الكلام في إبطال الجزء الذي لا يتجرّأ أنَ مشل هذا الاتصال. الذي يوازي 
الحركات في المقادير. لن يتألف من غير منقسمات. فكل حادث. فهو مسبوق بموجود غير قار الذّات 
متصل اتصال المقادير. وذلك هو الرّمان وإتيته ظاهرة قد تِه عليها هاهُنا. وماهّته خفّة وسَيشار إليها 


.١‏ درانسخذ سين لانانياً» نيز خوانده مىشود. 

". البته فليس شيناً مىتوان خواند. 

. نك: فخرالذين الرازى. شرح الإشارات (شرحى الإشارات). ج١.‏ ص512. 

غ. نك: نسشعه اصل. ص .18٠‏ در نسخد #اسين» درمتن «تيبه» ودر حاشيه #اشارة» امده است. اين تنبيه در ماهيّت و 


هستى زمان و ييشى كرفتن أن بر حوادث است 
0. ميم! - فيكرن إبتدا حركته. 
.١‏ بدل: تجِليّات و تعديّات. 
/. نكف: شرح الإشارات والتنبيهات مع المحاكمات. ج'؟. ص487. 
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فيما يلي هذا الفصل'. لكن مما يجب أن يعلمه ألآن أن الرّمان ليس له مفهوم غير اتصال الانقضاء 
والتَجدّد. وذلك الاتصال لا يتجرّئ بالفعل. بل إنما يتجرّئ في الوهم وقبل التجزئة. فلا تقدّم فيه ولا 
تأشن 

وإذا فرض له أجزاء فلا يصير متقدّمةٌ ومتأخَرَةٌ بسبب عروض التَقدّم والتَأحَر لها. بل تصوّر عدم 
الاستقرار الذي هو حقيقة الرَّمان يستلزم تصوّر تقدّم وتأخر للأجزاء المفروضة له لا شيء آخر. 
فلحوقهما له لذاته ولحوقهما لغيره. وهو كل ما له حقيقة' عدم الاستقرار تقارنها عدم الاستقرار. 
كالحركة وغيرهاء فسببه. فلا يحتاج أن تقول اليوم متأخَر عنه أمس؛ لأنّ نفس مفهوميهما يشتمل على 
معنى هذا التَاحَرِ. بخلاف العدم والوجود وغيرهماء ومعيّة ما هو في الرّمان للرّمان غير معيّة شيتنين 
يقعان في زمان واحد؛ لأنّ الأولي يقتضي 'معه واحدة لشيء غير الرّمان إلى الرّمان هي متى ذلك 
الشّيء. والأخرى تقتضي نسبتين تشتركان في منسوب إليه واحد بالعدد هو زمان ما ولا يصحَ تصوّر 
القبليّة والبعديّة إلا مع تصوّر الرّمانء فلا يعرف بهماء وهما من الأمور الاعتباريّة ولا وجود لهما في 
الخارج. ولايختصّان بزمان دون زمان. بل يصمّ تعلّقهما في جميع الأزمنة. فإذا أخذا' من حيث يقعان 
ف ىتناو سلج كان حكديجا نفك سار النوتوودات فى الحوى فيلئة أخرى و تيده يسرجندا الذع وه 
ولا ينقطع ذلك إِلَا باتقطاع الاعتبار الدّهبي. وهما إضافيّان يجب' وجود معروضهما في العقل معأ لا 
في الخارج معاً. 

إشارة” 
«في بيان ماهيّة الرّمان» 

إلى" ماهيّة الرّمان ولأنَ التجدّد وَالتَصرّم اللّذين نبّه على وجودهما لا يمكن أن يوجدا إلا مع تغيّر 
حال؛ وتغيّرٌ الحالي لا يمكن إلا لذي قوّة تغيّر حال أعني الموضوع ‏ ؛ إذا التَغيّر عرض والعرض 
لا يوجد إلا في موضوع. فهذا الاتصال إذن متعلّق بحركة ومتحرّك ‏ أعني بتغيّر هو العرض. 


.85 نى: همان. ج”. ص 87 و‎ .١ 

؟. ميم و سين + غير. 

؛. سين: وإذا أخذ: ميم: واحد. 

. در نسخه سين «يحسب» نيز خوانده مىشود؛ ميم: تحت. 

 دني شيخ و ابن كمّوته دراين #اشاره» دريارة ماهيّت زمان سخن م ىكو‎ .١8١ نى: تِحْة اصل. ص‎ .١ 
مل: فى.‎ .7 


وض" شرح الإشارات والتّنبيهات 


ومتغيّر هو المعروض - ولابْدٌ وأن يكون جسماً ليمكن حلول هذا التَغيّر الواقع لا دفعة ويسمَى حركة 
فيه. لا سيّما ما يمكن فيه أن يتصل ولا ينقطع. فإنّ الرّمان يمتنع أن يكون حادثاً. وإلّا لكان عدمه 
قل وجؤدة. فكون معروقا بزمان خرفلا يكون سافرض الأول الثمان هر ادل هذا خلن: 

وإذا لم يكن حادثاً. فهو متصل لا إلى أوّل والحركات المستقيمة لا يمكن أن صل لذلك؛ لوجوب 
تاهى الامتدادات. ولما سياتي فى موضوع' آخر. فلا يتعلّق بهاء بل الّني يجب تعلّقه بها هي المتّصلة لا 
إلى أوّل'. وهي الوضعيّة الدوريّة. 

وهذا الاتصال يحتمل التَقدير, فإنَ '«قبلأ قد يكون أبعد و قبلاً. قد يكون أقرب؛ فهو 
كم متصل مقدّر للتغيِّر الّذي هو الحركة. وهذا هو الرّمان؛ وهو كمَّيّة الحركة لا من جهة المسافة. 
التي يجتمع جزنها المتقدّم مع جزنها المتأحر في الوجود. وَإِنْ تجرّأت الحركة بتجزئتها وصار بعضها 
متقدّماً وبعضها متأَراً. بإزاء' تقدّم أجزانها وتأرها. بل من جهة التَقدّم والتَأخَّر اللّذين لا 
يجتمعان. فإنّ كونهما لا يجتمعان خاصّيّة تلحقهما من جهة ما هما للحركة ليس من جهة اهما 
للمسافة والحركة بأجزانها بعد" المتقدّم والمتأتحر. فيكون الحركة لها عدد من حيث لها في المسافة 
تقدّم وتأَحَر. ولها مقدار أيضاً. بإزاء مقدار المسافة والرّمان هو هذا العدد. أو المقدار؛ فالرَّمان عدد 
الحركة إذا انفصلت إلى متقدّم ومتأخّر لا بالرّمان. بل فى المافة. وإلَا لكان البيان تحديداً بالدور. ولا 
طافاة ون ذلأنا راتيج كوه لاسن عبهة المنيافةا نه لا يلق مح كرى تجرد النفنتء والقا كر من عفنة 
المسافة, فإنّ تَكَوْنَ المجموع منهما من كونهما لايجتمعان من جهتها وممًا يدل على أنّ التَقدّم والتأخَر 
في الرّمان ليس بحسب التَقدّم والتَأحَر في المسافة من كلّ الوجوه أن المسافة الواحدة قد يقع فيها 
حركة متقدّمة ومتأخّرة بالتعاود. بل للمسافة مدخل ما في ذلك. 


.١‏ نسخد اصل: وإِلَّا لكان + وإلا لكان. 

". ميم و سين: موضع. 

"'. شرح الإشارات والتّبيهات مع المحاكمات. ج7. ص10. 
غ. سين: فانّ + بعدا. 

.مل + قديكون أبعد. 

.١‏ در نسخة اصل ففإذاة هم خوانده مىشود. 


0غ سين تعد . 
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إشارةٌ' 
«فى تعريف الحادث» 


إلى أن كلّ حادث. فهو مسبوق بموضوع أو مادّة. كل حادث فقد كان قبل وجوده ممكن 
الوجود؛ ضرورة أنّه حيئنذٍ ليس بممتنع ولا واجب. فكان امكان وجوده حاصلاً. وليس هو قدرة 
القادر عليه وإلَا لكان إذا قيل في المحال: (إِنَه غير مقدور عليه؛ لأنّه غير ممكن في نفسه», 
فقد قيل: (إنّه غير مقدور عليه؛ لأنه غير مقدور عليه». أو'(إِنّهِ غير ممكن في نفسه»؛ لأنه 
غير ممكن في نفسهء ' فيكون الشّيء سبباً لنفسه وهو محال. وأيضاً كونه ممكناً أمر له في نفسه. وكونه 
مقدوراً عليه أمر له بالقياس إلى القادر عليه. فبيّن إذن' أنّ هذا الإمكان غير كون القادر عليه قادراً 
عليه. وليس هوء. أعني هذا الإمكان أيضاً. شيئاً معقولاً بنفسه' يكون وجوده لا فى موضوع: 
لأنَ الإمكان يقال للشَيء بالنّسبة إلى وجوده. كما يقال: كذا يمكن أن يؤجد أو بالنّسبة إلى صيرورته 
شيئاًآخر. كما يقال: الجسم يمكن أن يصير أبيض ولا يستغني عن الموضوع على التقديرين. بل هو 
إضافي فيفتقر إلى موضوع؛ إذ الأمور الإضافيّة أعراض. والأعراض لا توججد إلا في موضوعاتها. 

فالحادثٌ تتقدّمه قَوَةٌ وجودٍ. وموضوءٌ. ' وتلك القوّة هي للموضوع بالنّسبة إلى وجود ذلك 


.١1 نى: نخةاصل. ص29‎ ١ 

سين ل 

"'. در نسخه مل «الأنّه غيرممكن في نفسه» جزء متن أست؛ ميم: - فقد قيل: «إنه غير مقدور عليه؛ لأنه غير مقدور 
عليه». أو ظإنّه غير ممكن في نفسه»! لأنّه غير ممكن في نفسه. 

1. مسعودى: - إذن. ش 

0. سين: لابنفسه. 

.١‏ المسئلة العاشرة: قال رحمه اللّه كل حادث فقد كان قبل ... وجود و موضوع. مسعودى. قلت: غَرَضْه أن يبن أنَّ 
المادّة الأو لى قديمة و ليست بحادثه؛ فانّها إن كانت حادثة كان إمكان حدوثها حاصلاً قبل حدوثها و كان ذلك الإمكان 
في مادّة أخرى غيرها و هكذا تسلسل إلا أنَّ ماذكره كلام مجمل و عند البحث عنه ينكشف لذوي الإنصاف أنه قاصر عن 
إفادة غَرضْهِ المذكور فنقول: قوله كُل حادث فقد كانَ قبل وجوده ممكن الوجود يحتمل معنيين. أحدهما: إنّه قبل وجوده 
ليس بضروري العدم و ليس بحيث يجب أن لايوجد. والنّاني إِنَّه قبل وجوده مستعدٌ لوجود و إِنَّ استعداد وجوده حاصل 
قبل وجوده فإن أراد به المعنى الأوّل و لاكلام فيه لكن الإمكان بذلك المعنى ليس أمرأ مُحَضَلاً موجوداً حتّى يبحث عن 
حقيقته إنه قدرة القادر أو شيء معقول بنفسه غيرمفتقر إلى موضوع أو أمر في موضوع. بل معنى هذا الإمكان هو سلب 
ضرورة العدم و عدم الضّرورة ليس أمرأ موجوداً وإن أراد به المعنى الثاني و لانساعده في ذلك على الاطلاق. بل فيه 


تفصيل. فإن كان الحادث مما لاوجود له إلا في محلل يقوم به فاستعداد وجوده حاصل في ذلك المحل قبل وجوده وهذا 
سثش» 
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الحادث فيه. والموضوع موضوع بالفياس إلى الإمكان الذي هو عرض فيه وبالقياس إلى الحادث أيضاً 
ان كان غرضاء أما إذا كان ذلك الحادت ضورة: فالحاهل لقوة وحوده يست بالفياسن اليه هاذةة 
وكذلك إذا كان وحود الحادث مع المادّة وإن لم يكن في المادة. كما يقال فى النّفْس. وما خرج عن 


عا 

لانزاح فيه أمَا ان كان الحادث ممًا لايفتقر إلى محل يوجد فيه فليس يجب أن يكون استعداد وجوده حاصلا قبل وجوده 
فلائْدٌ من الذليل على أنَّ مثل هذا الحادث قبل وجوده ممكن الوجود بهذا المعنى. فإن قالوا إنّه إن لم يكن ممكنّ الوجود 
قبل وجوده كان ممتنمٌ الوجود. قلنا و لم قلتم ذلك. فإنَّ الامتناع لايقابل هذا الإمكان. بل يقابل الإمكان بالمعنى الآوّل 
الذي هو عبارة عن سلب ضرورة العدم أمَا هذا الإمكان مع الامتناع يجوز أن يُسَلَبا جميعاً عن شيء واحد في حالة 
واحدة؛ إذ ليس كل مالايوجد استعداد وجوده فى محل كان ممتنعاً محالاً وتمام الكشف عن هذا الكلام وهو أنَّ ماهيّاتِ 
الأنشياء قبل وجودها متميزه بعضها عن البعض بذواتها وهي منقسمة إلى قسمين: قسم يستحيل أن يدخل في الوجود 
ويْعَى ممتنعا ومحالاً وغير متصوّر وغيرممكن. وقسم لايستحيل أن يدخل في الوجود و يمَى ممكدا ومتصورا و 
غير ممتنع و غيرمحال. و ليست هذه الاسامي لها لقيام صفة بذواتها؛ إذ المعدوم لايكون محالاً لأمر موجودٍ فليس 
الإمكان المضاف إلى الماهيّة المعدومة صفة موجودة قائمه بها كما ليس الامتناع المضاف إليها أمرأموجود ا قيها ولتُ 
أقول إِنَّ الموضوح الذي يقبل العرض أو المادّة التي يقبل الصّورة ليس فيهما استعداد لقبول العرض و الصّورة؛ بل لابْدّ وأن 
يكون ذلك الاستعداد حاصلاً وهو صفة موجودة في ذلك المحلّ ولاباس بتسميتها إمكاناً حتى يقال هذا الموضوع فيه 
إمكان قيام العرض به و هذه المادّة فيها إمكان حصول الصّورة بها إلا أنَّ هذا الإمكان غير وإمكان الشّيء في ذاته غير فإنًا 
لانحتاج في معرفة كون الشَيء ممكتاً في ذاته أو مستحيلاً في ذاته إلى أن نبحث عن أحوال جميع الموجودات حتّى إذا 
وجدنا في جملتها مايكون فيه استعداد قبوله قلنا إنه ممكن في ذاته وإذا لم نجد قلنا إنه مستحيل فى ذاته. بل يعرف إمكان 
الشَيء في ذاته أو امتناعه في ذاته من غير أن يلتفت إلى حال غيره فان التواد لون هو ممكن الوجود في ذاته سوا كان في 
الوجود موضوع يقبله وفيه إمكان وجوده و استعداد حدوته أو لم يكن. فليس معنى كونه ممكن الوجود في ذاته أن في 
جملة الموجودات موجوداً فيه استعداد أن يحل به التواد, فإنَّ مع فرض عدمه كان التواد ممكن الوجود في ذاته و إذا 
قلنا: أنَّ اللون الذي هو سواد و هو بعينه بياض مستحيل الوجود في ذاته. فليس معناه أنّه ليس في جملة الموجودات 
مايقيله. فإنًا نعرف ألا استحالته في ذاته من غير أن يبحث عن أحوال الموجودات. ثُمّ بعد ما علمنا استحالته في ذاته 
يحكم بأنّه ليس من جملة الموجودات مايستعدٌ لقبوله؛ إذ المحلّ نما يتعدٌ لقبول شي ممكن فى ذاته دونّ ما كان ممتعاً 
في ذاته. فعُلم أنْ إمكان التّيء في ذات غير واستعداد المحل لقبوله غير. فإنّ اطلقنا اسم الإمكان على هذا الاستعداد كان 
بل هو أمر سلبى؛ إذ معناه لامحالة إمَا الامكان بالمعنى الأؤل. فلايفتقر إلى محل يوجد فيه؛ إذ ليس هو أمرأً وجودياً. بل 
هو أمر سلبي؛ إذ معناه إِنّه ليس بواجب العدم. فهو سلب ضرورة العدم والامتناع سلب تصوّر الوجود و كُلّ حادث فهو 
قبل وجوده ممكن الوجود بالمعنى الأول لابالمعنى الثاني و يتأيّد هذا كله بما أورده الامام السعيد الغرّالي هرضي الله عند» 
في كتاب التهافت را على كلامهم في هذ المئلة. فإنها اشكالات واقعة جداً. منها: التفوس البشريّة. فإنّها حادمة وهي 
قبل وجودها ممكنة الوجود و ليس إمكان وجودها في مادّة. فنّها ميرّأة عن المادّة و عذرهم عنه بأنَّ المادّة ممكن لها أن 
يدّرها نفى بشريّ فيكون الإمكان التَابق على الحدرث مضافاً إلى المادّة عذر فاسد. فَإنَّ الإمكان الابق على حدوثها 
لبى أمراً حادتاً. فإنّ التفوس قبل حدوثها لم يزل ممكنة الحدوث واستعداد البدن؛ لأنّ يدبّرها التفس و يتعلق بها أمر 
حادث مع حدوث البدن. فليس هذا الاستعداد موجوداً قبل وجود البدن. فإن كان الإمكان التابق على حد وثها هوهذا 
الاستعداد. فالئفس قبل وجود البدن ليت ممكتة الحدوث في ذاتها وكانت ممتنعة في ذاتها. ثم صارت ممكة ولايخفى 
بطلان هذا الكلام. واللّه أعلم. نك: كتابٌ المباحث والشكوك. ص 77-187 
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هذه الأقسام وهو كل ما يقوم بنفسه ولاتعلّق له بموضوع ولا بمادّة. لا بأن يكون فيها ولا معها 
فلايمكن أن يكون دنا والا لكان؛ موقا نامكان: ولايخلو ذلك الإمكان من أحد أمرين. إما ان 
يتعلّق بموضوع. أو لا يتعلّق. وكلّ واحد منهما باطل. فكونه محدثاً باطل أيضاً. 

أمَا بطلان الاول. فلأنّه لا علاقة له بشيء. ولو كان إمكان معلق أ بموضوع دون موضوع لكان 
متعلقاً به. هذا ُحلف. وأمًّا بطلان التَاني؛ فلأنَ الإمكان إذا لم يتعلّق بموضوع. فهو جوهر قائم بنفسه. 
لكنّ الجوهر من حيث ماهيّته لا يضاف إلى الغير. والإمكان فمضاف فلا يكون هو حقيقة ذلك 
الجوهر. وإذا لم يكن حقيقته. فهو عارض له وقد فرض غير عارض لشيء» هذا خلف. 

فهذا الشَىء إن كان موجوداً. فهو دائم الوجود وإلَا فهو ممتنع. والإمكان السَابق على الحادث يعتر 
عند القوة وبالاسعدات: وه يتلق بالقرث والتعد فاته نيوا البعبدان الخاصر لان يكنون اانا 
كاستعداد التطفة لذلك. 

وتعليل المقدرويّة. كما أنّهِ بالإمكان الحقيقى كذلك هو أيضاً بالإمكان الإستعدادي. فإنَ المادّة إذا 
لم يستعدّ لوجود الشَىء لم يكن للفاعل قدرة على ' إيجاده. كما ليس له قدرة على إيجاد الحياة في 
الحجر مثلا؛ لعدم صلاحيّته لقبولها. وإذا خرج الشَيء إلى الفعل بطلت تلك القوّة التي ' هي الاستعداد 
لذلك الشّيء ' ويقع اسم الإمكان عليها بالتشكيك. 

وأمّا إمكان الموجودات الممكنة في أنفسهاء فهي أمور لازمة لماهيّاتها عند تجرّدها عن الوجود 
والعدم بالقياس إلى وجوداتها وكذا الوجوب والامتناع, إلا أنّ الوجوب لا يصدق إلا على واحد فقط في 
الخارج؛ والامتناع لا يصدق على شيء في الخارج أصلاء والإمكان إذا نظر في وجوده أو إمكانه أو 
وجوبه أو جوهريّته أو عرضيّته لم يكن بذلك الاعتبارإمكاناً نشيء بل كان عرضأ في محل هو العقل وممكنا 
في ذاته ووجوده غير ماهيّته.' فالإمكان من حيث هو إمكان لا يوصف بكونه موج وداً أو غير موجود. 
وممكداً أو غير ممكن. وإذ وصف لشىء من ذلك لا يكون حينئذ إمكاتاً. بل يكون له إمكان آخر. وكذا 
أمثاله. فهو صفة عقليّة لا وجود لها في الخارج. وإِلّا لزم التسلسل في أمور موجودة ولها ترتيب. وذلك 
محال. والإمكان الذي محله الماهيّة غير الإمكان الذي محلّه المادّة. ووقوع الإمكان عليهما إتما هو 


١‏ ميم وسين: متعلقاً. 
'. ميم - هو. 
1 ميم: إلي. 
5. سين + هي. 
0. سين: - الشىء. 


.در نسخة سين لامتناهيه» ظاهراً؛ ميم : - ماهيته. 
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بالاشتراك اللفظيء فإنَ الأول أمر عقلي يعقل عند' انتساب الماهيّة إلى وجودهاء وهو يقابل الامتناع 
ويوصف" كل ما عدا الواجب والممتنع من المتصوّرات. 

والتَاني عبارة عن الاستعداد. وهو استعداد وجود شىء يكون قبل وجود ذلك الشّيء. وهو عرض 
من جنس الكيف, ولكونه عرضا وموجودا وغير بات بعد الخروج إلى الفعل احتاج لا محالة قبل 
الخروج إلى محل هو المادّة. ولا يتصوّر ذلك للأمور الإبداعيّة. بل لا يعقل لها إمكان إلا عند وجودها. 

وممًا يفرق به بين الإمكان الحقيقي والإمكان الاستعدادي أن الحقيقىي ليس فيه قرب ويُعد. ولا 
يقتضي من حيث هو رجحان وجود الشّيء على عدمه؛ وأمَا الاستعدادي. فإنّه يرجح جانب الموجود." 

واعلم أن الإمكان ليس هو نفس ماهيّة الممكن؛ لوقوعه عليه وعلى غيره بمعنى واحد؛ ولأنه يعقل 
الشَىء ثُمّ يعقل بعده أنّه ممكن؛ وليس هو نفس العدم. فإنَ عدم الشّيء قد يكون مع امتناع وجوده ولا كذلك 
إمكانه. ولا يجوز أن يكون" ما فيه إمكان الحادث أمراً لا يتعآّق بالحادث بوجه من الوجوه. وإِلّا لم يكن كون 
ذلك الإمكان إمكاناً لالحادث أولى من كونه إمكاناً لشيء آخر والأعراض الحادثة يفتقر إلى مادّة من جهة 
تقوّمها بهاء ومن جهة أن فاعلها إذاكان مما لا يتغيّر فلابِدٌ من تغيّر' القابل ليت رجح وجوده في وقت 
مخصوص وما هو مع المادّة لا فيها فلا يفتقر إليها إِلّا من الوجه الأخير فقط . 


وء 


على تحمّق" الحدوث الذّاتي الشَىء قد يكون بَعد التََيء من وجوه كثيرة. مثل التعديّة 
الزمانيّة والبَعديّة المكانيّة الى هي صنف من الوضعيّة الرَتبيّة والبعديّة الشَرفيّة. وإنّما” نحتاج الآن 
مِن الجملة إلى ما يكون باستحقاق الوجود. وهذه البَعديّة الذّاتية التي تكون فيها الشَيء الذي يقال 


له متأتحر محتاجاً في د 37 إلى الذي يقال له «متقدم من غير عكسي» سواءً كان المتقدّم علّة' 


.١‏ ميم! - عند. 

. ميم واسين؛ يوصف + به. 

.'٠‏ ميم واسين: الوجود. 

غ. سين + فيه. 

6. در نْخًة اصل «تغيير» هم خوانده مىشود. 
1. تسخة اصل: ص 1217 و تسخة #سين» ص147. 
/. مل: في إثبات. 

8. سين: فائما. 
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للمتآخَر. ويقال له «المتقدم بالعليّة4 أو يكون جزء علَّةِ تامّة ويقال له «المتقدم بالطبع» والتَقدّم 
والتَاحَر فيهما هو الحقيقي بخلاف التقدم بالزّمان او الوضع أو الشرف. فإنَ المتاخر في كل واحد من 
هذه يمكن أن يصير بالفرض متقدّما وهو هو؛ إذ المقتضي لتأخّره أمر عارض. وأما' المتأخحر بالدّات فلا 
يمكن أن يفرض كذلك وهو هو؛ إذ المقتضي' لتأخّره هو ذاته. زليو كام تا عر لفان الوسوة: 
وإن لم يمتنع أن يكونا. أعني المتقدّم والمتأخر بهذا المعنى. في الزّمان معاً. أما الذي بالعلّية 
فبالوجوب. كما عرفت. وأمًا الذي بالطبع فبالإمكان الخاصٌ. 

وذلك التَأحَر الدّاتي هو إذا كان وجود هذا المتآخّر المعلول عن آخرء ووجودٌ الآخروهو المتقدّم 
ليس عنه. فما استحقٌ هذا المتأخّر الوجود إلا والآخر المتقدّم حصل له الوجود ووصل إليه 
الحصول من علته. 

وأمًا الآخر المتقدّم. فليس يتوسّط هذا المتأخّر بينه وبين ذلك الآخر. “أي وجود المتقذم. أو 
بينه وبين ذلك الآخر الذي هو علّته في الوجود. بل يصل إليه الوجوة لا عه اى عن المحاكن 
وليس يصل إلى ذلك المتأخحر إلا مارَأ على الآخر المتقدّم.* 

وهذا مثل ما تقول: «حرّكتٌ يدي فتحرّك المفتاح». أو«ثُمَ تحرّك المفتاح». ولا تقول: 
«تحرّك المقتاح فتحرّكت يدي»» أو «تّمّ تحركت يدي'»؛ وإن كانا معاً في الزّمان. فهذه بَعديّة" 
الذّات وتصوّرهاء وتصور القبليّة بديهي. وبهذا تبّن إمكان انفكاكه” عن التَقدّم والتَأخَر الرَماتتِين في 


أحد قشسميه." وه الذن ييدث العلية والمتعلولتة: 


.سين: - أمَاء 

". ميم: - لتأخّره أمر عارض. وأمَا المتأخَر بالدّات فلا يمكن أن يفرض كذلك وهو هو؛ إذ المقتضي. 

'. سين باستخلاف. 

؟. ميم و سين: الوجود. 

5. نىك: طوسى. شرح الإشارات والتبيهات. ج؟, ص66 به بعد. به تحقيق خطاوى. 

.١‏ ميم: - «حرّكتٌ يدي فتحرّك المفتاح». وأو «نْمَ تحرّك المفتاح». ولا تقول: «تحرّك المفتاح فتحرّكت يدي». أو «ثْمّ 
تحرّكت يدي؟. 

. ميم واسين: بعديّة + في. 

4. سين + عن انفكاكه. 


١.سين:‏ قسمت. 
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ثم أنت تعلم أنَ حال الشَيء الذي يكون للشَّيء باعتبار ذاته متخلّياً عن غيرهء قبل حاله 
من غيره قبليّةً بالزّات؛ لأنَ ارتفاع حال الشَيء بحسب ذاته يستلزم ارتفاع ذاته. وذلك يقتضي ارتفاع 
الحال الَمَي' تكون للذّات يحسب الغير. ولا يلزم عكسه.' 

وكلّ موجود عن غيره يستحقٌ العدم بحسب الخارج لو انفرد عن ذلك الغير. أو لا يكون له 
وجود ولا عدم بحسب العقل لو انفرد عن الغير المذكور. بل إنّما يكون له الوجود عن غيره. فاته 
وجوده إِنّما يكون له باعتبار وجود علته. وعدمه إِنّما يكون باعتبار عدمهاء والتّجرّد عن الوجود والعدم 
لا يكون إلا بحسب العقل. فإذن لا يكون له وجودٌ أو يكون له عدم قبل أن يكون له وجود. قبليه 
بالدّات. وهو الحدوث الذّاتي. 

تنبية" 
على أنّ المعلول لا يتخلف عن علته التامّة 

وجود المعلول متعلّق بالعلّة من حيث هي على الحال التي بها تكون علَّدٌ من طبيعة أو 
إرادة أو غير ذلك, ايضآً' من أمور تحتاج إلى أن تكون من خارجء ولها مدخل في تنميم كون 
العلّة علّة بالفعل. مثل الآلةِ. حاجة النَجَار إلى القَدوم”؛ أو المادّة. حاجة التَجّار إلى الخشب؛ 
أو المعاون. حاجة النَشَّار إلى نشّار آخر؛ أو الوقت, حاجة الآدِميء' وهو متخذ الأديم إلى 
الصّيف؛ أو إلى الدّاعي: حاجة الآكل إلى الجوع؛ أو زوالٍ مانع؛ حاجة الغسّال إلى زوال 
الدّجْنَ" الذي هو عبازة عن إلنانن الفي العماة» فهذه يمه" أمور: لا يويد" عليهنا: لأكهسا إذااكم مكين 


.١‏ ميم: الذي. 

؟. نك: شرح الإشارات والتّنبيهات مع المحاكمات. ج7. ص؟1!؛ الجديد في الحكمه. ص١؟7.‏ 

"'. نى: نسخة اصل. ص125., 

غ. هيم: - أيضاً. 

8. إسكنه. وسيلهاى كه نخارها با أن جوب را مىتراشند تا صاف شود. 

.١‏ أَدَم. كه مفرد آن «الأديم» است. كاهى به «آدمة» جمع بسته مىشود. به معناى يوست نيمه يبراسته است. «أفيق» و 
«أفْق» هم به همين معنا و با همين شكل و وزن است. و ادمي, كسى است كه فرايند اماده سازى يوست جهار بايان 
براى استفاده در كفش يا بوشاك را عملى م ىكند. 

/. الدّجِن: به معناى ابر تاريك. ابرها وقتى روى هم انباشته شود رنكك تاريك به خود مىكيرد. آن حالت را «الدّجْن» 
م ىكو يند . 

8. در نسخه ميم و سين #ثمانية4 نيز خوانده مىشود. 


؟. ميم و سين؛ لامزيد. 
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خارجةً عن ذات العلّة. فإن لم يكن اهنضاءها مع شعور فهى التلبيعة. وإن كان مع شعور فهي الإرادة, 
وإن كانت خارجة عن ذانهاء فإمَا وجوديّة أو عدمنه, والوجودبّة إما شيىء مضاف إلى العلّة أو غير 
مضاف إليها. والمضاف إن توسّط بينها وبين معلولها. فهو كالآلة. وإن لم يتوسط فإمًا ذات كالمعاون. 
أو وصف كالدّاعي. وغير المضاف إمَا محل لفعلها. كالمادة أو غير محل له كالزّمان. 

والعدميّة كزوال المائع؛ وليس العدمي عدماً صرفاً؛ بل هو عدم مقيْد بوجود شيء. وهو من حيث 
هو لذلك أمر ثابت في العقل. فيصحٌ أن يكون علَّدَ لما هو مثله. كما أنّ عدم العلة عل عدم المعلول أو 
شرطا لوجود معلول ثابت, ويصير جزءا من مفهوم علته التَامَة إن كان ذلك المفهوم مركبا في العقل. 
وعدم المعلول متعلّق بعدم كون العلّة على الحالة الّتي هي بها عله بالفعل؛ سواء' كان ذاتها 
موجودة لا على تلك الحالة؛ أو لم يكن موجودةٌ أصلاً. فإذا' لم يكن شيء معوّق من خارج. 
وكان الفاعل بذاته موجوداً ولكنّه ليس لذاته علّة؛! توف وجو المعلول على وجود الحالة” 
المذكورة. فإذا وُجدت ‏ كانت طبيعة أو إرادة جازمة أو غير ذلك وجب وجودٌُ المعلول؛ لأنه لم 
يتومّف إلا عليها. وإن لم تُوجَد وجب عدمه؛ لتوقّفه على ما لم يُوجَد. وأيّهما' فُرض أبدأ كان ما 
بإزائه أبدأء أو وقتاً مَا دون وقت كان ما بإزائه وقتاً ما مثله. 

وإذا جاز أن يكون شيءٌ متشابة الحال في كلّ شيء وله معلولٌ, لم بعد أن يجب عنه 
سرمداً. بل وجب ذلك؛ فإن لم يُسمّ هذا مفعولا ‏ بسبب أن لم يتقرّمه عدم -فلا مضايقة بعد 
ظهور المعنى. وإن سمّيته مفعولاً كان المفعول أعمّ من المُحدّث. وكما أنّ النّسبة التي تكون لبعض 
المتفيزات الى يعضن:فى امتداد الوسوه تست الؤناته» والى النسنثرات إلى الثاهات تشقى بالتدهر 
لتلك” التي تكون للأمور الثّابتة وبعضها إلى بعض يُسمى بالسرمد. 


ع 


أو زمان. وما يتقدّمه عدم زماني لم يستغن عن متوسّط هو زمان ومادّة؛ فما لم يكن مسبوقاً بمادة 
وزمان لم يكن مسبوقاً بعدم. 


١.ميم:‏ - سواء. 

؟. ميم وسين: واذا. 

'"'. ميم: الحالة. 

غ. ميم إنّهما. 

6. ميم: كذلك. 

.١‏ نكى: نسخْة اصل. ص*12#. 
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فالإيداع' أعلى رتبة من التّكوين الذي هو الايجاد لشيء ماذني. ومن الإحداث 
الذي هو إيجاد لشيء زماني'؛ لتقذمه عليهما؛ ضرورة أن المادة لا تحصل بالتكوين. والزّمان لا 
يحصل بالإحداث: لامتناع سبق مادّة أخرى أو زمان آخر عليهما. فهو أقرب منهما إلى العآّة الأولى. 
ولذلك كان أعلى رتبةٌ منهما. 

تنبيةٌ وإشارةٌ 

أما التنبيه. فهو أنَ كل شيء لم يكن ثم كان. فبِيْنٌ في العقل الأول أن ترجّح 
أحد طرفي إمكانه صار أولى بشيءه وبسبب. لا بذاته. وإن كان قد يمكن العقل" 
أن يذهل عن هذا البِيّن ويفزعَ إلى ضروب' من البيان. كمايفزع إلى التمثيل 
بكفتي" الميزان المتساويتين الآتين لا يتريجح أحدهما على الأخرى من غير اتّصاف" شيء آخر وغير 
ولمعا ناه 

وأمَا الإشارة. فهو" أن هذا الترجيح والتخصيص عن ذلك الشّيء إمَا أن يقع وقد وجب مم 
وقوعه الممكن المعلول عن السّبب. أو بعد لم يجب. بل هو في حدّ الإمكان عنه. كما هو في حد 
الإمكان في ذاته؛ إذ لا وجه للامتناع عنه. ” مع' وقوعه. فيعود الحال في طلب سبب الترجيح 
جذعاً. أي جديداً. ولايقف. ' بل يؤدي إلى الافتقار بعد كل مرتجح إلى مرتجح آخر كذلك إلى غير 
التهاية. ويلزم منه أن لا يكون ما فرض سبباً مرتجحاً بسبب مرتجح وهو محال. 

فالحقٌ أنه يجب عنه. وظهر من ذلك أنّ العلّة ما لم يجب صدور المعلول عنها لم يوجد المعلول. 
وأنّ العلة الأولى كما أنها واجبة في ذاتها. فهي واجبة في علَيّتها. وإلا توقف تأثيرها في معلولها الأول 


.١‏ ميم وسين: والإبداع. 

3 هيم مادي. 

". سين: للعقل. 

غ. ميم وسين: ضروب + آخر. 

6 ميم! يكفي . 

.١‏ سين: انضياف. 

/. ميم: - فهو. 

4 ميم - كما هو في حد الإمكان في ذاته؛ إذ لا وجه للامتباع عنه. 
.١‏ سين: بعيد؛ ميم! بعد. 


١‏ ميم واسين»٠‏ ولم يقف. 
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على أمر آخر يترتجح به وجوده عنهاء فيكون ذلك الأمر قبل المعلول الأؤل. فلا يكون المعلول الأول 
معلولاً. ولا وهذا تخلف. 

ولمَا كان كل ما عدا الوجوب. فهو من الواجب. فلا يتوقف على غيره فيدوم بدوامه: لعدم توقفه على 
أمر منتظر. ولا يمكن في العدم اليبحت فرض تجدّد مع أنّ كل ما يتجدّد يعود الكلام فيه. 


و7 


على أنّ الواحد الحقيقي وهو الذي هو واحد من جميع الوجوه لا يوجب من حيث هو واحد إلا 
شيئاً واحداً بالعدد. مفهوم أنّ علّةٌ ما بحيث يجب عنها «أ» غير مفهوم أنّ علّةَ ما بحيث يجب 
عنها' «ب» فَعِلَيتها لأحدهما غير علَيّتها للآخر. 

وإذاكان الواحد يجب عنه شيئان؛ فمن حيشيّتين مختلفتي المفهوم وتغاير مفهوميهما دال 
على كونهما مختلفتي الحقيقة. فلا يكون ذلك الواحد الحقيقي واحداً حقيقيّا بل هو شينان أو شيء 
واحد متّصف بصفتين متغايرتين. والمفروض أنه واحد حقيقي. هذا حُلف. 

وعند هذا َم البرهان. وله مزيد تقريرء وهو أن يقال تعدّد ذلك. فإمًا أن تكونا أعني الحيّثيتين من 
مقوّماته, أو من لوازمه. أو بالتتفريق, بأن يكون أحدهما مقوّماً والآخر لازماً. 

فإن فُرضّمَا من لوازمه' عاد الطلب جَذعاً: بأنَ مفهوم كونه بحيث يجب عنه هذا اللازم غير 
مفهوم كونه بحيث يجب عنه ذلك" اللازم ولا يتسلسل ذلك إلى غير النهاية؛ لما مرّ. فينتهي إلى 
حيثيّتين من مقوّمات العلة, مختلفتين إما للماهيّة. كالجسم بحسب انقسام ماهيّته إلى مادّة 
وصورة. وإِمًا لأنّه موجود. بعد كونه شين كالبسائط التي يلزمها التَكتّر عند وجودها بسبب مغايرة 


وجودها لماهيّتها؛ وإمًا بالتتفريق» كالمنقسم بعد وجوده إلى أجزائه أو جزئيّاته. وإن فرض أحدهما من 


.١‏ سين + هو. 

". ميم: فلا يكون المعلول الأول معلولاً. أوّلاً. 

انك تستحة اصل. ص 158. ماتن و شارح در اين تبيه به شرح وبسط قاعدة «الواحد» برداختهاند ودر التمط 
السادس نيز دوياره اين قاعده را مورد بررسى قرار دادهاند. 

0. ميم واسين: فإذا. 

1. ميم: - أو بالتتفريق. بأن يكون أحدهما مقوّمأ والآخر لازماً. فإن فُرِضّتا من لوازمه. 

لا سيق - ؤلكء 
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مقوّماته والآخر من لوازمه. فمبدأ حيئيّة الاستلزام غير حيثيّة المقوّم وغير خارج عن ذاته. وإلَا لعاد 
الكلام فيلزم التركب المذكور. 

فكل مايلزم عنه اثنان معأ ليس أحدهما بتوسّط الآخر. فهو منقسم الحقيقة'. سواء كانت 
الماهيّة بسيطة يلزمها التكثير للوجود. أو لما يفرض بعد الوجود. كما مرّ. أو كانت مركبة. 


.١‏ المسئلة الحادية عشر: قال رحمة الله عليه: مفهوم أنَّ علّة مايحيث يجب ... منقسم الحقيقه .مسعودي. قلت: 
الغرض منه بيان كيفيّة وجود الاشيا من المبدأ الاوّل على التَرتيب الواجب فيها و كيفيّة انتهاء الموجودات كلها مع 
اختلاف اجناسها و انواعها و أشخاصها إلى مبدأ واحد و هذا الغرض لايم الا يأصلين أحدهما هذا الذي أشار إليه 
الآن من أنَّ الواحد من كل وجه #لايصد, رعنه الاشيء واحد. والقّاني أنَّ واجب الوجود واحد من جميع الجهات 
لاكثرة فيه بوجه من الوجوه أمَا هذا الأصل الّاني. فالاشكال عليه ماسبق ذكره أنَّ الواجب الوجود ل البرهان 
على وجوده هو الموجود الذي لاعلّة لوجوده. فهذا القدر لاغير يلزم من ضرورة امتناع تلل العلل إلى غيرنهاية و 
ماوراء ذلك من كونه حقيقة وجوب الوجود أو حقيقة الوجود الواجب غيرمضاف إلى ماهيّة و غير ممكن له أن يقوم به 
صفة, فلايلزم من ذلك و لادليل عليه البتة. بل لااستحالة فى أن يكون ذات الاوّل واجبأ و صفاته من العلم والقدرة 
والإرادة و و غيرذلك متا جاز عليه أيضأ واجبة غيرمحتاجة إلى علّة وسبب. بل لم يل موجودة للدّات و لاعلّة لها كما 
لا علة للدّات. فيكون وجود !|| لموجودات عنه بالإرادة القديمة القائمة بالذّات وأمَا الأصل الأول وهو أنَّ الواحد من كُل 
وجه لايصدر عنه إلا شيء واحد فيقول : لايصدرعنه إلا واحد بالعدد و إلا واحد بالنوع فإن قلتم إلا واحد بالعدد. فهو 
غيرم آم ولادلالة فيما ذكرتم عليه. فإنّ «آ» و ظات» إذا كانا شخصين من توع واحد جاز أن ن يجبا عن العلّة لجهة 
واحدة وإِنّها يلزم اختلاق الجهة والحيثيّة إذا كان الشّيئان الصّادران مختلفي الحقيقة والذَّات وإن قلتم بالثاني فالوجود 
من حيث انه وجود نو واحد لااختلاف فيها إلا بالشّخص والعدد فيجوز أن يصدر من الاوّل ويُقيض على كُل ماهيته 
يقبله من الماهيّات البسيطة عقلاً كانت أو تفاً أو فلكاً أو كوكباً أو عنصرأ. فإنَّ هذه الأشياء يختلف بحقاتقها 
لابوجودها. وهي معلومة في وجودها لافي ماهيّاتها. نعم. لوكانت معلولة في ماهيّاتها ووجودها جميعاً لااستقام أن 
يقال إنَّ هذه الماحيّات المختلقة المعلولة لايكون عن علّة واحدةيجهة واحدة؛ أمَا الوجود المعلول فلا اختلاف فيها إلا 
بالعدد فقط. فجاز أن يحب عن مارم جه كارع كالدو الفاتض من التّمس؛ فإنَّه لايفيض على 
الانجسام المختلفة بحيثيات مختلفة و جهات متعدّده؛ بل بجهة واحدة, نعم الحرارة ألني تقيض منها أيضاً على بخض 
الانجام القابلة لها. إنها تفيض بجهة أخرى غير الجهة التي يفيض عنها الضَّوء؛ لأنّهما شينان مختلفان بالحقيقة. أمَا 
كل واحد من الحرارة والضّوء فَإنّها يفيض على الانجسام القابلة لها وإن كثرت أعدادها بجهة واحدة والطبيعة الواحدة 
تقتضي نوعاً واحداً. نْمِّ ذلك التوع قديكون في شخص واحد و قد تتعدّد أشخاصه بسببٍ خارج عن تلك الطبيعة بجهة 
أخرى. أليس أتكم كُلتم بأنَّ الضّور و الأعراض التي يفيض على الموادً القابلة للكون والفساد كلّها يفيض من عقل 
واحد تتونه العقل الفعّال مرّة و واهّب الصّور أخرى و لايخفى إنَّ هذه الصّور والأعراض مما لايتناهى أعدادها 
وأشخاصها ولايمكنكم أن تقولوا أنَّ كُلّ واحد منها إنّما يفيض من العقل بجهة أخرى: إذ يلزم من ذلك أن يكون فيه 
جهات مختلفة غير متناهية عددها ولايخفى بطلان ذلك. فإذا جوزتم أن يفيض وجود هذه الصُور والأعراض كلّها من 
واهب الصّور لابجهات متعدّدة فجوّزوا أن يفيض نوع الوجود على الماهيّات البسيطة من المبدأ الأوّل الواجب الوجود 
و قد استغنيتم عن تلك التكلفات التي ذكرتموها في كيفيّة وجود الموجودات من الأول الحق. واللّه اعلم بالصّواب. 
نى: كتابٌ المباحث والشكوك. ص9/8-11. 
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وأمًا بالوسائط. فبجوز" أن تصدر الاسساء الكثيرة عن الواحد الحقيقي ونون صدور بعضها 
بتوشط صدور بعض. ومن هذا تبيّن لك نفي الصّفات الحقيقيّة عن واجب الوجود '. فاته لو أوجب 
لنفسه صفة حقيقيّة لكان قد فعل. ' 

وقيل: وجهة الفعل غير جهة القبول. ولو كانا واحداً لكان كل فاعل قابلاً لما فعل. وكل قابل 
فاعلاً لما قبل بنفس الفعل والقبول فلابُدٌ في ذاته من جهتين ليقتضياهما. كما مرّ. فإنَ الجهتين حيث 
تعدا فى موضع قلا يضيران واحدا أبدا: أن الاين لآ يصيران واحداً. كما ستعلم. 

ولو أوجب الضّفة له غيره مع أنّ كلّ ما عداه فهو من معلولاته لكان الواجب منفعلاً عن معلوله. 
وهو يقتضي مع ذلك كونه «فَعَلَ» بجهة. و«الْفَعَلَ» عن معلوله بجهة أخرى. فيعود المحال ولا يمكن 
أن تكون الضّفة واجبة فيكون في الوجود واجبان. ولا يتأتى هذا البرهان في نفي الصَّفات السلبيّة 
والإضافيّة, وهي جانزة عليه. كما سياتي. 

راتما تجار ان حلت عن لزاه لع سيرك ا لف اما قشر روسل العا رلا 
الَلب يتوقف على ثبوت مسلوب ومسلوب عنه. والاتصاف على موصوف وصفة والقبول على قايل 
ومقبول. وكثرة اعتبارات. ولا يكفى ثبوت المسلوب والموصوف والقابل. ولا كذلك صدور الشَيء عن 
الشَّيءء فاه يكفي في تحمّقه فرض شيء واحد هو الغاية', وإِلّا لما استند جميع المعلولات إلى مبداءٍ 
واحد. وهذا غير معنى الصّدور الإضافي العارض للعلّة والمعلول من حيث يكونان معاً. بل هذا هو كون 
العلّة بحيث يصدر عنها المعلول. وهو متقدّم على المعلول. وعلى الإضافة العارضة لهماء وهو أمر 
واحد إن كان المعلول واحداً. 

أمَا ذات العلّة إن كانت علّة لذاتها أو حالة عارضة لها إن لم تكن لذاتها علّة. وإذا تكثّر المعلول كان 
ذلك الأمر مختلفاً. ولزمه تكثّر ذات العلّة, كما مرّ.' 


١‏ الحكمة: ويجور. 

؟. أشاره به قاعدة مشهور #الواحد6 است. دربارة اين قاعده نى: مهدى اشتيانى: اساس التوحيد. تصحيح: سيّد جلالالدذين 
آشتيانى؛ جاب اميركبير. 

*. نتى: نهج البلاغة. خطبة اول؛ مرحوم ايتّاللّه اراب جملهاى از صحيفة سجاديه كه كوبى هماتئند همين جمله است را 
دردو صفحه شرح كرده است. نى: قصلتامة يزوهشى ميثاق أمين. سال ششمء شمارهة 14و15 بهار وتايبتان 
4 ص .81-2 

غ. نكق: اب نكمّونة. الجديد فى الحكمة. ص 89؟. يا اندى اختلاف در الفاظ. 

. در تسخة ميم و سين «العلّة» ظاهراً. 


3 اب نكمّونة در فصل تشم الجديد في الحكمة. سخنى با اين عبارت: #علة الشَيء هي مايتوقف وجود المّيء عليه» نقل 
له 
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وعقايد ل علئ أن الواحد الحفنى ل بصدر عن مق غير اتنيلة على نقيت هو يزامن الآ واغد تسلو 
جاز صدور شينيى عنه لما تصور الاننينية بنهما إلا باخنلاف. إمَا بالحقيقة أو بالشدّة والشعف. أو بسأمر 
عرضى. وبدون ذلك لا يمكن تحقفها. 

والعرضى ته لان ون يكون حفيفته غير متفقهثِينَ الامين» هما يصدران عتدانكون قد أفادهماء 
وأفاد العرضي الذي اختلفا فيه ففيدهما على كل تقدير لابِدٌّ وأن يصدر منه مختلفان امَا بالحقيقة وإمَا 
بالكمال والتقص. ١‏ 

وإذا ثبت اختلاف المقتضى ثمت اختلاف الاقتضاء الدال على اختلاف جهته. فإنا نعلم بديهة أنّ 
الأنناء اآاستاوت متها الى مرحدها وجب شاونها فى جميع ناالهاز'هما كاد تكون أضياء كما 
علمت. والتى نسبتها إلى عليّتها الموجبة واحدة. فلا يقتضى أن يكون لواحدها من العلّة ما ليس للآخر. 
قما يكون واحد منها غير الآخر. ونحن إِنّما تتكثّر أفعالنا لتكثر إرادتًا وأغراضنا. ويإرادة واحدة واعتبار 
واحدٍ لا يحصل عنًا إلا شيء واحد مع تكثّر الجهات فينا. وكان الحكم بالمطلوب قريباً من الوضوح. 
ويكفي فيه مجرّد الإحضار' بالبال. ولولا الدُهول عن معنى الواحد الحقيقي لما وقع فيه شك ولا تردّد. 


. في ؟- 
اوهام وتتنبيهات 
يتعأق بمذاهب النّاس في ' التوحيد وخلافه. وفبي وجوب أعيان الموجودات وإمكانها وقدمها 


وحدوثها. 

قال قوم: «إنَ هذا الشَىِء المحسوس. وهو جميع الأفلاك والكواكب بأشكالها وهيآتها و 
نضدها والعناصر بكلَباتها الكل. موجود لذاته واجب لنفسه». إنّما الممكن الحادث في العالّم هو 
الحركات والتركيبات وما يتبعها لا غير.* 

لكنّك إذا تذكّرت ما قيل في شرط واجب الوجود. من كونه واحداً غير محتاج في قوامه إلى 


ا كه مطابق راى ابى سيناست كه مىكويد: #وجود المعلول متعلّق بالعلّة, من حيث هي الحال. التي بها تكون 
العلةذ» سيبس شروح مىكند به تقد اين نكاه ابنسينا به علت. نك: اب نكمونه . الجديد في الحكمة. ص 557 1؟5. 

١.سين:‏ فمفيدهما. 

". در نسخه ميم و سس «الاخطار» خوائده مىشود. 

"'. في التَوعبد والحدوث والقدم. نك: نسخة اصل. ص77١,‏ و العلامة الحلي. كشف المراد فى شرح تحريد الاعتقاد. 
المقصد الأوّل. الفصل الأوّل, الماله 6غ. 

.سين + وعوب. 

ه.ى: الإشار اب والمنسهات مع المحاكماب. ج7. ص118١.‏ 
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شيء؛ وغير منقسم بحسب الحدّ والماهيّة. ولا بحسب المعنى والقوام.'ولا بحسب الكميّة. إلى أجزاء 
أو جزئيّات. ولا إلى ماهيّة ووجود. لم تجد هذا المحسوس واجباً؛ وتلوت قوله تعالى في قصّة 
إبرافيع شكاية غنهاحيق حكم بامساع ريوييّة الكواكب لأفولها: للا أحِث الآذليت 4 فإن الهوى فى 
حظيرة الإمكان أفولٌ ما. 

وقال آخرون: «بل هذا الموجود المحسوس معلول» ثُمّ افترقوا : فمنهم مَن زعم أنَّ أصله 
وطينته غير معلولين. كما يحكي أنّ من القدماء من قال بأنّ أصله الواجب هو الهيولى المجرّدة عن 
العو 

ومّن قال: هي أجسام متّفقة بالنّوع مختلفة بالأشكال. وهم أصحاب ذيمقراطيس؛ ومن قال: هي 
مختلفة بالتوع. وهم أصحاب الخليط؛ ومّن قال: هي عنصر واحد ماء أو بخار أو هواء. أو غير ذلك." 

لكنّ صيغته عند جميعهم معلولة: لعلّة هي غير تلك المادّة. إمَا واحدة كمذهب بعض القائلين 
بالهيولى المجرّدة وجميع القائلين بالأجزاء أو بالعنصر الواحد. وإقافوق واحدة". كمذهب 
الجرمانييّن" القائلين بِأنَ المبادي خمسة. «هيولى وزمان وتلاء ' ونفس وإله» وهؤلاء بأسرهم فقد 
جعلوا في الوجود واجبينء على الأول" فصاعداً. أحدهما المادة التي هي الأصل والطبيعة وثانيهما 
الفله الفاغلية التيقة التدكوزة.:وأتت»خبوريا تال ذلك 00 

ومدهم مَن جَعل وجوب الوجود لضدّين. خير و شرّيعبّرون عتهما تارةً «بيزدان وأهرمن» وتارة 
«بالتور والظلمة» أو لعدّة أشياء؛ وجِعّل غير ذلك من ذلك. وهؤلاء في حُكم الّذين من قبلهم في 


.١‏ سين: - ولا بحسب المعنى و القوام. نكك: ص 7596 نسخة سين. 

". انعام / /الا 

"'. تك: طوسى؛: شرح الإشارات والتنبيهات. مع المحكمات. ج 7. ص 178. جاب نشر كتاب. 

غ. ميم: - كمذهب بعض القائلين بالهيولى المجرّدة وجميع القائلين بالأجزاء أو بالعنصر الواحدء وامًا فوق واحدة. 

0. الجرمانييّن: اين كلمه منسوب است و مقرد أن «جرم» است مثل روح: روحانييّن. يا جسم؛ جسمانيين: كلمة جرم, 
هم مثل كلمه فيزيك عام است به معناى ماده است. نبايد آن را جمع جرمانى كه امروزه اتكليسىها به كشور المان 
اطلاق مى كنند اشتياه شود. وازْة «المان» خودش فراتسوى است كه فرانسوىها به كشور المان اطلاق م ىكنند و خود 
آلمانها به كشور خود «دوئيج لند» مىكويند. دراينجا #جرمانيين» كسانى هستند كه به مبادى ينجككانه قائل 
هستند ودرمتن هم أمده است. 

.١‏ إن كان الخّلاء بمعناه المطابقي فلاشكٌ في بطلانه؛ وإن كان المراد منه المكان. بمعنى البُعد المجرّد. أي الجوهر 
المتوسّط بين العالمين. أي اللكوافة المجرّدة وعالّم النجسام فتحقيق القول فيه يطلب من الاشفار الأربعة. ج5. 
ص ؟١1.‏ به نقل از: شرح الإشارات والتنبيهات. ج7, ص 25١‏ به تحقيق: حسن_زادة املى. 
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جعلهم وجوب الوجود لأكثر من واحد. 

ومنهم مَن وافق على أنّ واجب الوجود واحد. ثم افترقوا : فقال فريق متهم. وهم الملَيّون 
ألآن: «إِنّه لم يل ولا وجود لشيء عئه ثم ابعدأ وآراد وجود شيء عنه. واحتجّوا بعد بحجج 
نذكر منها ثلاثة. 

العكة الارلى ننه ! أنه ولولا هذا لكانت الأحوال' متجدّدةٌ مِن أصنافٍ شتّى في الماضي 
لا نهاية لها موجودة بالفعل؛ لأنّ كل واحد منها وُجدء فالكلّ وجِد؛ فيكون لما لانهاية له من 
أمور متعاقبة كلَبَةٌ منحصرة في الوجود». قالوا: «وذلك محال؛ لمناقضة الاتحصار عدم التناهي. 
وإن لم تكن لها كلَيَةٌ حاصرةٌ لأجزائها في الوجود معاًء فإنّها في حكم ذلك عندهم عقلاً بناءة منهم 
على الحكم على كل واحدٍ هو الحكم على كل الآحاد. 

والحجّة الثّانية: 'هي أنه لولا ذلك لامتنع كل واحد من هذه المتجدّدات. وكيف يمكن أن 
تكون حال مِن هذه الأحوال المتجدّدة توصّف بأنّها لا تكون إِلَا بَعد مالا نهاية له فتكون 
موقوفة في وجودها على ما لا نهاية له. فيقطع إليها ما لا نهاية له؟! 

والحسّة الثّالثة, ' هي" أنه لولا أن يكون لهذه الحوادث أوّل لكانت مع عدم تناهيها في الماضي لا 
تزال تتجدّد. ثم كل وقت يتجدّد يزداد عدد تلك الأحوال» وكيف يزداد عدد ما لا نهاية له»؟ مع أنَّ 
ما لا يتناهى لا يتصوّر أن يكون ما هو ازيد منه. 

ومن هؤلاء من إذا طولب يعلّة تخصّص حدوث العالم بالوقت الذي حدث فيه دون سائر الأوقات 
التي يمكن فرضها. فيما لا يتناهى قبله وتعده من قال: «إِنّ العالم وُجد حين كان أصلح لوجوده». 
أي لوجود العالم. وهم جمهور قدماء المعتزلة من المتكلمين ومّن يجري مجراهم. ولم يجعلوا ذلك 
التتخصيص على وجه الوجوب. بل على سبيل الأولويّة. 

ومنهم من إذا طولب بذلك قال: «لم يكن وجوده إلا حين وجد»؛ ضرورة أنه لا وقت قبل ذلك 


ل 

". در نسخه مل «الحسّة الاولى» جزء متن نيست. 

"'. ميم: منها + هي. 

غ. سين: الأحوال + هي. 

0. در نسخه مل «والححّة الثّانية4 جزء متن نيست. 

١‏ در نسخه مل «والحجّة الثّانية» و «والحجّة الثّالئة» جزء متن نيست. 


لا. ميم: 'هي. 
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الوقت ليتصوّر حدوثه فيه. وهو قول أبي القاسم البلخي. المعروف ب «الكعبي» . وأتباعه . 

ومنهم من قال: عند المطالبة. «لا يتعلّق وجوده بحين ولابشيء آخر. بل بالفاعل؛ ولا يُسأل 
عن لِمّ»: لقوله تعالى: «لآ يِسْأَلُ عَمًا يَفْعَلْ وَهْمْ يُسأَلُونَ4'. وذاك لأنّه فاعل مختار والفاعل المختار له 
أن وختار سد مقذوزيه على التكزين غزر حففن: كالتطعاة المعفار من شرح الماء سب ناديد 
متساوي النّسبة إليه من كل الوجوه. وكذا الخانف من الأسد إذا عنّ “له طريقان. وأمشال ذلك مالم 
يعلموا له مرجحاً قحكموا لعدم مرججح له في نفس الأمر. وهم أصحاب أبي الحسن الأشعري ومن 
يجري مجراهم. 

فهؤلاء. هؤلاء؛ وبإزاء هؤلاء قوم من القائلين يوحداتئيّة الأول نه الحكماء يقولون: «إِنَّ واجب 
الوجود بذاته واجب الوجود في جميع صفاته وأحواله الأؤليّة له» وهي التي ' لا يتومّف وجودها على 
شيع غير ذاته. ككونه قادراً وفاعلاً وعالماً. ويقابلها الأحوال الثّانية المتوقفة فيه “ على وجود الغيرء ككونه 
«أولاً وآخراً وظاهراً وياطناً»' ولا يجب هذه له لذاته. بل يجب عند وجود غيره. وإذا كان من جملة أحواله 
الأنوليّة له هى فاعليّنه وجب أن يكون فاعلاً دائماً. وإلّا لكانت فاعليّنه ممكنة محتاجةٌ إلى سبب آخرء وذلك 
ا 1 


50 ايوالقاسم كعبى. كعبيه يكى از فرق معتزلى است كه به ييروان عبداللّه بن احمد ين محمود معروف به «ابوالقاسم 
الميزان. ج 7. ص /777. 

". انبياء آيدُ 3737 

"'. در نسخه سين #مقد وراته» نيز خوائنده مىشود 

. ميم وسين: المخير. 

5. عنّ: أي ظهر وترز. 

. ابوالحن اشعرى بنيانكذار نحله كلامى اهل سنت كه امروزه يسيارى ازاهل سنتء ازبيروان جهار مذهب فقهى: در 
كلام ييرو او هستند. او از نوادكان ابوموسى اشعرى صحابى حضرت محمد و تماينده تحميلى حضرت امير در جنق 
صفين است. وى در 771 ق در بغداد دركذشت. نى: محمدجواد انورى «اشعرى» دايرة المعارف بزركٌ اسلامى. 


5. اشاره به آيد شريفة ِحُوَ الأول و الآخر و الظاهر و الباطنّ و هو بِكْلَ شيءٍ عليم 6 حديد/ 7. 
5 ميم: - محال. 
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وإنّه لم يتميّزا في العدم الصّريح حال" الأولى به فيها" أن لا يوجد شيئاء أو بالأشياءٍ أن لا 
توجٍد عنه أصلا؛ وحالٌ بخلافها. فلا يكون بعض الأوقات أصلح لأن يفعل فيه من باقيها. 

ولا يجوز أن تسنح إرادة متجدّدة لشيء إلا لداع. يقتضي أشاء 'أحد المقدورات دون غيره. 
كشوق ما أو ميل إليه. ولا أن تسنح جزافاً. لمجرّد الشّعور من غير استحقاق ولا تخصيص. وكذلك لا 
يجوز أن تسنح طبيعة أو غير ذلك بلا تجدٌّد حال. 

وبالجملة. فلا يجوز حدوث شيء من شرائط الفاعليّة التي يتعلّق بها الفعل على الإطلاق أي شيء 
كان من غير تجدّد. وكيف تسنح إرادةٌ لحالٍ تجدّدت,؛ وحالُ ما يتجدّد كحال ما تُمهّد له التجدّدُ 
فيتجدّد؟ سواء كان ذلك الممهّد إرادة أو غيرها. وإذا احتاج الفعل إلى ذلك الممهّد في تججدده قكذلك 
تاج لك الشىء المشهه إلى نجه امر اعو و عتسطل: 

أمَا دفعه. وهو باطل. وأمَا شيا قبل شيء وفو القول يحوادت لا إلى أؤل: وإذا لم يكن تجِدّدٌ 
كانت حال ما لم يتجدّد له شيء حال واحدةً مستمرَةٌ على نهج واحدٍء وذلك يقتضي إمَا لا صدور 
الفعل عن القاعل أصلاء وإِمَا صدوره في جميع أوقات وجوده. وبهذا يبطل القول بالإرادة القديمة. كما 
عند الأشاعرة. وبأنَ الإرادة غير زائدة على العلم. كما عند الكعبي. وسواء جعلت التجدٌّد لأمر تيسَّرء 
أو لأمر زال» مثلا كحُسْن من الفعل وقتا ما تيسَّر وهذا هو القول بصلوح بعض الأوقات. أو 
معّن. وهو ضرورة الفعل مباتناً بعد كونه ممتنعاً. أو غير ذلك ممّا عُدّء أو كقبح كان يكون له أو 
كان قد زال عند الوقت الصالح. أو عائق كان فزال' عند وقت الإمكان. أواغيسر ولاك اف ؟ 
بحسب ما يعيّرون عنه. فإنَ القول يجتمع ذلك قول يتجدّد شيء ما وقد أبطلتاه. 

نْمّ قالوا: فإن كان الدّاعي إلى تعطيل واجب الوجود عن إفاضة الخير والجود. هو كونٌ 
المعلول مسبوق العدم لا محالة: لأنّ الفاعل المختار لا يفعل إلا بعد العدم. فهذا الدّاعي ضعيفٌء 


١.مل:‏ لم تتميز. 
". حال > وقت. 
. مل: به. ودر هامش: فيها. 


؟. در نسخه ميم واسين #ايثار» نيز خوانده مىشود. 


ل 


6. در نسخه مل كان فزال» جزء متن نيست. 


ا ري 


ا ل ١‏ ا ا ل ا ١‏ ا 
وقد الكشفت دوي الإنصاف صعفه. على إنه تائم في كل حال ليس في حال اولى يجاب 


9 آئ 
ا 5 23 0 عت 
اللَد منه حال. فد مخعمر مه وجوت سيقن العده مق : ١‏ الوه حمات في شااء كددءررامه 
: 


5 هه حتية العا ند حو العلة. وآمًا #كون المعلول ميك ن الوجود في نتفه. واجب 


ب 


الوجو د يغيره» فليس يناقئضص كوته دائم ١‏ لوجود بغيرد. كما نيت عليه. وقم: ن الخحد العلاث 


- 
1ض 1 325 2 5 - 
حى الحتب ده لا تلون نا لحصمواتث فا مع 
- تت 7 


وأمَا #كون غير المتناهي كلاً موجوداً. لكون كلّ واحدٍ وقتأ ما موجودا». وهي الأولى 


مكيل 


تلك الخجج. فهواتو خطاء فليس إذا صم على كل واحدٍ حكه حم على كل محصًا. والا 


لكان يصحّ أن يقال: «الكلّ من غير المتناهي يمكن' أن يدخل في الوجوه لأنَ كل واحد 


د ا - 


يمكن | ن يدخل فى الوجود ٠‏ فيحمل" الإمكان على الكلّ. كما حمل على كلل واحد». ‏ وهذا عنى 
خلاف مذهب القائلين بالحدوث. فإنهم مع قولهم يأنّ مقدورات الله تعالى لا يشاهى يقولون: «إنّه لا 
يمكن أن يدخل كلها في الوجود بحيت لا يبقى له معدود يخرجه الى الوجود. »> 
وأمًا الثانية فجوايها أنّ غير المتاهي إذا كان معدوماً جاز أن يزيد وينقص. 
قالوا: ولم يزل غير المتناهي من الأحوال التي يذكروتها معدوماً. إلا شيئاً" بعد ضيء”. 
وغيز المتناهي المعدومٌ قد يكون فيه' أكثر وأقل. ولا يثلم ذلك كونها غير متناهية في 


العدم. ' كالحولدث المتقبلة التي تنقص كل يوم. وكمعلومات اللّه تعانى التي هي أزيد من 


١‏ مل: من. 
3 هيم يضح . 
”*. از: المحاهي يمكن .. . فيحمل: در تسخة اصل لزمتن ساقط شده و كاتب در حاشيه نوشته لست. تىك: ص .١2”‏ 


ع . إشارة إلى الجوا أب من ن الححة الأولى ... اإلخ: تى: طوسى. خرج ح الإثار لنت والتسهات- 5 0-7 222 


در نسخه ميم سين #مقدوراً» نيز خوانده مىنُود. 

الى الإشارات والثبيهات مع المحاكمات. ج3. ص778. 

7. اينجا هديناً» به معناى: #متعاقبأ» آمده است 

8. ميم: شيء + حتى. 

.١‏ مل: فيها. 

.7١1١ص لشارة إلى الجواب عن الححّة الثالثة ... الخ. نك: طوسى. شرح الإشارات والشببهات ج5؟.‎ .٠ 
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مقدوراته'؛ لدخول الممتنعات في معلوماته دونها مع كونهما غير متناهيين عندهم. وهذه الأحوال 
الحادتة لايوجد جميعاً في وقت من الأوقات. فلهذا لا يقدح إزديادها في عدم شاهيها. 

وأمًا الثَائئة. وهي «توقف الواحد منها. أي من الحوادث غير المتناهية في الماضي, على أن 
يوجّد قبله ما لا نهاية له. أو احتياج شيءٍ منها إلى أن يقطع' إليه ما لا نهاية له». فهو قول 
كاذب؛ فَإنَ معنى قولنا: «كذا تومّف على كذا» هو أنّ السّيئين وُصِفا معا بالعدم. والكّائي لم 
يكن يصع وجوده إلا بعد وجودٍ المعدوم الأول. وكذلك الاحتتياج. 

ثُمَ لم يكن ألبتّة ولا في وقت من الأوقات يصمّ أن يقال في هذه الحوادث: «إنّ الأخير منها 
كان متوقّفاً على وجود مالا نهاية لهء أو محتاجاً إلى أن يقطع إليه ما لا نهاية له»؛ بهذا الممنى. 
بل أي وقت فرضت. أنّ هذا الحادث الأخير اليومي لم يوجد فيه ولا شيء من الحوادث غيره. وجدت 
بيتهء أي بين ذلك الوقت. وبين كون الحادث الأخير اليومي أشياة متناهيةٌ من الحوادث ففي 
جميع الأوقات هذه صفته. فإنَ كل وقت يفرض فيما مضى فلا يقع بينه وبين الحادث اليومي من 
الحوادث إِلّا عدد متناو. لا سيّما «والجميع» عندكم و«كلّ واحدِ» واحدء فهذا الحكم يكون حمَّأ في 
كل وقت لا محالة؛ وإذا عنى بالتوقّف والاحتياج هذا المعنى» فمع كون الحكم بلزوم أن يتوقّف التّسىيء 
على ما لا نهاية له. أو يقطع إليه ما لا نهاية له. كاذباً هو مصادرة على المطلوب أيضاً لو كان حمّأً: لآنَ 
وجود وقت لم يكن فيه شيء من الحوادث هو مطلوبهم. 

فإن عَنَيثُم بهذا التوفّق. “لا المعنى المذكور, بل عَتَيتُم به: «أنّ هذا الحادث اليومي لم يوجد لَه 
إلا بعد وجود أشياء. كلّ واحدٍ منها في وقتٍ آخر لا يمكن أن يُحصى عددُها؛ ثُمّ قلتم وذلك 
محال». فهذا هو نفس المتنازع فيه: أنه ممكن أو غير ممكن؟ فكيف يكون مقدّمة في إبطال 
نفسه؟! أبأن" يغيّر لفظها تغييراً لا يتغيّر به المعنى؟! 


وبالجملة. فأي المعنيين عَنوا بالتوقف والاحتياج كانوا قد صادروا على المطلوب, قالوا: أعني 


.١‏ طوسى: هي زاندة على مقدّراته. 

". عيئاً عبارت شرح خواجه را نقل كرده است. نك: طوسى, شرح الإشارات والتببيهات, ج7, ص 170 جاب نشسر 
كتاب. 

". مل: ينقطع. 

؛. إشارة إلى الجواب عن الحجّة الثّائية ... إلخ. نك: طوسىء شرح الإشارات والتببيهات. ج7, ص 7728 

8. مل: أفبآن. 
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الحكماء. فيجب من اعتبار ما نبّهنا عليه أن يكون الصانعٌ الواجب الوجود لذاته غير مختلف 
التَسَب إلى الأوقات والأشياء الكائنة عنه كوناً أوَلياً. أي بلا واسطة غيريّته وهي العقول. كما 
سيعلم. 

وما يلزم ذلك عندها لزوماً ذاتياً: وهي النُفوس' الفلكيّة والأجرام الكلّيّة'اللازمة عن العقول 
بحسب ذواتها بلا ونط كل آخر.* إلا ما يلزم من اختلافات تلزم عندها. وهيى الحركة الترمديّة 
اللازمة من اختلاف أوضاع تلك الأجرام؛ فيتبعها التَغيِّر وهو الحوادث اليوميّة ويستحقٌ كيفيّة ذلك. 

فهذه هي المذاهبء وإليك الاختيار ' وبعقلك -دون هواك بعد أن تجعل واجب الوجود 
واحداء فإنَ اعتقاد التوحيد لا رخصة في تركه. فنسأل اللّه تعالى أن يختم لنا به.' 


١‏ ميم - 7 التفوس. 

"'. در نسخه سين #الفلكيه» احتمالاً. 

51 سين : بلاوسط . 

4. نىك: شرح الإشارات والشنبيهات مع المحاكمات. ج؟, ص78 1. 

6. مل: الاعتبار. 

1 مباحث اين تمط را در شرح خواجه نصيرالدين طوسى٠‏ تك 2-2 الإشارات والتنبيهات. تحقيق: حسنزادة أملى. 
حاب دومء 8 و5 ص اع يا در شرح فخرالدين رازى» 0-6 شرج الإشارات والتتيهات. تحفيق: تنحف زاده. 
7. ص 551-188: در الإإلهيات من المحاكمات بين شرحى الإشارات. قطبالدين رازى. ج . ص 7517-737. 
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في الغايات ومبادئها وفي الترتيب' 
الَذي للموجودات من لدن المبدأ الأؤل؛ وإلى آخر المراتب. وفيه «تسع تنبيهات وأربع تذنيبات. 
وتسع" إشارات». وفصل مْعَنْوَنٌ «بتتميم» وثمانية فصول مُعَنْوَنة بوهم وتنبيه» 
وفصل مُعَنْوَنٌ «بإشارةٌ وتنبيه» وآخر مُعَنْوَنٌ «بزيادة تبصرة» وآخر مُعْنْوَنٌ «بفائدة وفصلان 
معَنْوَنَانٍ بمقدّمة» وفصل مُعَنْوَنّ #باستشهاد. وآخر بهداية واحد بهداية ' وتحصيل» وفصلان 
مُعَنونان #بزيادة تحصيل» وفصل مُعَنْوَنٌ #بتذكير فجملة» فصوله اشّان وأربعون فصلا. 


-5 بي 
نيه 


أتعرفٌ ما «الغنى»؟' الغنى' التامَ هو الذي يكون غير متعلّق بشىءِ خارج عنه في أمور 
ثلاثة: في ذاته. وفي هيئات ممكنة من ذاته. وهي الصّفات التي يكون له في نفسه وليس من شأنها 
أن يعرض لها نسبة إلى غيره. وفي هَتّئات كماليّة إضافيَةٍ لذاته. وهي التي له في نفسه ومن شأنها 


.1١1/ نك: نسخه اصل. ص 159 و نسخه سين. ص‎ .١ 

". در نسخه سين «تعة» نيز خوائده مىشود. 

سير :ان 

ميمة - واحد بهداية. 

5. نك: الغني؛ هو ما لايَنُوقَفْ ذاه ولاكمال لَدْ على غيره ... إلخ. سهروردى. الحكمة الإشراقيّة. ج ؟. كتاب حكمة 
الاشراق. ص 6١‏ به بعد. 

7. مفهوم الغني واضمٌ. وهو الذي ليس له حاجة إلى غيره. لكن تعريفة يتَضَّحٌ من جهة قانون القضايا السَالبة. والقانون 
هو أن التلب لايصدق إِلّا بسلب جميع مصاديق الشّيِء المفروض هامُنا؛ إذ نقول إِنَّ الغني. هوالّذي لاحاجة له إلى 
غيره. فيجب أن يسلب عنه كُلَ حاجة على نحو القضيّة الحقيقيّة. وتفسير ذلك يندرج في تفسير القانون الأشس لكل 
مابعد الطبيعة وهذا القانون على ماوصلنا إليه هو أن واجب الوجود بالذات كما هو واجب الوجود من جميع الجهات 
كذلك هو واجب الوجود على جميع الفروض؛ فليس له نقيض ولاضد ولا كفوٌ ولايقع في طول الممكتات ولافي 
عرضهاء بل هو متقدّم التَحصّل على كل شيء و على كل فرض بنّي و على كل فرض غيربتّي: وإذ هو متقدّم التحصّل 
على كل فرض بجميع أنحاء لتقم فلافرض لحاجته أي ليس في إمكان الفروض أن يفرض فيها فرض لحاجة 
الواجب فواجب الوجود غني.مِن جميع الجهات التَلبيّهِ ومن جميع الجهات الايجابيّة. فهو إله بحقيقه الإلهيّة أي هو 
إله من جميع الجهات و في جميع الفروض و على جميع مراتب نفس الأمر و هذا موجز التفسير للغني. بالدّات على 
كل من الجهات السَلبيّة والجهات الإيجابيّة؛ وإذ ليس بعد الواجب إلا الممكنات غيرمحتاجة من جميع الجهات على 
قانون آخر وهو إِنَ ممكن الوجود كما هو ممكن الوجود من جميع الجهات كذا هو من فرط الحاجة ممكن الوجود 
على كل الفروض. علي العابدي التاحرودي. 
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أن يعرض لها نسبة إلى شيء آخر. فهي كمالات له في نفسه. ومبادئ إضافات له إلى غيره. وإذا صدق 
ذلك صدق عكس نقيضه فيصدق حينئذٍ قولنا: فمن احتاج إلى شيءٍ آخر خارج عنه حنّى يتم 
ذائه. أو حال متمكّنة من ذاته. مثل شكل أو حسن أو غير ذلك, أو حال لها إضافةٌ ما كعلم أو 
عالميّة أو قدرة أو قادريّة. فهو فقير محتاج إلى الكسب. وكلّ ما هو هكذا. فليس بواجب الوجود؛ 
لأنّ واجب الوجود ذاته كافية فى تحقّق ذاته وتحقّق صفاته المتمكّنة من ذاته. والتى هى ذوات إضافات 
لو كان له صفات على أحد الوجهين دون ما هى إضافات محضة؛ لأنها متعلّقة الوجود يغيرها. سواء 
كانت للغني' أو لم يكن: فنيث أَنْ' كل فقير. فهو غير واجب الوجود. وعكس نقيضه أنّ واجب الوجود 
ليس بفقيرء فهو إذن غير مطلق. 


و 


0 


اعلم أنّ الشيء الذي إِنّما يحسن به أن يكون عنه شيء اخروؤ يكون ذلك أولن واليق ' مخ 
أن لا يكون؛ فإنّه إذا لم يكن عنه ذلك" لم يكن ما هو أولى وأحسن في نفسه مطلقاً. وأيضاً لم 
يكن ما هو أولى وأحسن به من غيره” مضافاً؛ فهو مسلوبٌ كمال ما يفتقرفيه' إلى كسب؛ 
ضرورة استفادته لها بين الصّفتين اللَّتين إحداهما مطلقة والأأخرى كماليّة إضاقيّة إلى شىء آخر من فعله 
الذي هو غيره؛ فلو كان المبدأ الأول يفعله لأجل الإحسان؛ أو لأنَ الفعل أليق به وأولى له لكان محتاجا 
في تحصيل كمال ما لذاته إلى الغير. وكان من ذلك الوجه متعلّقاً بالغير. محتاجاً إليه. وكان عادماً لذلك 
من حيث ذاته. وقد عرفت استحالة ذلك في حمّه. 


ىو 


2 


فما أقبح" مايقال من أنّ الأمور العالية التاقة إمَا بذواتها أو بعللها مع إبداعها. تحاول أن 
تفعل شيئاً لما تحتها؛ لأنّ ذلك أحسن بهاء ولتكونّ فعّالة للجميلء. وأنّ ذلك من المحاسن 


١‏ ميمة المعني. 

؟. درتسخه سين #أي» نيز خوانده مىشود. 
*. مل + يه. 

غ. سين: ذلك عنه. 

5. در نسخه مل #به من غيره» جزء متن نيست. 
1. ميم - فيه. 

/. ميم: فما أنتجج. 
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والأمور اللائقة بالأشياء الشّريفة؛ وأنَ الأول الحقّ التَاءَ بذاته الذي لا كثرة فيه ولا شىء قبله ولا 
معف' تقغل غنينا أجل ىع ون لقعلة لققة يقتضى كونه متكملا روسو الغاية من حينك يقضد 
وجودهاء ومن حيث ثَمَ ' فاعليّته بماهيّتها. 


تذنيتٌ 


أتعرف ما «المَلِكُ»؟! المَلِكُ الحَقٌ هو الغنى الحقّ مطلقاً؛ ولا يستغنى عنه شىء فى شىء؛ 
وله ذات كل شيء؛ لأنّ منه أو مما منه ذاتّه. فإنّه لمَا كان كونه غاية لأشياء وهو كونه فاعلاً لها 
بعينه لا جرم وجب تعليل كون الأشياء بكونها منه فكل شيء غيره فهو له مملوك, وليس له إلى 

ع 


شيء فقر. 


و 


أتعرف ما «الجُود»؟ الجُود' إفادة ما ينبغي لا لعوض. فَيُعتب ' فيه ثلاثة أشياء, الإفادة وأن يكون 
لشيء مبتغيٌ" أي مور مرغوب فيه بالقياس إلى المستفيد. ولأن لا يكون لعوض. ولعل مسن يهب 
السَكّين لمن لا ينبغي له؛ ليس بجواد. اولعل من يهب ليستعيض” مُعامِل وليس بجواد. * 

وليس ' الهوض كله عينا؛ بل وغيره حتّى القّناء والمدح والتخلّص من المذمّة والتوصّل إلى أن 
يكون على الأحسن أو على ما ينبغي؛ فمن جاد لِيَشُْرّف أو ليُِحْمَد أو ليحسن به ما يفعل. فهو 


مستعيصٌ غيرٌ جواد. 


١.سين:‏ معه و لاقيله و لامعه. 


21 ميم: ثلثة. 

و3 ميمه تسم . 

5 نىك: سهروردى» الحكمة الإشراقيّه. جك كتاب حكمة الإشراق» ص 2١‏ به يعد 
0. ميم و سين: الجُود + هو. 


. طوسى: وقد اعتبر فيه ثلاثة أشياء. 

7. هر دو نسخه #«مبتغى» ثبت شده أست. اين جا بايد اين كلمه «ميتغيّ» به صيغة أسم مفعولى خوائده شود. به دليل كلمه 
بعدى «مؤثُر» نبايد «مؤثر» خوانده شود. 

8. در نسخة سين لاليستعوض» نيز خوانده مىشود. 

9. تك: أبن سينا. التُعليقات. ص76 و الشفاء: الإلهيّات. ج؟. ص؟15 و صدرالدين شيرازى. الاأسفار الأزبعة ج”. 
ص 48. 

06 اصل: وله العوض. ونسخة شهابى. مل وسين: وليس العوض. 
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فالجَواد الحقّ هو' الذي تفيض منه الفوائدً لذاته لا لشوق منه وطلب قصدي لشىء يعود 
إليه. وقد خرج عن هذا جميع ما يفعل بالطبيعة, فإنّ ما يحصل منه بالذات هى الحركة الطبيعيّة. وهي 
استفادة' منه لنفسه لا اتصال كمال لغيره. فهذه الفواعل بالبيعة إذا استفاد غيرها بأفعالها شيئاً فلم 


تفده ذلك إلا بالعرض. 
واعلم' أنّ الذي يفعل شيئاً لو لم يفعله قبّح به أو لم يحسّن منه؛ فهو بما يفيده من فِعله 
متخلص. * 
إشارة” 
«في طلب العالي من السّاقل» 


والعالي لا يكون طالباً أمراً لأجل السّافلء حتّى يكون ذلك جارياً منه مجرى الغرض. فإنَّ 
ما هو غرض لقد نت يتميّز عند الاختيار له مِن نقيضه. ويكون عند المختار أنه أولى وأوجب؛ لأنّه 
غاية قعل الفاعل بالاختيار. فهو أخصّ من الغاية المطلقة. حتّى' لو صمّ أن يقال فيه: «إنّه أولى 
في نفسه وأحسن» ثم لم يكن عند الفاعل أنَّ طلبّه وإرادته أولى به وأحسن, لم يكن غرضاً له 
فبطل قول مَن َعَم أنّ الباري إذا فعل لغرض يعود إلى غيره لا إلى ذاته لم يخرج ذلك عن كونه عبشا 
وجواداً؛ فإنّ من يفعل لغرض لابدّ وأن يرجح غرضه إلى أمر يعود إليه. ” 

فإذن الجوادُ والملكُ الحقٌّ” لا غرض له مطلقاً. والعالي وإن جاز أن يكون له غرض بالقياس 
إلى ما هو أعلى منهء كالنّفوس الفلكيّة المستفيدة للكمال مما فوقها كونها لم يبدع كاملة. كما سنعلم, 


.١‏ ميم! - هو. 

". ميم واسين + كمال. 

7. سين تنبيه واعلم. 

]. مطالب اين تنبيه با مختصر اختلاف در الفاظ از شرح خواجه كرفته شده است. نى: طوسى. شرح الإشارات 
والتنبيهات. ج "5. ص .١1560‏ جاب نشر كتاب. 

ه.هل: - اشارة. 

.مل + أنَه. 

/ا. مضمون عبارت در عبارات قطبالدّين رازى آمده است. نك: شرح الإشارات والشتبيهات مع المحاكمات. ج5. 
ص 57؟١,‏ 

8. ميم: - الحقّ. 
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كل داله حرك كة بارادة فهو متوقع أحد الأغ رخ ي الهذ كورة ال رَاجعة إليهم حتّى كوته متفخلا 


أرستع لاس وفيس شك قطة فسا اذ فنا حل سنوذلتك فنفله اجا له 


لحركة والإرادة. فانباري تعانى وما هو كامل في إبداعه. كالعقول. لا يحرّك مباشرة. واللُقوس المحد 


ىه 
سسر ظء ل > سامم عنم المحداله 
8 -_ اله 
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وقد توهّم بعضهم أنّ الإرادة يجوز أن يخصّص أحد الطرفين المتساويين لا لغرض. بل لأنّ من 
خاصيّتها يرجح' أحد المثلين. ولوازم الماهيّات لا يعلّل ولم يعلم أنها اختيارات' الظرف الآخر لحصلت 
خاصيّتها أيضاً فالنّسبة إمكانيّة والمرجح الإرادي دائر معه السّؤال. ولو كان من خاصيّته الإرادة المطلقة 
تعيّن هذا الطرف مثلاً بعينه لكان كلّ إرادة يجب فيها ذلك. وليس كذا. فلابِدٌ لكل إرادة من داعي 
ترجح . نْمّ إن الترجيح من غير مرتجح أمر ممتنع في ذاته فيستحيل حصول ماهيّة هذا شأنها. 

وهم وتتيية" 

اعلم أنَّ ما يقال من «أنّ فعل الخير واجب حسّن في نفسه» شيء لا مدخل له في أن 
يختاره الغني إلا أن يكون الإتيان بذلك الحسّن ينزّهه ويمجّده ويزكيه. ويكون تركه ينقص منه 
ويثلمه؛ وكلّ هذا ضدّ الغِتّى. فلا يلتفت إلى من يقول: إنّ الفاعل الكامل يفعل لا لغرض يعود إليه. 
ولا إلى غيره؛ بل لأنّ الفعل في" نقسه' حسن متوهّما أن يكون الفعل على تلك الصّفة هو المقتضي 
لاختيار الفاعل إيّاه. 

إشارة 
«في صدور العلل» 

وإذ قد علمت أنّ هذا التظام المشاهد في الموجودات الكائنة الفاسدة لا يجوز أن يكون صدوره عن 
العلل العالية بقصد وإرادة ضرورة أنّها لا يفعل لغرض في السَاقلة ولا بحسب طبيعة ولا على سبيل 
الاتفاق والجراف. فيجب عليك أن تعلم أنه كيف يمكن أن يصدر عن عللها العالية. 

ولا تجد إن طلبتٌ مَخلصاً إلا أن تقول: إن تمثّل النظام الكلّي؛ وهو نظام جميع الموجودات 
من الأزل إلى الأبد. في العلم السَابق. وهو علم الباري تعالى. مع وقته الواجب اللائق. من الأوقات 
المترتبة غير المتناهية يقتضي أن يفيض منه ذلك النظام على ترتيبه وتفاصيله معقولاً فيضاته؛ 
وذلك هو العناية التي للباري لمخلوقاته. 


١‏ در نسخه ميم و سين «ترجيح» نيز خوانده مىشود. 
". سين: لو اختارت؛ ميم: لواختار. 

ميم مرجح. 

غ. نى: نسخة اصل. ص١1١,‏ 


6. ميم: في. 
4 ميم لنقسه. 


ده؟/ شرح الإشارات والشتبيهات 


وهذه جملة سنّهدى سييل تفاصيلها'. والأهم في هذا الموضع أن تعلم أنّ الواجب لذاته. كما لا 
يزيد علمه بذاته على ذاته لذلك لا يزيد علمه لمعلولاته على وجود تلك المعلولات". فلا يمكن تقدّم 
علمه" بلوازمه عليها. وإذا لزم من علمه بذاته علمه بلوازمه كان العلم باللازم تابعاً لكونه لازماً عنه. 
فيتقدّم الأزوم على العلم بالأزوم. فعلمه بلازمه متومّف على لزوم لازمه. فلو توئّف لازمه على علمه به 
لزم الدور. 

هذا لو كان علمه صورة فيه. ولو تقدّم علمه بمعلوله على لزومه عنه لما كانت ذاته مفيدة للّوازم 
بمجرّدهاء بل هي مع العلم فالمبدأ الأول لا يجوز أن يزيد عنايته على ذاته وعلى عدم عينيّته عن ذاته 
ولوازمها. بل لكونه هو النّظام المطلق والكمال المحض لا يكون الأمور الموجودة عنه لا بحيث لا يزيد 
عليها في الأحكام والنتظام. فلا يح صدور هذه الأمور عنه على نظام آخر. فإنَ جميع التظام يكون 
دونه. وإذا قيل: إنّ عنايته زائدة. فهو إِنّما يصدق بنوع من الاعتبار لا بالحقيقة. وكذا إذا قيل : علمه 
سات الوجود الأغناء عنه والتحقيق نه “هو الذئ ذكرص.* 


ىه 
تسنية 


على أنّ مبدأ الحركة السماويّة قوّة نفسانيّة غير عقليّة 
قد تبيّن لك أنّ الحركات السّماويّة قد تتعلّق بإرادةٍ ما' كليّة. وبإرادة جزئيّة. وتعلم' أنَّ 
مبدأ الإرادة الكلّيّة المطلقة الأولى. وهي التي لا تعلّق لها بأمر جزني لكن تنبعث الإرادات” الجزئية 
عن القوى الجسمانيّة بسببها. يجب أن يكون ذاتأ عقليَةً مفارقة؛ لأنّ الأجام وقواها لا يتصوّر 
بالكلّيّات. فإن كانت تلك الات مستكملة الجوهر بفضيلتهاء لم يصحبها فقر؛ فكانت إرادة مما 


.١‏ در نسخه ميم واسين #تفصيلهاأ» نيز خوانده مىشود؛ خواجه درشرح خود مىنويسد: شيخ دراين نه تنبيه به اين مسئله 
اشاره كرده كه فاعل بالقصد والاراده تكميلكنندة فعل خودش هست. نى: شرح الإشارات والتنبيهات. ج”. 
صءع1. 

". ميم: المعقولات. 

". كاتب نسخه اصل از «بذاته على ذاته لذلك لايزيد ... تا تقدم علمه» تكرار كرده بعد خط زده است. نك: ص١9‏ 3. 

5 در نسخه ميم وسين فيه نيز خوانده مىود. 

6. نى: سهروردى.: الحكمة الإشراقية: جَ /. كاب المشارع والمطارحات. المشرع السابع. الفصل الأوّل. ابن كمّونه 
خلاصه اين فصل را در اينجا اورده است. 

5.مل: -ماء 

/. سين: يعلم. 


4 ميم: الإرادة. 
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يشبه العناية المذكورة. وهو خلاف ما تقرّر من أنّ المحرّك السَماري يطلب بإرادته ما هو أحسن 
وأولى به. 

وأنت تعلم' أنَّ المراد الكلّي ليس ممَا يتجدّد ويتصرّم على انقطاع. كالكمّيّات المنقصلة. أو 
على اتصال. كالكمّيّات المتصلة. بل إمَا أن يكون محصّل الطبيعة أو معدومها. امسو 
الدائمة ' المتشابهة الأحوال. أعني المجرّدة المحضة. كالعقول. لا يجوز أن يقال: لم يزل شيء لها 
مفقودا ثم حصل؛ ولا يجوز أيضاً أن يقال: لم يزل حاصلاً وهو مطلوب. بل كلّ كمالاتها حاضرة 
حقيقة ليست جزئيّة متغرة. ولا ظنّية ولا تخيّليّة. فإنّ الُدون والتَخيّلات إنما تكون بسبب 
الغواشي الجسماتيّة. وهي ميرّاة عنها. والمحرّك السَماوي بخلاق ذلك. فإنّه مريد لأمور جزيّة ينجدّد 
ويتصرّم على الاتصال. ' 

وليس" ايظاً يسا امال ما ذكرتا من الجواهر العقليّة إلى الأجسام السَماويّة. نسب نفوسنا 
إلى أجسامنا في أن يحصل منها حيوان واحد ‏ كما عليه حالنا ؛ لأنّ نفس الواحد منّا مرتبطة 
بيدنه من حيث تتميمه لتطلب مبادئ الكمال منه؛ ولولا هذا لكانا جوهرين متباينين فلم 
تخد منهما إنسان واحد. فإذن قد بان من هذه البراهين الثّلاثة أنّ مبدأ الإرادة الكليّة المطلقة ليس هو 
نفس السّماء. 

وأمًا نفس السّماء ' فهي إمَا صاحب الإرادة الجزئيّة المنطبقة في جسمها على ما ذهب إليه 
المشّاؤون. أو صاحب إرادة كلَيّة مفارقة تتعلّق بها وينبعث منه صورة منطيعة فيها” لتنال ضرياً من 
الاستكمال بواسطة جرم الّماء من الجوهر العقلي المفارق. كما ينال نفوسنا يواسطة أبداتنا من العقل 
الفعّال إن كان للتماء صاحب إرادة كلَيّة بهذه الصّفة. وفيه سيّ هو أنّ صاحب الإرادة الكليّة والجزئيّة 
يجب أن يكون شيئاً واحداً حتّى يتحضل الارتباط ويتع الحركة المتصلة. 


.١‏ يعنى بدون غرض و إراده و استكمال. 

؟. ميم واسين: تعلم + أيضاً. 

”". مانتد: مجرّدات محض كه همان عقول هشد. 

؟. عين عيارت خواجه تقل شده است. تى: شرح الإشارات والتبيهات مع المحاكمات. ج". ص 1817 


08" شرح الإشارات والتّبيهات 


إشارةٌ و تنبية 
«في غاية الحركة السّماوية» 

أمَا الإشارة فإلى أنّ غاية الحركة السّمائيّة هي النُسبة بالعقول المجرّدة. وأمَا النّسبة' فعلى وجود 
العقول المذكورة. وتقريرهما أنه لا يمكن" أن يقال في النّفس السّمانيّة: «إنَ تحريكها للسّماء لداع 
حيزت أ اطي لت أن كن امن ركان عع نكا اسيل ودلك :0 التشريك 
الإرادي إمَا عن تصوّر حسّي أو عن تصوّر عقلي. والّذي عن التَصوّر الحسّي إن كان لجذب ملاتم. فهو 
الشهواني. وإن كان لدفع منافر. فهو الغضبيء وإذا امتتع ان يكون لداع شهواني أو غضبي؛ 
لاختصاصهما بالأجسام التي تتفعل وتتغيّر من حال ملائمة إلى حال غير ملائمة مُمّ يرجع إلى الحال 
الملائمة '. فيلّذ أو ينتقم من مخيّل لها فتغضب؛ ولأنّ ' كل حركة إلى لذيذ أو عليه على التحو 
الموجود في الحيوانات بحيث تتناهيها بعين والحالة هذه أن يكون عن تصور عقلي نسبته التحريك 
الصّادر عن العقل العملي في الإنسان. 

ولابْدٌّ أن يكون لمعشوق ومختار إمَا ليُنال ذاته إن تحصّلت بالحركة أو حاله إن حصل 
للمتحرّك حال ما منه لم يكن حاصله كمماسّة أو موازاة أوملاقاة. أو ليُتال ما يشيههما. وإِلَا لم يكن 
للمعشوق مدخل في الغرض من الحركة. 

ولو كان للأؤل. وهو أن يكون الحركة لينال ذات المعشوق أو حاله. لوقف إذا نيل' مطلويه و 
وقتأمَا أو طلَبَ المحال إن لم ينل أبداً. وكذلك لو كان لطلب لنيل الشِبّه من حيث يستقرٌ ككمال 
قارّ يوجد فيه شبيه بكمال المعشوق لعود الكلام في ذلك الشّبه؛ فهو إذن لِنَيْلِ شِبْهِ لا يستقرٌ. 

فلا يُتال ذلك الشّبه بكماله إلا على تعاقب يشيه المنقطع الحاصل من الحركة بالدّائم؛ 


ك 


.١‏ در نسخه سين «التنبيه4 احتمالً. 

”. شهابى و مل: ولايمكن. 

2 عبارات از حواجه ب اندكى تغمير نقل شده أاست. تك شرح الإشارات والتبيهات مع المحاكمات» 2 ص82١-‏ 
عا 

؟. ميم: لأنّ + علي. 
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لاتصاله. وذلك إذا' كان المتبدّل من الجزتيات غير الفارة بالعدد يستبقي نوعه بالتعاقب؛' 
وَيكرق كل عذه يفرض" لمااخر بالقوة يكون له خزوع بالفعل لا محالة حت اسهاء الثوية إلبية 
ولنوعه أو لصنفه حفظ بالتعاقب والتشته إنّما يكون بذلك الباقي المحفوظ دون الرّائل المتسرّم. 

فيكون المتشوق الذي حو المسولة للتساء متها تنتها منا بالأمور الحى بالقعل: رهن 
المعشوقات. من حيث براتتها عن القوّة في حال كونه راشحاً عنه الخير الفائنس من حيث هو 
تشبّه بالعالي, لا' من حيث هو إفاضة على السَافل. 

ومبداً ذلك الأمر الذي يحصل التشبّه” به تكون في أحوال الوضع: لأنّ الخروج من القؤة إلى 
الفعل على الاتصال غير القارٌ. أعني الحركة لا يقع إلا في الاين والكجّ والكيف والوضع. والفلك 
المحدّد. ولا يمكن أن يتغيّر في الثّلائة الأول منها. فتعيّن أنّ خروجه من القوّة إلى النعل إتّسا هو في 
أحوال الوضع التي هي هينات فيّاضة: إذ الأجرام النيّرة تفيض أنوارها على الأجسام الشفايّة بحسب 
أوضاعها. لا لأنّ الهينات بذاتها فيّاضة. بل لأنها معدّات للإفاضة. وإنّما يجري ما بالقوّة فيها. أني 
في السماء. مجرى ما بالفعل. فيخرج إلى الفعل بما يمكن من التّعاقب. فلذلك يحصل النّسبة.' 

وتلخيص ما يدلّ على أنّ المتشبّه به هو العقول المجرّدة عن استعمال" بعض ما ساف من 
المقدّمات هو أنّ حركات الأفلاك ليست* لأجل ما تحتها لما مر. فهو لأمر آخر. ولاجاتر أن يكون غير 
معشوق ومختار. فإنّ كل تحريك إرادي فلشيء يطلبه المريد ويختار حصوله على لاحصوله. ودوام 
الحركة يدلّ على فرط الطلب الدَالٌ على فرط المحبّة. والمحبّة المفرطة هي العشن. وذلك المعشوق إمَا 
أن ينال أو لا ينال'. فإن ينل وهو ذات فنَيْلَه لا يكون إِلّا دفعة فيقف الحركة. وإن يدل" وهو صفة لزم 
انتقالها من محلّها وهو محال؛ لأنّ الصّفة لمَا كانت في محل هي نفسها الافتقار إليه. فيبقى الافتقار 


١.مل:‏ أن. 


". ميم وامل: ينفرض. 
ميمه - من حيث هو تشيُّه بالعالى لا. 


١‏ ميم و سين: التشئة. 

اا ميم و سين هع استكمال. 
8م لبكن: 

5. ميم: نيل. 

3 ميم : نيل. 
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ببقائهاء فلا يتصوّر أن يقوم بنفسها.ء فلا ينتقل وإلا لاتتقلت عند النّقل بالحركة والوجود. هذا تُلف. 

وإن لم ينل. فإن كان شبهه أيضأ لا ينال؛ فالمريد بإرادة كلّيّة يتصوّر بها جوهر عاقل يكون' طالباً 
للمحال دائماً. وذلك باطل. 

وإن كان شبيهه ينال. فلا يمكن أن يناله ' دفعة, وإلّا لوقعت' الحركة. وإذا لم يكن دفعةً والمتشته 
به إمَا الواجب لذاته فيكون المتشبّه به واحداً, وسياتي الكلام فيه أو غيره. وذلك الغير إمَا جوهر أو 
عرض وكُل واحد منهما حيث لم يكن تحت الأفلاك ولا متعلقاً بذلك. فهو إقا جرم فلكي أو نقس 
فلكي أو عقل مجرّد أو عرض متعلّق بأحد هذه الثّلاثة. 

فأمَا كونه جرماً فلكيّاً أو نفساً فلكيّاً أو عرضاً فيهما فسيأتي عقيب هذا ما يدل على بطلانه. فتعيّن 
أنه عقل مجرّد أو عرض فيه إمَا واحد أو كثير؛ ويستحق ' أن الحق منهما هو الثّاني. 

وبعض هذه المقدّمات حدس وممًا يحدس به أنّ الأفلاك لا يتحوّك لأجل ما تحتها حقارة عالم 
الكون والفساد بالنّسبة إليها. فإنّ علم الهيأة يدلّ [على] ' أنه ليس لمجموعه بالنّسبة إلى بعض الأفلاك 
فضلاً عن كلها قدر يقيّد به. ْم لو كان عرضها تقع السَافل لما انغرست الملك الكتافرة ولمنا اتدرنتت 
الفضانل في الأزمنة المتطاولة: ولمًا سعت' الاعتقادات الفاسدة والأمور الخارجة عن السياسات 
الواجبة. فهذه العالم أحقر بالنّسبة إلى تلك الأجرام النيّرة التّريفة الآمنة من الفساد من أن يتحرّك 
لأجله. بل لأمر أعلى ولابِدٌ من الانتهاء إلى العقول؛ لوجوب” تناهي الأجسام. 

بها 


على كثرة العقول المفارقة المتشبّه بها الحركة لو كان المتشبّة به واحداً لكان التّسْبّه في جميع 


الأجسام' السّماويّة واحدا؛ لأنّ الجسم من حيث هو جسم لا يقتضي حركة إلى جهة معيّنة ولا وضعاً 


م 


:“تسن أزا يكون: 

ميم: أن يكون تيله. 

. سين: لوقفت. 

«درغيج يك ارشسشهااد: انخة ران ساق عبارت انق اماف رالازدارد: 


-_ 


8 ميم يعتد . 


ك5 احم ابي فنا الى اح 


. ميم: - لوجوب. 
5. نى: نسخة اصل. ص77 .١‏ 


.٠١‏ مل: الأجرام. 
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معيّناً. وليس الأفلاك طبائع تفتضي وضعاً معيّنأ وإلّا لكان التقل عنه بالغير' ولا جهة معيّنة. فإن وجود 
كل جزءٍ من الفلك على كل نسَبه محتمل في طبيعة الفك المقتضية لتشابه أجزائه واحواله؛ ونفوسها 
أيضأً لا يجوز أن يكون طبعها أن تُريد تلك الجهة أو الوضع إلا أن تكون الغرض في الحركة مختصّأاً 
بذلك؛ لأنَ الإرادة تبع للغرض لا الغرض تبع لها . ولا يجوز أيضأ أن يكون اختلاف هيولاتها بالماهيّة 
سبباً لاختلاف حركاتها؛ لاقتضانه أن يكون القابل فاعلا لما قبله. وأن يكون الحركات الفلكيّة طبيعته. 
وقد مرّ فساد ذلك. فليس السَبب'؛ لاختلاف مباديها ' الحركات” في الجهات و الأقطاب إلا اختلاف 
الأغراض المقتضية لاختلاف مباديهاء فلولا اختلاق المبادي لما كان التَشْبّه بالحركات مختلفاً. وهو 
مختلف. ولا محالة كما يشهد به علم الهيأة فمبادي الحركات مختلفة 

ولو كان التشبه ' لواحدٍ منها الأفلاك بالآخر. ' كما ذهب إليه بعضهم؛ مشابهة لشابَهه في 
المنهاج. الذي للحركة في جهاتها وأقطابها وإن أوجب قصوراً فإنما يوجبه ضعف المتشتّه من التَشبه 
التَامَ لا مخالفته. وليس لذلك إِلَّا في قليل من التمائيّة “عرفت من علم الهيأة. 

ويجب أن يعلم أنّ خروج الكمالات إلى الفعل أمرٌ كلّي لا يمكن أن يصير غايةٌ لحركات جزنيّة بل 
تحب أن كوق غادات الحركات الصوة انوراً جِزنيَةٌ يازمها هذا المعنى الكلّي؛ وتلتك امون وان دلننا 
عليها اختلاف الحركات لكن ليس لنا إلى معرفة ماهيّاتها المتخالفة سبيل على ما يجيئ بيانه. ' 

وهم وي 


ذهب قوم إلى أنَّ المتشبّه''به واحد فقط؛ وأنَّ الحركات كان يجوز فيها أن تكون متشابهةٌ 


.١‏ ميم: بالقسر. 

". سين: تابع للارادة. 

". ميم: - السَّيب. 

غ. ميم: - مباديها. 

6. سين: فى اختلاف. 

.١‏ ميم: الشّبه. 

/. مل: منها بالآخر مشايها. 

8. در نسخه سين السّماويّة احتمالاً. 

1. دراينجا عين عيارات خواجه نقل شده است. تك: شرح الإشارات والتنبيهات مع المحاكمات. ج57 ص128. 
.٠‏ نك؛ نسخة اصل. ص 7796. 


١‏ . نسخه اصل: النسية. هم خوانده مى شود. 


تضم شرح الإشارات والتّتبيهات 


ولكنّها لما كان سواء لها أن تتحرّك إلى أي جهة اتفقت فيّنال الغرضٌ بالحركة. ثم كان يمكن لها 
أن تطلب الحركة على هيأة نمّاعة لما تحت -وإن لم تكن الحركة في أصلها لذلك؛ جَمعتٌ بين 
الحركة لما استدعى منها الحركة من الغرض. وبين جعلها على هيأةٍ نقّاعة هذا هو الوهم. 

ونحن نقول في دفعه: لو جاز أن يتوخَّى بهيأة الحركة نفع السَافل. جاز' أن يتوخّى بالحركة 
ذلك أيضا؛ وكان لقائلٍ أن يقول: لما كان لها أن تتحرّك وأن تسكن. سواء لديها' الأمران ‏ مشل 
جهتي الحركتين . ثُمَ كان أن تتحرّك" أنفع للسّافل اختارته. 

بل إذا كان الأصل هو أنّها لا تعمل لأجل السّافلء بل إِنّما تطلب شيئاً عالياً فيتبعه نفع 
فيحب أن تكوخ هيأة الحركة كذلك؛ إذ العلّة الّاعية إلى إسناد أصل الحركة إلى النّسبة هي بعينها 
داعية إلى إسناد هيأتها إلى مثل ذلك. وإذا كان كذلك وقع الاختلاف هاهُنا بسبب متقدّم على ما 
يتبع الاختلاف مع التّفع للأمور الكائئة الفاسدة الَّنِي تحت كرة القمر. ١‏ 

فإذن المتشيّه بها أمور كثيرة مختلفة بالعدد. وذلك هو المقصود. وإن جاز أن يكون المتشْبَهُ 
به الأول واحداً؛ ولأجله تشابهت الحركات في أنّها دوريّة. وهو العلّة البعيدة في التَشّه. وإن لم يكن 
عل فاعليةٌ له. ولايتصوّر في المتشتّه به القريب أن يكون متشبّها به إلا بعد وجوده المستفاد من العلّة 
الأولى. ٠‏ فلا يقع المتشّه به إلا مع اعتبار العلّة الأولى. ولا يمد أن كوو انقدارة الشركة السعتركة قينا 
لأغبار الم الاولى' ونا بيار كل تحركة عن“ غيرها لأععا ذلك المعلول الى هو موود عصامن: 
فإنّ الحركة يمتنع أن تكون لذات الشّيء؛ لأنّ المتصرّم لا يجب لأمر ثابت. فلا يكون لذوات الأفلاك. 
بل بحسب شيءٍ آخر هو المتشته به ولالانا في كرنها نادير من طرق الأولى. 

زيادةٌ تبصرة” 

الآن ليس لك أن تكلّف نفسك إصابة كُنه هذا التَشْيّهِ بَعد أن تعرفه بالجملة؛ فإنّك قد عرفت 

جملةً أنّ الفلك يخريج أوضاعه من القوّة إلى الفعل طلباً للكمال اللائق به. ' فإنَ الأوضاع الخارجة”إلى 


.١‏ ميم واسين: لجاز. 

". ميم: تكن ساكنه سوالها. 

7 سين: يتحرّك - 

أي 3 فلا يقع المتشته به إلا مع اعتبار الأولى. ولا يبعد أن يكون استدارة الحركة المشتركة فيها لاعتبار العلّة الأولى. 


1 نك: نسخة اصلء؛ ص175. 
/ا. سين - يه. 


م سين الجارحة. هم خواتدة مى شود. 
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الفعل إِنّما هي كمالات ما بالقياس إلى الجسم لا إلى محرّكه نما الكمال اللائق بمحركه هو تشيهه' 
بمبداه في صيرورته برينا من القوّة لكنّ الكمال والتشبّه يقعان بالتشكيك على امور مختلفة الحقائق 
وقوع اللّوازم. فإذن هامُّنا شيء ما يحصل لمحرّك كل فلك بالتحريك هو كمال بالقياس إلى المحرّك 
وشبه بالقياس إلى المبدأ المفارق. وتصوّر هذه الحقائق المختلفة على وجه التفصيل يتعذّر علينا. فإنّ 
قوى البشر وهم في عالم الغربة. أي في عالم الكون والفاد. قاصرةٌ عن اكتناه ما دون هذا. 
كتصوّر ماهيّات كثيرة من كمالات النَّفس الحيوانئيّة بالتفصيل. فكيف هذا؟! 

وجوّز أنّه إذا كان المحرّك' يريد تشبهاً ينال منه على التَجدّد أمرأً. أن يعرض منه في بدنه 
انفعالٌ يليق بذلك التَسْئُّه مِن طلب الدّوام؛ كما يعرض في بدنك من انفعالاتٍ تتبع انفعال 
نفسك عند ما تتمثّل في القوّة الخَياليّة صور خياليّةٌ محاكيةٌ لما تتممّل للنّفس النَاطقة من الصُّور العقليّة 
حالة التَفَكّر فيها بويطية لانفعال البدن عن تلك الصّور انفعالات تابعة لانفعال التّفسء كاضطراب أو 
دهشة أو سكون أو غير ذلك. 

ورا اذى الى لكمى ون فين ونا يشتيكنا: فاته لفك أن مكا هنين الامو وال عل كوه 
مثلها للفلك. فتعرض لجرمه ' انفعال مستمرٌ تابع لاتفعال يحصل في صورته تجري مجرى خيالاتنا في 
انبعائها عن الانفعال الحاصلة لنفسه من تصوّر كمالات مبدأه المفارق الحاصلة له بالفعل فهكذا ينبغي 
أن يتصوّر كيفيّة صدور التحريك عن الشيء المتصوّر بصورة عقليّة. 

وأنت إذا طلبتٌ الحقّ بالمجاهدة فيه. بالفكر وإمعان النّظر لا بالتَقليد لغيرك. فربما لاح لك سرّ 
هو تجرّد النّفس الفلكيّة واضح بعد ما ملكت أحوال نفسك خفي قبل أن يعتبر أحوال النَّفس الفلكيّة. 

فاجتهد واعلم أنّه كيف يمكن ذلك. وأنّها تكون هيأة تشبه الخيالات؛ لا عقليّة صرفة وإن كانت 
خيالاتِ عن عقليّة صرفة يحسب استعداد تلك القوّة الجسمانيّة؟ وأنت عند تلويح المعقولات 
في نفسك تصيب محاكاةً لها من خَيالك بحسب استعدادك. وريما تأت إلى حركات من بدنك. 
ثه إن اتشهية دنا قد عرفت غادات انحا اللقرين الفلكية المفعيل يانهذا على إفنات الول 
المفارقة التي هي مبادئ غاياتها. ضرباً آخر من البيان مناسباً لما كنّا فيه من جهة إثبات العقول 


خاضة: فاسمع . 


. سين. تشيه‎ ١ 
ميم: المتحرّك إذا كان.‎ 7 
ميم : لجزنيه.‎ 3 
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- ب 


نسبية 

القوّة قد تكون على أعمال متناهيةٍ مثل تحريك القوّة الّتي في المَدّرة. وقد تكون على 
تر م ا لضام 

مق الأولى «متناهية», والأخرى «غير متناهية»؛ وإن كانا قد يقالان لغير هذين' 
المعنيين. أعني للكمّ أو لما هو ذو كت أمَا للكمّ فيالذات كون التّهاية واللانهاية من الأعراض الذَائيِّة 
وأمَا لذي الكمّ ولكلّ شيء يتعلّق به الكمّ فينسب" الك لا لذاته. كما في القوّة المذكورة. فائها لتعلّقها 
بعمل متّصل " في زمان أو بأعمال متوالية لها عدد يقال لها متناهية أو غير متناهية بحسب مقدار ذلك 
العمل أو عدد تلك الأعمالء فإن كان الذي بحسب المقدار مع فرض وحدة العمل واتّصال زمانه. فهو 
بحسب الشَّدّة كَرّماة يقطع سهامهم مسافةٌ محدودةٌ في أزمنة مختلفة. ولا محالة التي زمانها أقل أشدّ 
قوّة من التي انها اكثرء وإن كان الذي بحسب المقدار مع فرض الاتصال في العمل نفسه لا من حيث 
يعتبر وحدته أو كثرته. فهو بحسب المدّة. كَرْماةٍ يختلف أزمنة حركات سهامهم في الهواء. ولا محالة 
التي زمانها أكثر أقوى من التي زماتها أقل. ' 

وأمَا التي بحسب العدّة فهي كَرْماةٍ يختلف عدد رميهم. ولا محالة الّتى تصدر عنهما" عدد أكثر 
اقوى من التي تصدرعنها عدد اقل. فالاختلاف في القوّة إمَا بالشّدّة او يالمدّة او بالعدد. لكنّ الذي 
بالشدّة والّذي بالمدّة متساويان. فإنّه كلّ ما ازدادت الشدّة ازدادت المدّة على الوجه الذي سيق بيانه. 

ا 
«في أن الحركة التي علّة الزّمان وضعيّة دوريّة» 
إلى أنّ الحركة التي هي علّة الزّمان هي الوضعيّة الدوريّة الحركات” التي تفعل حدوداً وتُّقَطاً يأتيها 


.١‏ ميم واسين: - هذين. 


؟. سين: فبسبب. 


و5 سين محصل. 

5. عبارت با اتدكى اختلاف از شرح خواجه نقل شده است. تى: شرح الإشارات والشبيهات مع المحاكمات. ج”, 
صقلاو ١79/2‏ 

6 ميم : عنها. 


١‏ . شيخ در اين «اشاره» به نظر خاص مشّائيان اشاره مىكند و أن اينكه اين جماعت از فيلوفان. زمان را مقدار حركت 
مىدانند كه خواجه نيز همين تككاه راشرح و بسط داده ست اب نكمّونه به بررسى دلايل أنها يرداخته أت 
/ا. مراد از حركات. حركات مستقيم است. 
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بها' إليها ورجوعها عنها. هي التي يقع بها الوصول والبلوغٌ عن ' محرّكِ موصل هو الذي يسمّى 
باعتبار إزالته للمتحرّك عن حدّ بحدّ ما مقرّبأ له إلى حدّ آخر ميلاً. وباعتبار إيصاله إلى غاية الحركة 
موصلاً. وهذا المحرّك الموصل. يكون في «آن» الوصول موصلا بالفعل: لوجود العلّة مع وجود 
التغلوق»: وش من الااموار التي توجد في آن. فإنَ الإيصال ليس مثل المفارقة والحركة وغير ذلك 
متا لا يقع في «آن». ٍّ إِنّهِ يزول عنه كونه موصلا في جميع زمان مفارقة المتحرّك للحدّ؛ 
وتكون صيرورته غير موصل دفعة وإن بقي زماناًء لا ككون الشَيء مفارقاً ومتحرّكاً. فإنَ 
المباينة لا تحدث إلا بعد وجود ميل اخر بحدث أيضا في ان. 

و«الآن» الذي يصير فيه غير موصل دفعةٌ غير «الآن» الذي صار فيه موصلاً دفعة؛ لامتناع 
اجتماع ميلين مختلقَين في جسم واحد. كما مرّ. وبينهما زمانٌ كان فيه المحرّك موصلاً. وهو زمانٌ 
الكون لا محالة؛ ضرورة أنّ عديم الميل لا يكون إِلَا ساكناً. 

فكلٌ حركة في مافةٍ تنتهي إلى حدٌ, تب تنتهي إلى سكون؛ فتكون غيرَ الحركة التي بها 
يستحفظ الرّمان المتصل. الذي تبيّن أنّه لا أل له ولا آخر. فالحركة الوضعيّة هي التي بها 
يستحفظ الرّمان. وهى الدّوريّة 

وتلخيص البرهان أن الرّمان مقدار الحركة, ولابداية له ولا نهاية, فالحركة الَتَي هي موضوعه لا 
يجوز أن يكون مستقيمة؛ لأنّها تذهب' في جهة غير متناهية؛ لتناهي الجهات وبالتعاود لابِدّ لها من 
الإنصرام؛ إذ بين كل حركتين مستقيمتين زمانَ سكون؛ وبرهانه أنّ الحركات المستقيمة لابِدَّ وأن يكون 
نحو جهة ولايد وأن يكون لتلك الجهة حدّ ينتهي إليه, والمتعراة البوضل للجبيع الى ذلك الحدّء سواء 
كان هو الميل أو الطبيعة أو أي شيء كان بحسب” أفريكوة كايرا الستحد ف" مق ذلكف اللعنل الب سنيعة 
اعرف ولا شك أنّ الموصل إلى حدٌ يكون موجوداً حال الوصول إليه؛ ضرورة كونه علّة الوصول. 
والوصل إلى الوجود والشبب المقنضي للحركة من ذلك الحدّ إلى آخر ل يجامع وجوده وجود الشَبب 


.١‏ ميم: - بها. 
يق مرج 

". سين: عن حدّها؛ ميم: عن حدّما. 
4. هيم وسين: لاتذهب. 

0. هيم: يجب. 

.هيم وسين: للمحرّك + له. 
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الموصل إلى الحدّ الأؤل. فهو حادث بعد أن الموصلّة يعديّة لا نُجامع القبليّة. لا كالبعديّة الزّاقة. 
وهذا الحادث هو أنَ الوجود أيضا يبيْن أن الموصليّة إلى الحدّ الأول وأنَ اللاموصليّة إليه. وهو الآن الذي 
وجد فيه سبب الحركة من ذلك الحدّ إلى ما اتنهت إليه الحركة إمَا أن يكون زمانا ولا يكون. قإن لم 
يكن لزم تتالي الآنات. وإن كان فذلك هو زمان التكون فينقطع الحركة فلا يحفظ الرّمان. فالتي”' 
خنطا عي اليسدرة 2 مك و ل ا ل ا كما 
6 1 
ل و ا 1 
فائدة 
إنَما يجب أن يقال قي البرهان الدال على وجوب الكون بين كلّ حركتين مختلقتين : «صار غير 
موصل» ولايجب أن يقال ما يقولون: «صار مفارقاً»؛ لأنّ الحركة والمفارقة التى هى الحركة 
منسوبة إلى ما يتحرّك عنه ليس تقع دفعة, ولا قيهما ما هو أوّل حركة ومقارقة؛ لأنّ كل جزء 
يوجد منها* :كانه تقب أيقأ إلى آغر كع يعضها على بعض: ٠‏ فلايصحّ أن ن يقال: صار اليتح > رم 
مفارقاً أو مباتنا : في أن. وأن #يزول كونه موصلاً» هو واقعٌ دقعةٌ. فلهذا وجب أن يقال: إن المحوّك 
0 0 ولا يصمح تبديل معنى اللاموصليّة' 
بالمقارقة. 
تذنيبٌ 
قالحركة التي يجب' أن تطلب حال القوّة عليها من حيث هي غير متناهيةِ. هي الدوريّة 
غير؛ ال ل ل ا د ورتة من 


3 اصل: بعيدة. يه نظر مىرسد ترجيح بأ نسخة #سين»6 لبعدية» أست. 

". ميم: فالذي. 

. نكك: سهروردىء الحكمة الإشراقيّة ج7. كناب التلويحات اللوحيّة والعرشيّة. ص506-101. قسمت جب جين شده 
خلاصة سه صفحه كتاب التلويحات است؛ و همجّنين همين عبارت را محقق دوانى تقل كرده و شرح داده الست 
نك سبع رسائل: رساله إبطال الزّمان الموهوم. ص 570-175 

غ. ميم فيها. 

ه. سين: المشترك. 

.١‏ سين: اللاموصولية. 


/. سين: تجبء 
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أكخاره 
اعلم أنه لا يجوز أن يكون جسم ذو قوَةٍ غير متناهية يُحرّك جسماً غيره بالقسر: لأنّه لا 
يمفكن أنتيكون الجته المعر َك والمتحدك إلا منتاهياً: لوجوب تاهى الأنعاد. فإذا حدك بقوّته 
جسماً ما من مبدأ نفرضه حركات لا تتناهى بحسب الامتداد الزّماني أو بحب العدّة في القَوَةِ لا 
في الفعل. فإنَ غير المتناهي لا يخرج إلى الفعل. ثم فرضنا أنّهِ يحرّك جسمأ أصغر مِن ذلك الجسم 
لكنّه سيبه به في الطبيعة إنّما التفاوت بينهما في المقدار ققط يتلك القوَة تعيّنها من ذلك المبدأ بعينه؛ 
فيجب أن يحوّكه للتّانى أكثر من ذلك الاول من' المبدأ المفروض؛ لأنّ المقسور قد تبِيّن أنه إتما 
عطاوق الماح مخدس طيفظة اللمسالة لطيهة الفاتر ري سيك در عادر 
كاك طبع اجيم الاعيظم يكون أقوى من طبيعة الجسم الأصغر؛ لاشتمال الأعظم على 
مثله' طبيعة الأصغر وعلى ما يزيد عليه. ويلزم منه أن يكون معاوقة الأعظم أكثر من معاوقة الأصغر. 
فإذن يكون تحريك الاأصغر أكثر هل ن تحريك الأعظم. ولمَا كا ميد الجر يكن واهيدا اقرف فتقفع 
الرّيادة التي بالقوّة لا محالة قي الجانب الآخر الذي فرض اللانهاية واقعاً ' فيه. ويلزم منه اتقطاع 
الأؤل؛ لأنّ ما لا يساهى لايتصور الرّيادة عليه في الجهة التي هو بها غير متناد. فمتى وقعت الرّيادة في 
جهة ول غلى كاهيياء راتما يكو ها لا كام ارد مها شام ؟ إذلع كن عد شاكيها متن + 


واحدة. فحينئذٍ يقع الرّيادة والتقصان من الجهه المتناهية لا" غيرء . فيصير الجاتب الآخر متناهيا 


6 


أيضأء وقد فرض غير متناه. هذا محال. 

ومنه” تبيّن أنَّ القوَةَ غير المتناهية» سواء كانت جسمائيّةٌ أو غير جسمائةِء فإنّها لا تحوّك جسماً 
بالقسر مباشرةٌ حركات لا يتناهي مدّة وعدّة. ولا يمكن أن يكون التّفاوت أنّ تحريكه للأصغر أشدّ. وإن 
شاءوا تحريك الأكبر في المدّة؛ لأنَ التفاوت في الشَّدَّة يتبعه التّفاوت في المدّة. كحركة الدَّوّامة وما 
يشبههاء فلا يمكن التّفاوت في السَّدّة مع النساوي في المدّة. وإذا أمتنع/ وقوع حركة من الجسم لا نهاية 
لها بحسب الشَدَة؛ لأنّها لو وقعت لكانت لا في زمان وإلا لكانت الواقعة في أقل من ذلك الرّمان أشدّ 


١‏ مسعودي: شرن 


1 هيم ميل. 

*. عبارات با اندكى اختلاف از شرح خواجه نقل شده است. تك: شرح الإشارات والتّسبيهات مع المحاكمات. ج5, 
ص 198 

5- ميم واقع. 


0. ميم فقد. 


د" / شا اللاشارات «التبيهات 


منها وجب من ذلك أن يمتنع وقوع حركة من الجسم لا نهاية لها بحسب المدّة لمساوقتها إتاها على 
الوجه الذي عرفته. 
مقدمة 

لبيان منع كون القوتى الجسمائية غير متناهية التحريك بالطبع إذا كان شيء ما يحرّك جسماً. ولا 
ممانعة في ذلك الجسم. كان قبول الأكبر للتحريك مشل قبول الأصغر. لا يكون أحدهيا 
أعصى والآخر أطوع. حيث لا معاوقة أصلاً في الجسم من حيث عع عنب فإثنه كبا لشفي 
التحريك من حيث هو جسم كذلك لا يقتضي المدع مند. بل التحريك والمنع عنه إثما يكوتان لقؤة تحله. 
كما مرّ. فصغيره وكبيرهد إذا فرض تجرّدهما عن تلك العَوّةٍ تساويا في قبول التحريك والا لكان الج 
من حيث جسييته مانعا عند. هذا خلف. 

معَرّمة 06 لدلك 

القوّة الطبيعيّة لجسم ما إذا حركت جسمها ولم يكن في جسمها معاوقة أصلاً: إذ لو كان لم 
يكن الطبيعة طبيعة لذلك الجسم. فلا يجوز أن يعرض بسبب الجسم في كبره وصغره' تفاوت في 
القبول: لما مرّ. بل عسى أن يعرض ذلك بسبب القوّة: ' لاختلافها باختلاق محلّها. كما هوما 
كر 

مقدمة آخرى لدلك أيضآً 

القوّة في الجسم الأكبر إذا كانت مشابهة للقوّة في الجسم الأصغر. حتّى لو فْصّل من 
الأكبر مثل الأصغر تشابهت القوّتان بالإطلاق؛ فإنّها في الجسم الأكبر أقوى وأكشر؛ إذ فيها 
بالقوّة شبيه تلك وزيادة؛ ضرورة أنها حالدٌ في الجسم متجزية بتجزته فيختلف ياختلافه ويتاسب 
بتناسيه. 


.١‏ هيم صغرد ركبره. 

؟. خواجه در شرح اين متن مىنويد: وهذه ثانية المقتمات. وهي آنّ الفؤة الجسمائيّة المستاة ب #الظبيعة» إذا حزّكت 
جسمها - ولامحالة يكون ذلك الجسم خاليآً عن المعاوقة وإلا لم تكن الظبيعة لذلك الجسم - فلايجوز أن يعرض 
يسبب كبر الجسم و صغره تفاوت فى القبول: لما مرّ في المقدمة الاولى. بل إن عرض تفاوت فهو يسبب القوة: فإنها 
تختاق باختلاف محلها. على ما سياتي في المتدّمة الثالثة ... الخ. نكك: شرح الإشارات والشبيهات. جل ص577. 

*. إن كانت ناك حركة تباشرها الظبيعة من داخل الجسم المقروض لم بككن جرم الجسم معاوقا للطبيعة: إذفرض المعلوقة 
تتنافئ مع فرض مباشرة طبيعة الجسم للحركة. لكن المشكل هو تعريف المعدلق للحركة الطبيعة. لمَا قد كان الفلاسفة 
الأقدمون يرون حركة الأجسام إلى الأرض حركة طبيعية و لْمَا علماء الظبيعة المعاصرون و الْذين كانوا قيلهم من عصر 
ديكارت و غاليلة ونيوتون. فهم يرون أنَّ عامل سقوط الأجام إلى الأرض هو قانون التقل المووم بالجاذيّة العلتة. على 
العابدي الشاهرودي. 


الصرء الثاني ب عام الطبعه / قل 


إشارة 
«في بيان فوَة الأجسام» 
نقول بعد نقريرنا هذه المقدّماب: إِنّد لا يجوز أن تكون في جسم من الأجسام قوَةٌ طبيعية' 


تُحرّك ذلك الجسم حركات طبيعيّة بلائهاية؛ وذلك لأنّ قوّة ذلك الجسم من الأجسام فوّه نحرّك ذلك 
الجسم حركات طبيعيّة بلائهابة وذلك لأنَّ قوّة ذلك الجسم" أكثر ' وأقوى من قوّة بعضه لو انفرد ذلك 
البعض لما تفرّر. 


وليس زيادة ' جسمه في القدر تؤ في منع التحريك؛ لمامرّ. حتى تكون نسبة المتحركين 


والمحركين” واحدة, بل المتحرّكان في حكم ما لا يختلفان, والمحرّكان مختلفان؛ لما بيّن من أنّ 
الثفاوت هاهُنا إِنَما هو سبب القوي الفواعل لا نسبة الأجسام القوابل. 


فإن حَرّكا, أعني الفوة التي في كل جسم والقوّة التي في بعضه. جسميهما من مبدأ مفروض 


حركات بغير نهاية. عرض ما ذكرنا حيث بيّنَا أنّ القوّة التى فى الجسم لا يحرّك جسماً آخر بالقسر بغير 
نهاية ' من لزوم وقوع التفاوت في الجانب الذي فرض أنه غيرمتناه اللازم منه تناهي الاو 'ل. كما سبق؛ وإن 
َك الأصغر حركات متناهية: كانت الرَيادةٌ على حركاتها على نسبة متناهية؛ ضرورة أنّ القوّنين على 
نسبة جسميهما. فكان الجميع متناهياً “لا محالة, هذا ُلف. 


من م اذ 


سين ؛ - طبيعيّة. 
. در نسخه مل و ميم «من الالجسام قوة تحرّك ذلك الجسم حركات طبيعيه بلانهايه و ذلك لأنَّ قوّة ذلك الجسم» جزء 


متن نيست. در تسمخه «سين» از جمله متن شمرده شده است. در نسخة اصل روى اين عبارت خط كشيده. ولى با 
رنكى ديكر و روى أن نوشته «سهو» كويا منظورش اين است كه خط را كه علامت متن است اشتباه كشيده است. 


شهابى هم جِرزو متن نشمرده أستء, 


“أثين؛ أكبر. 

. مسعودى: بزيادة. 

. مسعودى و مل: المحركين و المتحركين. 

. ميم - عرض ما ذكرنا حيت بِيَنَا أن القوّة التي في الجسم لا يحرّك جما آخر بالقسر بغير نهاية. 

. ميم: الاأقل. 

. المسئلة الثّانية عشر. قال: اعلم أنه لايجوز أن يكون جسم ذوقوّة ... فكان الجميع متناهياً. مسعودى. قلت: المقصود 


المقصود منه ما ذكره بعد هذا إِنَّ القوّة المحركة للسّماء غير متناهية و غير جسمانيّة. فهى مفارقة عقليّة و حاصل 
الذلالة فيماذكر إِنَّ القوّة الجسمانيّة لو حركت حركات غير متناهية فإمًا إن كانت قسريّة أو طبيعية فإن كانت قريّة و 
فرض المتحركان بها مختلفي المقدار و مبدأ الحركة الأكبر واحداً كانت حركة الأصغر منهما أكبر من حركة الأكبر و 

لس#»ه 
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وتلخيص هذا البرهان هو أنّ القرّة الحالّة في الجسم لو حرّكت جسماً من مبدأ معيّن إلى لانهاية. 
فالقوّة الّتي في نصفه إمَا أن تَُوئ على تحريك ذلك الجسم بعينه أو مثله على تقدير تساوي القوّتين فيما 
عدا المدّة إلى غير نهاية أو لا تُّوئ فإن قُوِيّت لزم مساواة الجزء للكل أو الرّيادة على غير المتناهي' 
المدّة مع الاتحاد في المبدأ. أوذلك مدال وإن لم تَُوَ فتحريكها متناه وتحريك القوّة التي في التصف 
الآخر متناه أيضاً. فتحريك كل القوّة متناه وهو خلاف المفروض . وقد بِيّن من طريق آخر وجوب تناهي 
دكات كل فزة لها طلى لشي مرا كانت اله فيه ألم تكن 

وتقريره أنّ القوّة غيرٌ المتناهية لو حركت جسماً مسافة. فما بكل قوّتها لا ببعضها على وجه 
الأنيناك ود 1ك الافسان إذا كان الح اك مريدا. كناعرفحة سن لا يقال انها لاتسعن فى كدي الشركة 
قضداً لتصرف كمالها إلى :درام التحريك وحركته" لذلك الج بعينه فى تلك المساقة يعيتهنا أعرى 
متناهية. فكل منهما تحرّك في زمان لا محالة ولزمانّتها ' بالضّرورة نسبة. وكذا لسرعة حركتيهما 
ويطؤهما ولا شك أنَ قطع الجسم لتلك المسافة بالقوّة غير المتناهية' في زمان افر هت الأمان 


حت 
حركة الأكير فرضت غير متناهية. فكانت حركة الأصغر أَزْيَدَ من غير المتناهي و تلك الرّيادة لم تقع في الظرف المبدأء 
فتقع في الظرف الآخر و ذلك محال و إن فُرضت الحركة طبيعيّة كانت حركة الأكبر أكثر من حركة الأصغر و يلزم ذلك 
المحال بعينه و الاشكال عليه أن يقال: لِمَ قُلنّم إِنَّ حركة أحد الجسمين يكون أكثر من حركة الآخر؛ فإِنَّ الأكثر و 
الأول من عوارض الشَىء المتناهي. فالمقداران إذا فرضا غير الثَالث متناهيين هما اللّذان إذا أطيق أحدهما على الآخر 
بالفرض انطبق عليه. فلم يفعل أحدهما عن الآخر و المتفاوتان هما اللّذان يفصل أحدهما عن الأآخر و إِنّما يمكن هذا 
الفرض في المقدارين المتناهيين؛ لأَّ من ضرورة التتفاضل أن ينقطع المفضول دون القاضل و مالايتناهى لاينقطع 
فلايفصل عليه الآخر. فلايكون أكثر منه و أمَا تأثير اختلاف مقدار الجسمين المتحرّكين بالقسر من قوّة واحدةو 
اختلاف القوّتين في الكثرة والعلّه في الجسمين المختلفي المقدار المتحرّكين بالطبع على ما فرضهما في الصّورتين 
ففي سرعة الحركة و بطنها ففي الصّورة الأولى حركة الجسم الأصغر أسرع من حركة الجسم الأكير و في الصّورة 
التّانية حركة الجسم الأكبر أسرع من حركة الجسم الأصغر وليس من ضرورة اختلافهما في السّرعة والبطء أن يكون 
أحدهما أكبر من الآخر دلّ عليه حركات الأقلاك وأدوارها. فإنَّ حركة الفلك الأعظم التي هي الحركة اليوميّة في غاية 
الشّرعة وحركة فلك الكواكب الثّابتة قي غاية البطء وحركات باقي الأفلاك مختلفة في الشرعة والبطء ولايمكنكم أن 
تقولوا إنَّ بعضها أكبر من البعض؛ إذ لابداية لها عندكم. م أنتم بين أمرين إما إن ن كلتم بأنَّ أدوار فلك القمر و حركاتها أو 
الفلك الأعظم أكبر من أدوار فلك رُحل والمشتري وحركاتهما وليست بأكثر منهاء فإن قُلّم إنها ليست بأكثر منها قَصمّ 
إن ليس من ضرورة اختلاف الحركتين في الشرعة والبطء أن يكون أكثر مِن الآخر و إن قلتم إنّها أكثر منها . فيلزمكم 
أن تقولوا إنَّ غير المتناهيين قد يكون أحدهما أكثر من الآخر و بطل استدلالكم يكون إحدى الحركتين أكثر من 
الأخرى على كونهما متناهيتين. والله اعلم. نكى: كتابٌ المباحث و الشكوك. ص45-1/1. 

.١‏ ميم سين + في. 

؟. سين + أي 

'. ميم: لزوماتها. 

؛. در هر دو نسخه «الغير المتناهية» ثبت شده كه خطا از كاتب است؛؟ بايد «غير المتناهية4 ثبت م ىكرد كما اينكه سه 


سطر يابينتر نين امده امت 


الجزء الثاني -علم الطبيعة / ١/؟‏ 


الّذي' يقطعها يالقوّة المتناهية وإلا لم يظهر التفاوت بين القؤتين ولتي زمانها أقصر هي أسرع. والني 
زمانها أطول' هي أبطأ. 

وإ كان هضية المدة الى العدة كنعية التعان إلى التماق وكائف سحة الزناة إلى الزمان جيه نضا 
إلى متناو .'فنسية القوّة إلى الفوة هن كذلك. أيضاً: فالقؤة التى قرحت غير كنافية فى شنافية: وذتك 
المطلوب. 1 ش 1 

ولك أن تعلم في هذا الموضع أنَ واجب الوجود لا يتصوّر أن يحرّك بقوّته غير المتناهية جسماً 
مباشرة. وإلا لكانت تلك الحركة لا تصوّر لأسرع منهاء وذلك محال؛ لأتّها لاِدّ وأن تكون في زمان. 
وكل:رْمان عتفس»: فقطع المسافة في تصفه أسرع من قطعها في كله فلا تكون قطعها في كلّه أسرع 
الحركات. وإذا كان سرعة الحركة يسبب شْدّة القوّة فما لا يتصوّر اشدّ من قوّته لا يتصوّر اسرع من 
الحركة التي تباشرهاء وكل تلك القوّة مع أنّ الواجب لذاته يمتنع عليه التغيّر. فهو ثابت والحركة لوجوب 
تغيّرها ليست بثابتة. والتابت لا يكون علَّةٌ لغير النّابت. 

تنيت 

وإذ قد بانَ وجود حركة غير متناهية. وبانَ أنّها دورته. وبانَ أن الأجسام المتحرّكة بالحركة الدّوريّة 
هي السماويّة. فالقَوَةٌ المحوّكة للسّماء غير متناهية. ولا شيء من القوى الجسمائيّة بصادر' عنه 
حركة غير متناهية, فالقوّة المحرّكة للماء غير متناهية. ويلزم من ذلك أنها غير جسمانيّة, فهي إذن 
مقاراقة عقلكة: لأ التفارق اند وا يكونإتااتقيسا إن كان هلق بالأجناء فق طريق اديز 
والتُصرّف والاستكمالء أو عقلاً إن لم يكن كذلك. لكنّ النّفس إذا حاولت تحريك جسمها وإنّما يحاوله 
لخروج ما فيها' بالقوّة من الكمال إلى الفعل؛ وإِلّا فلا احتياج لها إلى التتحريك. فإذن هي مفتقرة في 
التتحريك إلى شيء يكون كمالاته موجودة بالفعل لتخرج تلك الكمالات النفساتيّة من القوّة إلى الفعل. 
وذلك الشّيء عق لا سحالة فهو الشسس الأول الريك التشاف ” 


3 ميم: التي. 

؟. ميم: - يقطعها بالقوّة المتناهية وإلا لم يظهر التفاوت بين القوّتين والتي زماتها أقصر هي أسرع. والّتي زمانها أطول. 
“. ميم - نسبة الرّمان. 

هيم: متناهى إلى متناهى. 

6. ار «يصدر» مىكفت بهتر يود. 

ميم يهنا 

/. عين عبارات خواجه نقل شده لست. نىك: شرح الإشارات والتببيهات مع المحاكمات. جا ص 707 
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وهمٌ وتنبية 
ولعلّك تقول: قد جعلتَ السّماء هاهنا تتحرّك عن مُفارقء وقد كنت مَتَعْتَ مِن قبل' أن 
يكون المباشٍر' للتّحريك أمرأ عقلاً صرف بل هو قوّة جسمائيّة. 
فجوابك: أنّ هذا الذي ثبت هامُنا هو محرّك أل غاني "لا فاعلي. ويجوز أن يكون الملاصق 
للتّحريك قوّة جسمانيّة هي العلّة الفاعليّة للحركة, فلا مناقضة بين القولين. 
وهم وتنبية 
ولعلّك تقول: إن جاز ذلك, أعني أن يكون المباشر لتحريك التماء قوّة جسمائيّة. فيكون 
متناهي التّحريكء لا دائم التّحريك؛ لما مر ". فيكون مجرّداً لغير هذه الحركة التَمائيّة الدّائمة. 
هذا حُلف. 
فاسمع جوابه: واعلم أنّه يجوز أن يكون محرّكُ عقلي غير متناهي التّحريك وغير متحرّك في 
نفسه. يحرّك شيئاً آخر. هو قوة جسمائية بمعتى أنه يتجدّد منه في تلك القة أمور متصلة غير قارٌة. 
تتصدر عن ذلك الآخر الذي هو قوّة جسماتيّة حركاتٌ غير متناهية, لا على أنّها تصدر عنه 
لو انفردء بل على أنّه لا يزال ينفعل عن ذلك المبدأ الأول العقلي ويفعل." 
واعلم أن قبول الانفعالاتِ غير المتناهية غير التَأثِيرٍ غير المتناهيء والتأثيرُ غيرُ المتناهي 
على سبيل الوساطة غيرٌ تأثيره على سبيل المبدئيّة؛ وإنّما يمتنع في الأجسام أحدٌ هذه 
القلاثة”فقط. وهو التَأثير غيز المتناهي على سبيل المبديّة. وإتما جاز صدور هذه التَجَدّدات عن 


.١‏ مل: من قبل مَنَعْتٌّ. 

". سين: التأثير. 

هيم :غاييى: 

غ. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: قدتبيّن في الفصل العاشر من هذا النّمط أنّ محرّك التماء لايجوز أن يكون عقلاً. 
بل هو قوّة نفسانية جعيّة. وهاهنا قد حكم بانّه مفارق عقلي؛ وذلك يوهم مناقضة. فنبّه على انّ ذلك غيرمتناقض؛ 
لأنَ الحكم بأنَ المباشر للتحريك لايجوز أن يكون عقلا لاينافي كون العقل ميدأ من وجه آخر... إلخ. نك: شرح 
الإشارات والتسيهات. ج77 ص 1ل/ا/. 

0. ميم: لاهرّ. 

1 ميم واسين! منحركاً. 

“. تين” ينفعل. 

6. تين: البليّة. 


الجزء الثّانى -علم الطبيعة / #/ال؟ 


العقل الثَابت غير المتحرّك يسبب وجود الحركة الدّائمة. والحركة لا يوجد إلا عند تجدّد أحوال فى 
متركها رك هر سدعلة لحت بريه اسراف وتجلة كل ال هل لفك بك فصل التحتادات 
في المحرّك والحركات في المتحرك على الوجه الذي عرفته. فإذن لابِذّ من محرّك يتجدّد أحواله. وليس 
هو يعمل" لامتناع التّغيّر عليه. ولا يطبيعة أو قسر؛ لما عرفت. فهو نفس لا بدن. 
إشارة 
«في المبدأ المفارق» 
فالمبداً المفارق العقلي لا يزال تفيض منه تحريكات نفسانيّة نيّة للنّفس السّمائيّة على هيئات 
نفساتيّة شوقيّة تنبعث منها الحركاتٌ السَمائيِةٌ على ' الحو المذكور من الانبعاث؛ ولأنّ تأثير 
المفارق متّصلء فما يتيع ذلك التأثير متّصل؛ على أنّ المحرّك الأوّل هو المفارق» لا يمكن غير 
هذا 
استشهادٌ 
صاحب المشّائين. الذي هو المعلّم الأول أرسطاطاليس". قد شهد بأنَّ مُحِرَّكَ كل كرة يحرّك 
تحريكاً غير متتادء وأنّه غير متناهي القوّة, وأنّه لا يكون التحريك غير المتناهي بقَوَةٍ جسمائيّة 
ويلزم من ذلك أنّ محرّك كل كُرةٍ جوهر مفارق: فغفل عنه كثيرٌ من أصحابه حتّى ظنّوا أنّ' 
المحرّكات التمائة بعد الأول هي نفوسٌ منطبعة في أجسامها قد تتحرّك بالعرض؛ لأنها' في 
أجسام متحركة بالدّات. والحال في المتحرّك بالذّات يتحرّك بالعرض. والمحرّك المتحرّك يتاع من 
حيث يتحرّك إلى محرَك آخر ولا يتسلسل. بل يجب أن ينتهي إلى محرّك غير متحرّكِ من حيث هو 
محرّك. وذلك هو العلّة الأولى عندهم. أو العقل الأوّل. نينا عدا ذلك الواحد من المحرّكين 
متحرّك إما بالذّات. وَإمًا بالعرض. ولهذا اكتفوا بالضُور المنطبعة في مواد الأفلاك غير التْفوس عن 


.١‏ ميم واسين: يعقل. 

31 ميم ديت على. 

5 لين 2 ارسطو. 

2 هيم 2 طيران. 
0 
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غ8 / شرح الإشارات والتنبيهات 
المفارقة' والعقول المجرّدة الكتثيرة. 

والعجب أنّْهم جعلوا لها. أني لانفوى الشماتة'. تسوّرات عقلية. ولم يحض رهم أن التصدور 
العقلي غيز ممكن لجسم ولا لقوّة جسو. فهو غير ممكن لما يتحدك بذاته. وهو الجب أو 
يتحرّك بالعرض - أي بسبب متحوّك بذاته ' وهم الحال في الجسم. وأنت إذا' حققت لم تستجر 
أن تقول: «إنَ التفس الناطقة الني لنا متحركة بالعرض» إلا بالمجاز : وذلك لذن الحركة 
بالعرض هي أن يكون الشَّيه صار له وضع وموضع بسبب ما هو فيه؛ ثم يزول ذلك عه بسبب 
إنسائيّة أو فلكتّة. 

إشارةٌ 
«قى تفسير المعلول الأوّل» 

إلى أنّ المعلول الأول عقل مجِورّد” الأول تعالى' ليس فيه حيثيّتان: لوحداتيته: فيلزم ‏ 
00 السنباوية» نيز 0 0 
وان 
6. نظر مشهور حكماى اسلام برادن است كه معلول اقّل. عقل مجورّد الست كمه ار دان نبه «عقل ازول #نخحتين عادر» تعبير 

هى كنند؟ ولى ميرداماد حسينى استرأبادى نظرى دارد كه به نظر مى برسد لد قيقتر از نظر مثهور الت وان اينلكه: :مكدر 

اوؤل. كُل نظام هستنى است .أن ن نظريّة ميرداماد يرمبنا: تى حدوث دسرى سيت كه 3 ل عالم صعى ل ١‏ 

مى داند. البته أن #واحد شخصى» كه خود تعريف مىكند. نه كساتى مثل ملاصدرا. به نظر ما ممتج شرف عتقل ل 

نيست؛ زيرا عقل ارّل. عقل كلى است نه عقل كُل. ممكن اشرف هىيايد عقل كل باشد وأ ال الك ل 


كلّيّه در مادون آن عقل قرار دارند و عقل كُلَ برآنها إحاطه دارد. با اين وصف أكر عقل كل به شرط لا (يه عنوان عقل 
كُلَ باشد) بازممكن أشرف نيت. در صورتى ممكن أشرف لست كه تها با حفظ سمت نفس كل هم ياشد. درعقل 
كلّى خاصتّت يت نفس نيست وهمججنين درنفس كلى خاصيّت عقل هم نيست. ممكن أشرف عقل كلى امت ولزهماد 
حيث كه عقل كلى است نفس كلل نيز هست و ازآن حيث كه نفس كل است واجد مراتب كماليه نفوس كليه لست و 
جون نفوس كلَيه متصل به طبيعتاند. عقل كل به دليل غقل كل بودن. تفس كل لست و تفى كل به دليل تفس كل بودن 
در همه مراحل طبيعت حاضراست ت. مجنانكه نفوس كلى حاضر هحد. أ زاينرو. عقل كل بيه علولن تنفنسى كل مريايد در 
طبيعت نيز وجود داشته باشد و به مراحل وجودى طبيعت عبور كرده باشد و فاقد حيات طبيعى نياشد. در صورتى كه 
عقل كلى فاقد حيات طبيعى است. وازسوى دير حيات طبيعى وزيت طبيعى نيز داشنه باشد وهمه شتنون عَرْضى و 
طولى طبيعت را كذرانده باشد. ازاينرو. عقل كُل أشرف موجودات لست و مرتبة وجودى ان بر عقال وَل تقدّم دلرد. على 
عابدى شاهرودى. 


1 اسمن + وتقدس. 


الجزء الثاني علم الطبيعة / 1/8" 


كما' علمتَ - أن لا يكون مبدءاآ إلا لواحد بسيط'. اللَهمَ إلا بالتوسط. وليس كلامنا في ذلك. 
وكلّ جسم كما علمتَ مركب من هيولى وصورة جسمائيّة واعرين نوعية. 

فيتضح لك أنّ المبدأ الأقرب لوجوده عن" اثنين. أو عن' مبدأ فيه حيشيّتان؛ ليصعٌ باعتبار 
تلك الحيثيّتين أن يكون عنه اثنان معاً؛ لأنّك علمت أنّه ليس ولا واحدة من الهيولى والصّورة 
علّة للأخرى بالإطلاق. ولا واسطة بالإطلاق. بل تحتاجان إلى ما هو علّة لكلّ واحدة منهما. أو 
لهما معاً. ولا يكونان معأ عمّا لا ينقسم بغير توسّط. فلا يكون الجسم معلولاً أل للواجب لذاته؛ 
لأنّ ايجاد' المركّب مسبوق بايجاد' أجزانه. وكذلك كل واحد من جزنيه. وكذلك التّفس المتعلّقة به. 
وكذلك العرض الحال في أحد هذه. وكذا كل عرض لافتقاره إلى محلّه الذي لا يجوز أن يكون هذا" 
الواجب لذاته؛ لامتناع أن يكون الواحد فاعلاً وقابلاً لما فعله؛ فالمعلول الأول للواجب إذن هو عقل 

وأنت فقد صم لك وجود عدّة عقول متباينة الزّوات هي مبادئ تحريكات الأفلاك. ولا شك أن 
هذا المبدّع الأول إمَا في سلسلتها. بمعنى أن يكون هو المحرّك لأوّل الأفلاك . أوفي حيّزها 
العقلي بمعنى مشاركته لسائر العقول في التَجِرّد والبراءة عن القوّة. وإن لم يكن محرّكاً لفلك. ' 


و 


5 


على وجود العقول الكثيرة مع فواند أخرى قد يمكنك أن تعلم من طريق علم الهَيئَةِ أنّ الأجسام 


الكريّة العالية, أفلاكها وكواكبها كثيرة العدد. أمَا الأفلاك فالّذي علم منها هو تيّف وعشرون فلكاً. 


. ميم وا سين: هو. 

سين: هو المحرّك الأول للأفلاك. طوسى: هو أيضاً محرّك لفلك هو أل الأفلاك أو في حيرّها. ما بر اساس نسخه 
«اصل» ثبت كرديم. 

. اين #تبيه» يا حذف جند كلمه ويا جند جمله كوتاه عيناً ازشرح خواجة طوسى نقل شده است. با اين تفاوت كه در 
شرح طوسى عتوان #إشارة» و در اينجا #تنييه4 است. نى: طوسى. شرح الإشارات والشبيهات,. ج 7. ص -17٠١‏ 
.١‏ جاب نشر كتاب. 
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منها ما مركزه موافق لمركز الأرض. ومنها ما مركزه خارج عن مركزها وهو محيط بها . ومنها أفلاك" 
تداوير لا يحيط بالأرض البنّة.وأمَا الكواكب فأكثر من أن يحصى. والّذي عرف منها بالتصد سبعة 
سيّارات وألف و نيف وعشرون 1 ثوايت. 

ويلزمك على أصولك الحكميّة أن تعلم أنّ لكل جسم منها -سواء كان فلكاً مُحيطأ بالأرض 
موافق المركز لها. أو خارجٌ المركز عن مركزها. أو كان فلكاً غير محيط بها. مشل التدويرات, أو 
كان كوكباً ‏ شيئاً هو مبدأ حركة مستديرة على نفسه. لا يتميّز الفلك في ذلك عن الكوكب؛ فِإِنَّ 
حكم الجميع اق وخوت افراع الاوجاع مع القوه ]ان الفعل والحن كنا تلت نافد على أنه يجوز أن 
يكون الفلك الكلي لكل كوكب من السَيّارة ولجملة الكواكب التابته '. وهو الذي ينفصل إلى الأجام 
الجزئيّة التي بعضها خارج المركز وبعضها غيره متنرّل منزلة حيوان واحد له نفس واحدة. وينزل 
الكوكب منه أو الكواكب منزلة القلب يتعلق به أوّل تعلّقها. وينزل الأقلاك الجزتيّة منه منزلة باقي 
الأعضاء التي يتعلق النّْس بها بواسطة تعلّقها بالقلب. ْ 

وأنت تعلم أنّ الكواب تنتقل حول الأرض بسبب الأفلاك التي هي مركوزة فيهاء لا" بأن 
تنخرق لها أجرام الأفلاك. كما يظئه العوام من أنّها تسبح في الفلك. كما تسبح الحيتان في اليحار؛ 
لامتناع الخرق على الأفلاك كون فيها مَئْلٌُ مستدير لا يقبل بعد الميل المستقيم. وكل متحرّك' فلابدٌ 
وأن يكون له ميل مستقيم. 

ويزيدك في ذلك بصيرةٌ أنّك إذا تأمَّاتَ حال القمر في حركته المضاعفة وأُوجِيْهء وحال 
عطارد 5 أَوْجَيْهء وأنّه لو كان هُناك انخراقٌ يوجبه جريان الكواكب أو جريان فلك تدويره لم 
يعرض ذلك كذلك وبذاته” على وجه التفصيل فإلى علم الهيأة. 

ومنها تبيّن العلّة في تسمية الحركة المذكورة بالمضاعفة. لكنّ الذي يقوله ألآن هو أنّ ال[تصد 


*. احتمالاً «السّماتيّة» هم خوانده شود. 
.سين - منه. 

0 هيم؟ - لا. 

. ميم: منحرق. 

/. مل و. 


8. ميم وسين؛ و بيانه. 


الجزء الثانى ‏ علم الطبيعة / /ا/ا" 


والاعتبار دللا على موافاة مركز تدوير القمر أوجه في كل دورة مرّتين. وهو عند كونه في الاجتماع 
والاستقبال وحضيضه أيضا مرتين: وهو عند كونه في تربيعي الكمس ودلا على موافاة مركز تدوير 
عطارد أوجه. وكذا حضيضه في كل دورة مرّتين أيضأ. فلو' لم يكن للفلك الحامل للتدوير حركة. بل 
كان التَدوير هو الذي يقطع الحامل بحركته وجده لم يكن إلا مركبا' وهو حكم حدسي رما يختلف 
باختلاف الأشخاص الجزم به. والجسم الواحد لا يتحرّك حركتين إلى جهتين من حيث هما حركتان. 
بل حك جركة" واحدة يتركت متهماء وإذا ركنت الحركاتد و كانت إلى كينة والعند احدقك جركة 
وتساوي مجموعها. 

وأذكاتت الح يقن سسماتدم أعدقة ردركة مبارة نسل السض عل العضن: اكوا إن 
إن لم يكن فضلا. 

وإن كانت في جهات مختلفة أحدثت حركة مركّبة إلى جهة يتوسّط تلك الجهات على نسبتها. فكل 
حركة بسيطة فهي مشابهة. وكل مختلفة فهي مركّبة ولا ينعكسان. والحركات المختلفة يكون بالقياس 
إلى متحرّكاتها الأول بالذّات وإلى غيرها بالعرض, ولايكون جميعها بالقياس إلى متحرّك واحد بالذّات. 
فلا يلزم من كون الجسم متحرّكاً بحركتين حصول دفعه في جهتين. فهكذا يجب أن يفهم الحال قي 
حركات الأجرام السّمائيّة " المختلفة التي يتحرّكها كلّ جرم منها.* 

وتعلم مما سبق أنّها كلها في سبب الحركة الشّوقيّة التَشبّهيّة' على قياس واحد. وتعلم 
أيضأً أنّه ليس يجوز أن يقال ما ريّما يقال: «إنّ السَافل منها معشوقه الخاصٌ هو ما فوقه». كما 
ذهب إليه بعضهم. بل" لكل منها معشوق هو عقل بالفعل. 


.١‏ بدل: فإذ. 

". هيم واسين: من كذا. 

''. هيم: - حركة. 

غ. ميم: كان. 

6 ميم: - وتساوي مجموعها. وإن كانت إلى جهتين متضادّتين احدثت حركه. 

.١‏ سين: قلهذا. 

/ا. سنين: السماويه. 

8. عبارت خواجه با اندكى اختلاق تقل شده است. نى: طوسى؛ شرح الإشارات والتبيهات. ج72 ص؟١51.‏ 
3 در نسخه تاسخ به اشحباه «الشهية» نوشته؛ به تصحيح قياسى به «التشبهيّة4 تغيير يافت. 

.3٠‏ ميم: - بل. 
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وتعلم أنها لم يختلف أوضاعها وحركاتها ومواضعها بالطبع, إلا وليست من' طبيعة واحدة, 
فإنْ هذه كلّها من مقتضبات الطبائع فاختلافها يدل على اخمتلاف مقتضياتها. ' بل هي من طبانع 
شتّى؛ وإن جَمَعها ' كوئها بحسب القياس إلى الطبائع العنصريّة طبيعةٌ خامسة. 

فإذن' مختلفة بالأنواع؛ لاختلافها بالصُور التوعيّة. لكن يجمعها"' معنى مشترك يقتضي اشتراكها 
في استدارة الأشكال والحركات. وامتناع زوالها عن الألوان والأشكال. وتلك الطبيعة العامّة هي الطبيعة 
التي هي خامسة بعد الطبائع الاربع العنصريّة. 

فيبقى لك أن تنظر هل يجوز أن يكون بعضها سبباً قريباً للبعض في الوجود. أم أسبابها 
الفاعليّة تلك الجواهر المفارقة؟ ومن هاهّنا توقّع منّا بيان ذلك." 

هدايةٌ" 

إلى طريق خاصٌّ” دالّ على أنّ الجسم الحاوي من الأجسام العالية لا يكون علّةٌ للجسم المحوي 
منها. 

اعلم أنا إذا فرضنا جسماً يصدر عنه فعلء فإِنّما يصدر عنه إذا صار شخصه ذلك الشخص 
المعيّن. فإنَ الطبائع التوعيّة ما لم تكن أشخاصاً معيّنة لم توجد في الخارج. وما لا يكون موجوداً في 
نفسه لا يكون علة لوجود غيره. 

فلو كان جسم فلكي علَّةٌ لجسي فلكي يحويه. لكان إذا اعتبرت حال المعلول ممع وجود 
العلّة وجدتّها الإمكان؛ وأمًا الوجود و الوجوب فبعد وجود العلّة ووجوبها؛ ولكنّ وجود 
المحوي وعدم الخلاء في الحاوي هما معا لا معيّة المصاحبة الاتفاقيّة. بل معيّة بحيث لا يمكن أن 


.١‏ ميم! - من. 

". سين: مقتضاها. 

و3 ميم: جمعها. 

؛. سين: فهى إذن. 

6 سين: بجمعها. 

اسين: ذلك + لك. 

لا. سين: إشارة. 

4. در متن نسخة سين «إشارة إلى طريق خاص» نوشته. ولى در حاشيه به «هداية» اصلاح شده أست. در نسخة مل 


«إلى طريق خاض» جزء متن نيست. 
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ينفك أحدهما عن الآخر؛ فاتهما لا يتخالفان فى الوجوب والإمكان. ولو تخالفا فيه لا يكون انفكاكهما 
والمحوي من حيث هو ملاء لا يتصوّر الامع نفي ما يتصوّر من الخلاء. وذلك التفي لا يتصوّر إلا مع 
تصوّر المحوي. من حيث هو ملاء 

فإذا اعتبرنا تشخُص الحاوي العلّة. كان معه للمحوي إمكانٌ؛ لأنّ تشخص العلّة متقدّم في 
الوجود والوجوب على تشخص المعلول؛ فلا يخلو إمّا أن يكون عدم الخلاء واجباً مع وجوبه. 
أو غير واجب مع وجوبه. فإن كان واجباً مع وجوبه كان الملاء المحوي واجباً مع وجويه؛ لعدم 
تخالفهما فى الوجوب والإمكان المؤدّي إلى جواز الانفكاك. 

وقد بانَ أنه يكون ممكناً مع وجوبه هذا ُحلف. وإن كان عدم الخلاء غير واجبء فهو ممكن 
في نفسه واجب بعلّةء' فالخلاء غير ممتنع بذاته بل بسبب. وقد بانَ أنه ممتنع بذاته فليس 
شيء من السّمائيّات' علّة لما تحته وللمحوي فيه. وحاصل البرهان أنه كلّما ' كان المحوي معلولاً 
للحاوي كان واجباً لذاته لا واجبأ بغيره. والتَالى باطل فالمقدم مثله. وبيان الشَرطيّة ظاهر من 
المقدمات المذكورة. 
إليه بوهم فإنَ العلّة أت وجوداً من المعلول؛ لاستغنائها عنه وافتقاره إليهاء والمحوي لكونه أضعف من 
الحاو" وأزعد هنا م شانه أن شمر يدانه 

وأعظم من جهة الصّورة والمقدارء فلا يذهب الوهم إلى إسناد العليّة إليه ذهابه إلى استنادها إلى 
الحاوي؛ إذ ليس في ذلك مناسبة أو مشابهة للح بوجه. وليس استناد العليّة إلى المحوي مع كونه غير 

ولا هو ممكن أيضأ على ما سيأتي من بيان امتناع كون الجسم علّة لجسم على الإطلاق, وقد تبيّن 
هويّته, ولا يتعيّن إلا" بوضعه وحيّزه. وهما لايتعيّنان إلا بما تحته فيتحصّل معلوله قبل فاعليّته وهو 


4 / شرح الإشارات والتبيهات 


وهمٌ وتنبية 

ولعلّك تقول: قب أنَّ علّة الجسم السّماوي غير جسم. فلابدٌ من أن تقول: إِنّهِ يلزم من غير 
الجسم حاو ومحويء سواء كان الحاوي والمحوي صادرين عن واحدٍ. لكنّ شرطين يتقدّم فهما 
شط القنار علو شرل اللمشتوى. كما يكون ذلك الوا جد عق الله الاولى “لكين يضد رس الاري 
بشرط هو صدور بعض العقول عنه. والمحوي بشرط هو صدور عقل آخر بعد ذلك العقل' في مرتبة 
العلَيّة والمعلوليّة. أو عن اثنين هما عقلان مختلفان يتقدّم أحدهما. وهو علّة الحاوي على الآخر. وهو 
علّة المحوي. 

ولا محالة أنّ إمكان الخَلاء مع وجود الحاوي قد يعرض هاهُنا كما عرض فيما مضى 
ذكره ؛ لأنّك تجعل للحاوي وجوداً عن علّة قبل وجود المحوي. 

فاسمع واعلم أنّ الحاوي إِنّما كان وجوده يصحب إمكان المحوي إذا كان علَّةٌ تسيق 
المحوي. فيكون للمحوي مع وجوده إمكانٌ حين يتحدّد'يوجوده السّطح. الذي هو مكان 
المحوي. فلا يجب معه ما يملأ" إن كان ما يملاه ' معلولاًء بل يجب بعده. 

وأمَا إذا لم يكن الحاوي عله بل كان مع العقل الذي هو العلّة بالمعيّة الاتفاقيّة لم يجب أن 
يسبق تحدّد سطحه الدّاخل وجود الملاء الذي فيه؛ لأنّه ليس هُناك سبق زماني أصلا. وأا 
السبق الذّاتي فَإنّما يكون للعلّة, لا لما ليس بعلَّةِ بل هو مع العلّة بالمعيّة الاتفاقيّة. فإنَ مامع 
المتقدم بالمعيّة المذكورة لا تلزم أن تكون متقدّماً. بل نقول: إِنّ الحاوي والمحوي وجبا معأ عن 
شيئين. ‏ وليس للحاوي تقدّم بالطبع على المحوي كتقدّم الواحد على الانين. فإنّ المتأتحر بالطبع 
يستلزم المتقدم به من غير عكس. والمحوي بحسب ذاته المجرّده عن الإضافة لا يستلزم الحاوي. فلا 
يتصور التأتحر بالطبع فيه. ' 


5 ميمة - إن كان ما يملاه. 


5 مل: سبيين. 
1. نى: طوسى. شرح الإشارات والشبيهات. ج ”. ص 7737. جاب نشر كتاب. 
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وهمٌ وتنبية 

أو لعلّك تزيد هذا التشكيك تقريراً فتقول: إذا خرج - على الأصول الي تقررت. أنّهِ قد يوجد 
ا غير جسم شيئان حاوء وآخز غير جسم يوجد عنه هذا الآخر المحوي. فيكون وجوب 
الحاوي مع وجوب الغير الجسم الآخر بالدّات؛ لأنهما صدرا معأ عن علَّةَ واحدةٍ فوجبا عنها معاأ". 
ولكنَّ المحوي معلول لغير الجسم الآخرء فإنّه إذا اعتبرت له معيّة مع هذا الآخر كان ممكتاً. 
فيكون في حال ما يجب الحاويء فالمحوي ممكن؛ لأنا نعلم قطعاً أنه إذا لم يكن مع وجوب 
أحدهما الذي هو علّته واجباًء فلا يكون مع وجوب الآخر الذي هو الحاوي أيضاأً واجباً. 

فجوابك: أنّ هذا هو المطلوب" الأول عند التحقيق وجوابه ذلك بعينه لكن مع مزيد إيضاح. 
فإنّ المحوي إِنّما هو ممكن بحسب قياسه إلى الآخر الذي هو علّته. وذلك القياس لا يفرض فيه 
إمكان الخلاء بوجه. إِنّما يفرضه تحدّد الحاوي في باطنه. 

نم تحدّد الحاوي لا سبق له على المحويء وليس كلما هو بعد مع فهو بعد'؛ لأنَ القبلية 
والبعديّة إذا كانتا بحسب العلَيّة والمعلوليّة فحيث لم تكن ' عليّة ولا معلوليّة لم تجب بعديّة 
ولا قبليّة. ولمّا لم يجب أن يكون ما مع العلّة علّة لم يجب أن يكون ما مع القبل بالعليّة قبلا: 
اللّهمَ إلا بالرّمان. ” 


5 

7. ميم وسين: لم يككن. 

8. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: هذا الوهم هو الوهم المذكور في الفصل التابق مع زيادة ييان. وهي أنّ الحاوي 
والعقل الذي هو علّة المحويّ لمَا صدرا معأ عن علّة واحدة فقد وجبا عنها معاء والمحويّ ليس مع وجوب أحدهما 
الذي هو علته واجباً. قلايكون مع وجوب الآخر الذي و الحاوي أيضاً واجباً. وحينئذٍ يعود المحذور. والتّنبيه للجواب 
هو الذي سبق مع مزيد إيضاح؛ و هو غني. عن الشّرح. نك: شرح الإشارات والشبيهات. ج5. ص©888. در شرح 
ابن كتّونه دقت شود. همين عبارت با تغيير مختصر الفاظ امده است. 
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وهمٌ وتنبية 

ولعلّك تقول: إنَ الحاوي والمحوي جميعاً بحسب اعتبار نفسيهما غيرُ واجبي الوجود. 
فُلوٌ مكانيهما غير واجب الوجود. 

فاسمع ةو اذ اذا معاً مُمكنين لم يكن هناك تحدّد لشيء. ولا مكانٌ إن لم يُملاء 
كان خَلاءَ. إنّما يعرض ما يعرض إذا كان محدّداً. فيلزم مع تحديده أن يكون الحدٌ محيطاً بملاء 
أو غير محيط به فيكون' خَلاءَ.' 

إشارة 
«في علّة الحاوي والمحوي» 

وهذا القول المبرهن به على امتناع كون الحاوي علّة للمحوي واحد بعينه. سواء تست التُقَدّم 
إلى صورة الجسم الحاوي. أو نفسه التي تكون كصورته, أو يكون هي" فبندا لضورتة أويسيت 
التَقدّم إلى جُملته. فإنّ استلزام إمكان الخلاء حاصل مع الجميع؛ لأنّ العلّة ما لم يتمّ وجودها لا يكون 
علّة. وأي هذه الأشياء يفرض علّة فإنّه لا يت موجودا إلا مع الجميع. 


مه ه. اله 
نذنيب 


يشتمل بعد التصريح بنتيجة ما مضى على ' إيراد برهان عامّ دا على امتناع كون جسم ما علّة 
لجم آخر كيف كان؛ قد استبان مما مضى أنّه ليست الأجسام السّماويّة عللاً بعضها ليعض؛ وإن 
كان كون المحوي ليس بعلَّة للحاوي لم يتبيّن إلا بوجه إقناعي لا برهاني. 

وأنت أيضاً إذا فكّرتَ مع نفسك علمتَ أن الأجسام إِنّما تفعل بصورها؛ لأنّ الجسم إنّما يوجد 
بالفعل بصورته ولا يكون فاعلاً إلا إذا كان موجوداً بالفعل؛ ولا يمكن أن يفعل عادته"؛ لأنه يكون بها 
موجوداً بالقوّة ومن حيث هو لذلك فلا يصدر عنه فعل. 


١‏ ميم: فيلزم. 
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والصّور القائمة بالأجسام. وهي الجسميّة والتوعيّة. والصُور التي هي كماليّة لها وهي النُفوس. 
إِنَما تصدر عنها أفعالّها بتوسّط ما فيه قوامها. فإنّ الصُور الجسميّة والنوعيّة'. كما أن قوامها بمواة 
تلك الأجسام فلذلك ما يصدر عنها بعد قوامها إنما تصدر بواسطة تلك الموادٌ. فتكون بمشاركة من 
الوضم. ولهذا لا يُسَحَن التار أي شىء اتفق, بل ما كان ملاقيا لجرمها أو كان من جرمها بحال ما. ولا 
يستضيء بالشّمس إِلَا ما كان مقابلاً لها. 

وأمَا النُفوس النَاطقة وإن كان قوامها بذواتها لا بموادٌ الأجسام. فهي من حيث هي نفوس إنّما يفعل 
نواسطة الحسم» ذالها إننا عدلت حافة وهب تسيا أن فعلها من نكيت اعتساصها ذلك الكت لا 
بتع إلا به ومنه. وإلّا لكانت مفارقة الذّات والفعل جميعاً له. فلم يكن نفساً بالقياس إليه. هذا خلف. 

ولا توسّط للجسم بين الشَيِء وبين ما ليس بجسم من هيولى أو ' صورة؛ لأنّ ما لا يفعل إلا 
بمشاركة الوضع ' لا يمكن أن يكون فاعلًا لما لا وضع له. وإلَا لم يكن فعله بمشاركة الوضع. وهو خلف 
أيضاً. فالجم لا يوجد الهيولى ولا الصُورة اللَدّيْنِ هما جزءا الجسم حتّى يوجدهما أوَلاً فيوجد 
بهما الجسم؛ إذ علّة الجسم لابْدَّ وأن يكون ألا علّة لجزئيه الّذين هما مادّتهُ وصورته كما تقرّر ذلك 
فيما مرّ. 

فإذن الصّور الجسميّة لا تكون أسباباً لهيوليَات' الأجسام. ولا لصورهاء بل لعلّها تكون 
تفده وميا 2 عور ماتكندةة علجهاء أن اماع كان عدن ركاف ةامخيناد صر مجررار 
أعراض تفيض عليها من المفارق. كالتار المعدّة لما يجاورها من الماء بتسكّنها إيَاهِ لقبول صورة هوائيّة 
متجدّدة على تلك المادّة. وكالشّمس التي تعدّ بمقابلتها لحصول التخن مع بقاء تلك الشخونة موجودة 
بعد زوال الشسّمس عن المقابلة. ومن الإقناعيّات في امتناع عِليّة جسم لجسم المفتقرة في إفادتها 
اليقين إلى معاضدة حدس كوننا بحدّ أشرف الكواكب وأعظمها أصغر فلكا من كبير مما فوقه. 
كالسّمس والمرّيخ والمشتري وزحلء. كما دلّ عليه علم الهيأة. 

ولو كان الأعلى منها علّهٌ للأسفل لما صم أن يكون الشّمس أعظم جرماً وأنَمَ نورية مما فوقهاء 
فتكافؤ الفلكيّات من وجوه مختلفة دلّ على عدم علَيّة بعضها لبعض. وكذا التَغالب الموجود في 
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الأجسام العنصريّة وكون كلّ منها تنقلب إلى الباقي بحسب غلبه كيفيّاتها. وأيضاً فإنَ التّفس الناطقة 
التي لنا إذا كانت مع كونها جوهراً مجرّداً حيّاً تقصر عن اتحاد' الجسم فكيف لا يَمُضْر الجسم الذي هو 
جوهر منبت عن أيجادٍ جسم . 
هدايةٌ وتحصيلٌ 

فقد بانَ لك أنّ جواهر غيرَ جسمانيّة موجودة؛ وأنّهِ ليبس واجب الوجود إلا واحداً فقط؛ لا 
يشارك شيئاً آخر في جنس ولا نوع قلا يقال على كثيرة لا قول الأجناس ولا قول الأنواع فتكون هذه 
الكثرةٌ من الجواهر غير الجسمانيّة معلولةٌ لواجب الوجود؛ لأنّ كل ما عداه. فهو ممكن ومعلول له. 
وإفادة هذا هو المعنى بالهداية هامّنا. 

وقد علمت أيضاً أنَ الأجسام السَماويّة معلولة لعلل غير جسمانيّة. فتكون هي. أعني تلك 
العلل. من هذه الكشيرة التي هي جواهر عقليّة. وقد علمت أنّ واجب الوجود لا يجوز أن يكون 
مبدءاً لاثنين معاً إلا بتوشط أحدهما. ولا يجوز أيضاً أن يكون ميدءاأً للجسم إلا بتوسط. وكذا 
للتّفس. 

فيجب إذن أن يكون المعلول الأول منه جوهراً من هذه الجواهر العقليّة واحداً؛ وأن تكون 
الجواهر العقليّة الأخر بتوسّط ذلك الواحد. وأنيكون السّماويّات بتوسّط العقليات .وهذه الأحكام 
القلاثة المثلّئة ' على تلك الأصول الممهّدة هي المراد بالتحصيل في هذا الموضع. ويتحصّل من ذلك 
أيضأ عدّة فواند. فإنّه إذا ثيت أنّ الصّادر الأول عن الواجب هو العقل لم يجز أن يصدر عنه شيء آخر 
بغير واسطة؛ لاستحالة صدور شينين عنه معا؛ فيمتنع أن يحرّك مباشرة» وأن يكون علّة للتّفوس بغير 
والنظة ]لو اغدرةة للقي الموحات: 


5 


زيادةٌ تحصيل 


وليس يجوز أن تتردّتَ العقليّات ترتبَهاء ويلزم الجسم السَماوي عن آخرها؛ لأنّ لكلّ جسم 
سماوي مبدءاآ عقلياً؛ إذ ليس الجرم السّماوي بتوسّط جرم سماويء ولو اتقطعت العقول قبل 


.١‏ سين” على أيجاد؛ ميم : عن ايجاد. 
". ميم واسين: المبنيّه. 
7 سسين” > عن 
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انتقطاع السَماويّات لبقي ما يختلف من السّماتيَات' غير مستندٍ إلى علَة؛ لأنّه لا يمكن أن يستند إلى غير 
العقول. 

فيجب أن تكون الأجرام السَماويّة تبتدئ في الوجود مع استمرار باق في الجواهر العقليّة من حيث 
لزوم وجودهاء نازلة في استفادة الوجود مع نزول السَماويَّات مع احتمال مساواتها في العدد أو 
مقارنتها او انقطاعها قبله انقطاع العقول او معه او ماوقتها في مراتب العليّة والمعلوليّة او عدم 
مساوقتها . بل الجزم حاصل بأنَّ العقول لا يكون أقل عدداً من الأفلاك وما عدا ذلك من الأحكام 
البذكورة يها لا يضل اقشع وكا 

زياد تحصيلٍ 

في بيان كيفيّة صدور الكثرة عن المبدأ الأول فمن الضّرورةإذن" أن يكون جوه؛ٌ عقلى.يلزم عنه 
جوهر عقلي وجرمٌ سماوي معاً ولولا ذلك لما وجب صدور الأجرام السمانيّة ' عن الجواهر العقليّة مع 
استمرار وجود تلك الجواهر. فالفلك الأوّل صادر مع بعض العقول عن عقل آخر. إمَا أل" العقول أو لا 
أؤّلها. 

ومعلومٌ أن الاثنين إِنّما يلزمان من واحد من حيثيّتين وتكثّر الجهات والاعتبارات يمتنع في 
المبدأ الأل؛ لأنّه واحد من كل جهة. متعال عن أن يشتمل على حيثيّات مختلفة واعتبارات متكثرة, 
كما مرّء وغير ممتنع في معلولاته ذلك ولا حيثيّتي اختلافٍ' مُناك إلا ما لكل شيء منها أنّه 
بذاته إمكاني الوجود., وبالأوّل واجب الوجود. وأنّه يعقل ذاته ويعقل الأوَل. فإنّ الّذي يصدر عن 
الأول له هويّة مغايرة للأوّل لا محالة. ومقهوم كونه صادراً عن الأول غير مقهوم كونه ذا هويّة ما, 
قالصّادر عن الأوّل هو الوجود ويلزمه أنه ذا هويّة. ويُسمَى بالماهيّة. وهي تابعة للوجود من هذا 
الأعجبارة لأنّ المبداً الأول لو لم يفمل شيناً لم يكن ماهية أصلا والوجود تابع لهنآ من حييث التقل 
وبقياس الماهيّة وَحدّها إلى الوجود يعقل الإمكان. وبقياسها لاوّحدّها. بل بالنظر إلى المبدأ الأؤل 
يعقل الوجوب بالغير. وباعتبار كون الوجود الصّادر عن الأول وَحدّه. قائماً بذاته يلزمه أن يكون عاقلا 


١.سين:‏ السّماويات. 

". ميم - في مراتب العليّة والمعلوليّة أو عدم مساوقتها. 
ميق + أنضا. 
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لذاته. وباعتبار ذلك له مع الأول يلزمه أن يكون عاقلا للأقل. فهذه سمّة أشياء. الوجود والماهيّة منها 
مجموعهما هو المعلول الأول. والاربعة الباقية لوازمه.' 

فيكون بما لَهُ من عقّله الأول الموجب لوجوده ‏ وبما لَه من حاله عنده. وهو حدوث" 
وجودة ةو شعينا حال السلول بالقنا الى شيذاد: مبدءا لشيء؛ وبما لَهُ من ذاته مبدء! لشيء 
اخ 

ولأنّه أعني العقل الأول مع جميع كمالاته اللازمة له معلول. فلا مانع من أن يكون هو مقَوّماً 
من مختلقاتٍ وكيف لا وله ماهيّة إمكانيّة ووجود من غيره واجب؟ مقوّمان والإمكان والوجوب 
وصقان لازمان لهما. 

نّم يجب أن يكون الأمر الصّوري منه. وهو الكمال الفانض عليه من ميدأه؛ إذ هو بالضُورة" 
أشيه. مبدءاً للكائن الصّورى. والأمئ الأشبه بالمادّة. وهو الحال الذي له في ذاته؛ لد ناته يالماثة 
أشبه مبدءاً للكائن المناسب للمادّة: لوجوب كون المعلول مشابهاً للعلة ومناسباً لها. قيكون إذن بما 
هو عاقل للأول ‏ الذي وجب به مبدءاأ لجوهر عقلي. وبالآخر مبدءاً لجوهر جسماني. ويجوز 
ا -أيضاً - إلى أمرين. يصير بهما سبياً لصورة وماد ده جسمكتين. قَإنّ الحال 

تي للمعلول الأول من ذاته منها ما هي حال له من حيث هو بالقوّة وه الهويّة والإمكان. ومنها ما حي 
0 فصي ونا لد جد كدق #رهلا نا اعوج يننا 
لهيولى الفلك التي تكون الفلك بها فلكاً بالقوّة. ولأجل كون الماهيّة والإمكان عدمين قي ذاتيهما 
وجودين بغيرهما كانت المادّة عدميّةٌ باتفرادها وجوديّة يالصّورة. ويصير يما له من حيث > ا بالفعل 
مبدأ لصُورة الفلك التي هو بها بالفعل ولأجل كون الماهيّة متقدّمة على الوجود من حيث العقل متآخّرة 
عنه من حيث الوجود كانت المادّة متقدمة على الصّورة من وجه متأتمرة عنها من وحه”. 

ولأجل كون الوجود أقرب إلى المبدأ في الترتيب كان للصّورة مايقوم بالعلّيّة على الماتة. فالكل 
مغلول للمبدأ الأول لكن منهاما هو صاد ره بغير وأنطةٍ وه ذات واعدة يتبعها كترة إضاقية ليست 
في وَل وجوده داخلة في مبدأ قوامه. وتلك الذّات الواحدة معهما تتبعها من كمالاتهها يعجر عنها 


1١‏ .تك : : شرح الإشار ات والتّسيهاته ج. ٠.‏ ص 7195 همان مباحث شرح خواجه الت ت با اند كى تقبير در مفردات و جملات 
در لينجا لمده لست. 
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بالمعلول ألأّل. وهو بهذا الاعتبار مقوّم من مختلفات وإن كان الصّادر الأول على الحقيقة هو الذّات 
الأحديّة. ومنها ما هو صادر عنه بواسطة أو وسائط هي' شروط معذة لإفاضته تعالى: فإنه لا مانع 
[من] أن يكون الواحد يلزم عنه شيء واحد. نْمّ ذلك الواحد يازمه حكم و حال أو صفة أو معلول. 
ويكون ذلك أيضاً واحداً. 

ثم يلزم عنه لذاته شيء وبمشاركة ذلك اللازم شيء آخر. قتحصل من هناك كثرة كلها تلزم ذاته. 
وكون الإمكان والوجوب وغيرهما عدميّاتٍ لا يمنع من كونها شروطاً ل ا العلة 
الموجودة بها؛ وإنّما يمنع كونها عِللا مستقلةٌ بأنفسها. ولذلك لا يلزم من اشتراكها تساوي ما يلسزم 
باعتبارها. 

هذا لو كاتت كلها مقولة بالتَواطؤ ' مع أنّ الحقّ أنّ معها ما يقال بالتشكيك. كما عرفت. فلا يلزم 
تساوي لوازمها. ولو كانت عِللا مستقلةٌ لها ولا يجوز أن يصدر الكثرة عن الواجب لذاته. فاعتبار ما 
يصدق عليه من السلوب والإضافات. فإنها إِنّما يعقل بعد ثبوت الغير. فلو جعلت مبدءأ لثبوت الغير 
لكان دوراً. وهذه الاعتبارات فى العقل الأول إِنّما جعلت مثالا وأنموذجاً تمهيداً لكيفيّة صدور الكثرة 
عن الواحد لاعلى وجه الجزم والقطع وعدم الاحتمال لايغايرها. 

ويدلّ على ذلك أنّ الكواكب الّتي يقال إنّها في الفلك النّامن وهي التي تُسمَى بالكواكب الثّلاثة 
لثنبوت نسبة أوضاعها بعضها من بعض هي على كثرتها كلّ واحدٍ منها له خصوصيّة ليت لشيء من 
باقيها. فلا يكفي في صدورها جهة أو جهات محصورة العدد. سواء كانت تلك الكواكب من نوع واحدٍ 
او لمريكن: 

ثُمَ إن في كل فلكِ كلي * كراتِ كثيرةً. ولكل واحد منها طبيعة وحركة' غير ما للآخر بعضها محيط 
بالأرض ويعضها غير محيط بهاء فيشتمل كل واحد من الأفلاك ار وصور وأشكال و 
مقادير. وله مع ذلك نفس مديرة أو نفوس. وهذا كل لا يمك: من الجهات الّحي ذكروها ققط. 
ولا سبيل لنا إلى حصر العقول في عدد. ل د 0 أ3التسن 
للمجرّدات ماهيّة وراء كونها عاقلة لذاتهاء فلا يصمح اعتباره في توشط العلَيدَ اعتياراً زائداً على ما عداه 

من الاعتبارات المذكورة. 
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وهم وتنبية' 

وليس إذا قلنا: «إنَ الاختلاف» الذي في الوجودات لا لممكنه «لا يكون إلا عن اختلاف» في 
العلل باعتبار الحيثيّات المذكورة في العقل. يجب أن يصع عكسه. حتّى يكون الاختلاف الذي في 
ذات كل عقل باعتبار تلك الحيثئات يُوجب وجود مختلف. حتّى يصدر عن كل عققل عقل وفلك معاً. 
ويتسلسل ذلك إلى غير النّهاية. ولا ينقطع عدد العقول ولا عدد الأفلاك. 

فإنّك تعلم أنّ الموجَب لا ينعكس كلا فلا يلزم من صدق: كل مختلن هو عن مختلي» 
صدقٌ: «كل ما هو عن مختلف' فهو مختلق» والعلة في كونه لايلزم من كلّ عقل ما يلزم من غيره مسن 
العقول عدم اتّفاق العقول في الأنواع. 

تذكيد 

فالأول يُبدِع جوهراً عقليّاً هو بالحقيقة مبدَمٌ؛ إذ ما عداه إنما صدر عن الأول بتوسطه فلا يكون 
مبدعاً. فإنَ الإبداع هو اتحاد"'شيء بلا توشط شيءٍ آخر. ويبدع بتوسّطه جوهراً عقليّاً وجرماً سماوياً 
من غير حكي بوجوب كون المتوسّط بين ألاقل وبين اول الأجرام السَمانيّة هو عقل واحد أو أكثر. 
وليس ذلك بإبداع على الحقيقة إذا نسب إلى الواجب لذاته. بل إنّما يكون إبداعاً إذا لوحظ صدورهما 
عن الواسطة لا عن الواجب بتوشطها. 

وكذلك يصدر عن ذلك الجوهر العقلي عقل آخر وفلك آخر. وهكذا حتّى تتم الأجرام السّماويّة 
وتنتهي إلى جوهر عقلي لا يلزم عنه جرم سماوي. 

إشارة 
«في صدور هيولى العناصر وصورها عن العقل الفعال» 

إلى بيان تربّبِ صدور ما فى عالم الكون والفساد عن مبادنهاء فيجب أن تكون هيولى العالم 
العنصري لازمة عن العقل الأخير. وهو المُستّى بالعقل الفعال. أمَا وجوب لزومها عن عقل؛ فلأنّ 
الجسم وما يتعلّق به لا يكون علّة فاعليّهٌ لجسم ولا لهيولى جسم. لما مرّ. وأمَا كون ذلك العقل أخيرا 


١.نكى:‏ نسخة اصل. ص186. 
". سين: - صدق كل ما هو عن مختلف. 
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فالحكم به نما هو من طريق الأنسب والأشبه كونه علّة لا دون' ما في الوجود لا من طريق الجزم 
واليقين. 

ولا يمتنع أن يكون للأجرام السّمائيّة التى هي للأفلاك والكواكب. ضرب من المعاونة فيه لا 
بمعنى أنّها جزء علّة اليهولى المذكورة حتّى تكون شريكةً للعقل الفعّال في إفاضة أصل وجودها. بل هو 
بمعنى أنّها معينة في جعل ذلك الوجود بحيث يقبل التَغيّر والحركة في حده. ولا يكفي ذلك في 
استقرار لزومها ما لم تقترن بها الصّورء كما عرفت. 

وأمَا الصّور فتفيض أيضاً من ذلك العقل '. ولكن تختلف في هيولاها' بحسب ما يختلف 
من استحقاقها لهاء يحسب استعداداتها المختلفة. كاستعداد مادّة الماء فينصت بسيب إفراط 
تَسَخَنِه لقبول الصّورة الهواتيّة. فصارت مستحقّة لفيضان تلك الصُورة عليها من العقل الذي هو مبدأهاء 
وكذا غيرجة ولولة هده الالسعضدادات لكاق حمسن المادة شور حون شور ترسكنا سن غير مرججح. 
فحصول تلك الاستعدادات الخاصّة المختلفة لايد وأن يرجع إلى اختلاف أوضاع العلوتّات وحركاتها 
كينا مدسييه 

ولا مبدأ لاختلافها" إلا الأجرام السَماويّة بتفصيل ما يلي جهة المركز مما يلي جهة المحيط 
حتى ينفصل حشو الفلك الأخير إلى أربع كرات للعناصر الأربعة؛ وبأحوال تدقّ عن إدراك الأوهام 
تفاصيلهاء وإن فَطنتُ لجملتها. وهُناك توجد صُور العناصر عن مبدأها المفارق. 

وتجب فيهاء أعني في العناصر. بحسب نِسَبها من السَماويّة. كمحاذاة الشمس لموضع من 
الأرض المقتضية لإضانته المقتضي لسخنه الموجب لتخلخله وإصعاده الموجبان لإخراجه من موضعه 
المسيّب لامتزاجه بغيره. ومن أمور متبعافة من السّمائيّة. كالهيأة الفائضة على الصّور والتُْفوس الي 
بعد موضوعاتها؛ لأن يكون مبادئ أفعال تخصّها امتزاجاتٌ مختلفة الإعدادات لقوى هي تُعدّها. ” 

ومُناك تفيض التّفوس التباتيّة والحيوانيّة والتاطقة. من الجوهر العقلي الذي يلي هذا 
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العالم. وعند التاطقة يقف ترتيب وجود الجواهر العقليّة. وهي المحتاجة إلى الاستكمال 
بالآلات البدنيّة بأن يقيّدها' الاستعداد. والى مايليها من الإفاضات العالية كون كمالاتها متاخرة 
عن وجودها. 

وهذه الجملة وإن أوردناها على سبيل الاقتصاص. فإِنَ تأمّلك ما أعطيثه من الأصول 
يهديك سبيل تحقّقها من طريق البرهان. و ضابطك في سبب حدوث كل حادث هو أنه لا يجوز أن 
يكون وجوده بعلّة دائمة. وإِلّا لكان وجوده في بعض الأحوال دون البعض ترجيحاً من غير مرتجح. فلابدٌ 
من توقّفه على حادث. وذلك الحادث يتوقّف على حادث آخر. وهكذا إلى غير التهاية. وهذه الحوادث 
لا يجوز اجتماعها في الوجود؛ لاستحالة وجود أمور مترئبة بالطبع إلى غير التهاية معاً. وكل حادث 
سيقه آخرلا إلى أوّل والسابق لا يجوز أن يكون علّة تامّهٌ لوجود الأّواحق؛ 'لأنّه غير موجود حالة 
ولحوذة: . فلابدٌ وأن يكون العلّة التَامَة لوجوده مركّية من موجودٍ دائم الوجود ومن سبق حادثٍ آخر. 

وأنت تعلم من الأصول التي سبقت أنّ تلك العلة الذائمة لابن وأن تكون مجوّدة وهي الى فى 
بالعقل الفعّال. 

نّْعّ الحادث إذا حصل وله علّة ثبات فنسبته إليها ليست دائمة وإلّا أدامت, ولكنّها حادثة فللنّسبة 
علة حدوث وثبات. 

ْم يعود الكلام في ' نسبة النّسبة في نسبتها إلى علّة الثبات ويتسلسل العلل التّابتة إلى غير التهاية, 
فلابْدٌ من وجود شيء بيانه على سبيل الحدوث بمعنى أنّ ماهيّته هي الحدوث والتَجدّد. ولا مفهوم له 
وراء ذلك. فدوام هذه الماهيّة وثباتها هو دوام الحدوث وثباته. وذلك الشَّىِء هو الحركة الدّائمة. 

ولو فرض لمح له ا و كاكه واكم يشحم حو بال د 
الموجب لحدوثه بعدهاء فيفتقر إلى حادث وذلك الحادث يفتقر أيضاً إلى مثله. فلم يتصوّر الحدوث. 

ومهما فرضت حركة دائمة انقطع الاستفهام ب(لِمَ» ولابِدٌ وأن يكون هذه الحركة دوريّة وإلّا للزم 
اتقطاعهاء كما علمتٌ. فلا حادث إلا وهو منقعل عن حركات السَماتيّاتء ولهذا لو كانت التَماوتات 
أو شيء منها حادثاً لا فتقرت إلى أفلاك أخرى متحركة على الدوام حركة دورتة. فيكون هي الَني كلامنا 


١‏ ميم وسين: تفيدها. 
". سين: اللاحق. 
0 ميم و سين: نباته. 
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فيهاء فالسَماويّات ثابتة دائمة على حالة واحدة فى ذواتها وأعراضها القارّة. لكن يحصل بحركاتها 
المختلفة اختلاف إضافات لهاء كالتثليث والتربيع والتسديس والمقارنة والمقابلة وأصناف من 
الاختلافات في مطارح شعاعاتها وامتزاجات تفع بينها ليس في قوّة البشر استيفاء جميعها؛ وبتلك 
حصلت الاستعدادات المختلفة فى عالمنا هذا. قالخير فانض على الكل من المبدأً الأول بواسطة 
اللقول:والقيجن عا والعيادق العاليه لاشكل بالأمادم اننا لام ل فيضن الكسالات العدزر فين 
القابل لا لمنع من جهتها. 

ولا يفتقر هذه الحركة إلى علّة حادثة؛ لكونها' ليس لها ابتداء زماني. فهي دائمة باعتبار. وبه 
استغنت عن العلّة الحادثة وحادثة باعتبار وبه كانت يستند الحادثات. فإنّ المراد بالحادث الذي هو 
موضوع قولنا: كلّ حادث فله علّة حادئة هو الماهيّة التي عرض لها الحدوث والتَجِدّد من حيث هي 
معروضة له والحركة ليست كذاء بل هى حادثة لذاتها. بمعنى أنّ ماهيّتها هى الحدوث والتَجِدّد. فإذا 
كان ذلك التحدوت أو ااقحقد أو التعتر بأ عيارة فيت أن يغتر عند دائماً لم يكن مفعفراً الن أن يكوة غلية 
حادثةً إلا إذا عرض له تجدّد وتغيّر زائدان عليه. كالحركة الحادثة بعد أن لم تكن بخلاف المتّصلة الدّائمة 
وحدوث العلّة الذي يفتقر إليه المعلول الحادث لا يلزم أن يكون حدوتاً زائداً وإلا لم يصمٌّ استناد 
الخواات الى الحركة الدائفة: 

والحاصل أنّ كل واحد من المتغيّرات تنتهي إلى ماهيّة دائمة هي نفس التّغيّره وهي الحركة المعرّفة 
بأتها هي ' يمتنع بيانها لذاتها. فلدوامها لم تكن علّتها حادثةً. ولكونها نفس التَغْيّر صم أن تكون علّة 
للمتغيّرات, ولولاها للزم من دوام تأثير' الواجب لذاته في معلوله الأول دوام معلول معلوله. وكذلك 
ول ينتهي الأمر إلى الحوادث العُنصريّة البتّة. وللزم من وجوب حدوث علّة كل حادث عنصري 
تسلسل علل ومعلولات حادثة يوجوده' موجود معاً لا نهاية لهاء وللزم من عدمه أي شيء كان بعد 


١‏ تربيع وتسديس: هردويك اصطلاح رياضى ونجومى است. تربيع. يعنى جيزى را به جهار قسمت مساوى تقسيم كردن. 
حالت قرص ماه در شسبهاى هفتم و بيست و يكم را نيز تربيع م ىكويند. تسديسء يعنى جيزى رابه شش قسمت 
مساوى تفسيم كردن. قرار كرفتن يك سياره در شصت درجةُ سيارة ديككر را نيز تسديس مىكُويند. 

؟. ميم: لكن. 

7 لسين: حيأة. 

5. هيم: تأثير دوام. 

0. الجديد فى الحكمه. ص١٠6.‏ 

.١‏ درهر دو نسخه «لا» آمده است. ولى احتمالاً زائد است. 
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وحودهة عدم علته وعدم علة علته كلك إلى أن ينتهى الأمر الى واجب الوجود لتاته. وهته لللوازم تمه 
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وقيه أريمُ' تنبيهات وتبصرة وثلاثة فصول معَنْوَنة #بزيادة تبصرة» وفصل فْعَنُوَنٌ «بتكملة» لهذه 

وتنبيه» وفصل مُعَنْوَنُ «بحكاية وسنّة إشارات وتذنيبان» وفصل واحد مُعَنْوَنُ «بتنبيه وإشارة» وفصل 
مُعَنْوَنّ «بنكتة» ففصوله «سبعة وعشرون فصلاً.» 


1 


ننسه 

على نيد الوتكوه ومعافة وإرقال ' التسن عد الموةة تامتل قتف اكوا الوعنوة من الاتدرك 
فالأشرف على مراتبه التي أوّلها بعد الوجود الواجبي مرتبة العقول. نُمّ مرتبة النُفوس السّمائيّة. ثْمّ مرتبة 
الصُور. حتّى انتهى إلى الهيولى. التي للسّماتيّات. والّتى هي مشتركة بين العناصر. 

ثْمَ عاد من الأخسّ فالأخسٌ إلى الأشرف فالأشرف على مراتب, أولها مرتبة الأجسام النوعيّة 
البسيطة من الفلك الأعلى إلى الأرض.ء ويعدها مرتبة الصّور الأولى الحادثة بعد التركيب على اختلاف 
درجاتها؛ وبعدها مرتبة النُفوس التّباتيّة يأسرها. م مرتبة النُفوس الحيوانيّة على اختلافها. ' حتّى بلغ 
النّفس التاطقة والعقلّ المستفاد, الذي هو آخر مراتبها. ومشتمل على صور جميع الموجودات كما 
هي اشتمالاً انفعاليَاُء كما اشتملت عليها' العقول اشتمالاً فعليّاً فيه عاد الوجود إلى ما' ابتدأ منه وارتقى 
إلى ذُروة الكمال بعد ما اتحظ عتها. 

ولمَا كانت النّفس النّاطقة التي هي موضوعٌ ما للصّور العقليّة' التي هي كمالاتها الذَّائيَة غير 
منطبعة في الجسم تقوم به. بل إِنّما هي ذات آلة بالجسم على وجه لا يلزم منه احتياجها في 
وجودها. وكمالاتها المذكورة إليه؛ فاستحالة الجسم عن” أن يكون آله" لها وحافظاً للعلاقة معها 


,517 و نسخة سين؛. ص‎ ١87 نىك: نسخهُ اصل. ص‎ .١ 
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0. سين: اشتمل عليه. 

.١‏ ميم: الذي. 

/ا. مل: المعقولة. 

8. ميم: على. 


.١‏ ميم: آله + يصير. 
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بالموت لا يضرا جوهرهاء بل يكون باقياً' بما هو مُفيد' الوجود من" الجواهر الباقية العقليّة 
التي لو دمت لأدّى عدمها إلى عدم واجب الوجود لذاته. وذلك محال. 

وهذا وجه اختصاري, فإن أردت أن تُفرّد' لك بقاء النّمس الإنسانة من طريق بقاء علّتها على وجه 
أبط مما قد ذكر فاسمع: لو يطلب النّفس بعد موت البدن الذي هو عبارة عن بطلان المزاج الذي به 
كان صالحاً لتصرّفات النّفْس فيه لافتقر بطلانها بعد وجودها إلى سبب هو غيرها؛ إذ الّيء لايقتضي 
عدم نفسه. وإلا لما وجد أصلا. وذلك الغير إمَا وجودي أو عدمي لاجايز أن يكون وجوديّاً: لأنّ ذلك 
الوجودي إِنْ قارن وجود النّفس وجوده لم يكن علَة تامّة لبطلانهاء وإن لم يقارن فلعدمه مدخل في 
بقانها. 

وكل ما هذا شأته. فإمًا أن يكون مقدّماً لها بمخالفتها ومزاحمتها على محلّها أو مكانها. أو لا 
يكون؛ وألأقل باطل؛ لأنّها لا محل لها ولامكان لها والتالي باطل أيضاً؛: فإنّ ما لا يمانع بنفسه فإمَا أن 
يستدعي وجود ممانع أو لا يستدعى فإن لم يستدع. فليس بمبطل. فإنّا نعلم قطعاً أنّ العلّة المعطية 
لوجود الشّيء إذا كاتترياقئة والاامايم من تحطول لوليا رايت على محل أويمكان لن كاوامكا من 
شأنه أن يكون فيهماء فلابِدٌ وأن يكون ذلك الشَّيء موجوداً معهاء فلا تقدّم وهي موجودة؛ وإن 
استدعى وجود ممانع فذلك محال؛ لأنّه إذا امتنع وجود الشَّيءِ امتنع وجود ما يقتضي وجوده. لكن 
وق الممانع على المحلّ والمكان ممتنع؛ لامتناعها على النّفْسء. فوجود ما يوجب وجود ذلك المماتع 
تمع أيضاً لهذا التبب. ولا جايز أن يكون ذلك الغير المعدم” للنّفس عدميّاً؛ إذ لو كان كذا لكان إما 
عدم ما ليس لوجوده مدخل في وجودها وهو محال؛ إذ ما هذا شانه لايوجب عدمه عدم الشَيء وما 


١‏ ميم : نح بِضَر. 

". سين: يكون + جوهرها. 

. مل: يككون باقياً. در اينجا نسخدها اختلاف زيادى دارند. آنجه كه ما ثبت كرديم از روى نسخه اصل است و عبارت 
درست هم همين است. استاد حسنزاده آملى هم به اين اختلاف اشاره كرده است. نك: طوسى. شرح الإشارات 
والتسيهات. ج”. ص اعلم. 

58 ميم وسين: مستقيد ء. 

2. اين ظمن» بيان از «بماة است. 

0 نم2 تقرّر. 


8. در سين: لاالعدم» خوانده مىشود. 
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لوجوده في وجودها مدخل إن كان علّتها المفضية' لوجودها. فهو لا يعدمه ممّا' بيتاه. وإن كان غيره 
فليس لجوهر؛ لأنَ الجوهر المبانن للشّيء الذي ليس بعلّة فاعليّة يقتضيى وجوهه لا يلزم من عدمه 
عدمه: ولا يعرض في غير التّفس؛ فإئه أولى لأن لا يكون عدمه معدماً لها. ولا يعرض فيها: لاه إن لم 
يشترط في إعدامه إتاها قطع العلاقة بينها وبين البدن. فأولى الأعراض يذلك الأعراض الح هين 
كمالاتها؛ فإنّها أولى من غيرها في أن ينعدم النّفس بعدمها عنها. 

ولو كان عدم هذه معدماً لها لكانت النّفْس العديمة الكمال لا تبقى مع البدن. كما لا تبقى بعد 
موته؛ لاستحالة استمرار وجود الشَيِء دونَ شرطه. ولو كانت كمالات النّفْس شرطا في وجودها لكانت 
الأعراض المضادّة ' لكمالها' بأن يبطلها كالانفعالات عن البدن والجهل المركّب والبسيط أيضاً. فكان 
كل نفس شريرة لانّبَتَ في حال تعلّقها بالبدن ولا في حال عدم تعلقها به وإن اشترط في كون العرض 
الّذي فيها بعد ما لها قطع العلاقة التي بينها وبين بدنها مع أنّ هذه العلاقة إضافة مَا تابعة لوجود النّفس 
والإضافة أضعف الأعراض؛ لكون تغيّرها لا يوجب تغيّراً في الشّىء الذي هو له لم يكن انقطاعها مبطلاً 
للتّفس؛ لاستحالة تقوّم وجود الجوهر بأضعف الأعراض. فإذا لم يكن لقطع هذه العلاقة مدخل في عدم 
النفْس على تقدير جوازه. فأي عرض كان مبطلا للنّفْس له يختلف تأثيره في ذلك لإبطاله بوجود العلاقة 
وعدمهار بل كان يحدمها مم العلاقة ويمتها عزو هذا إلى قم عدم امعاط الكلاقة وكداقيك 
بطلانه. والوجه المختصر لذوي الفطانة كافٍ. 

تبصرةٌ 

في معنى استغناء التّفس عن البدن في ذاتها وفي كمالاتها الذَاتيِة ومفهوم هذا العنوان جعل غير 
البصير كالأعمى بصيراً. والبحث" المذكور فيه أوضح من المباحث المذكورة في الفصول الموسومة 
بالتنبيهات؛ إذ التّنبيه مفهومه جعل النّائم يقظاناً. والمبالغة عند حتٌ' الغافل عن إدراك الشَىء الحاضر 
أفاحه اتنا ركون :فى شتيعه إلى العم أكبر بها "فى نسي الي اتوم وإتما كان رضح لاه قباد 
استيصار العاقل لذاته بذاته. وما عداه يفيد استبصاره بغيره. 


.١‏ هيم واسين: المقتضية. 

3 ميم واسين: كما. 

58 ميم المصادرة. 

. ميم وسين: لها + جديرة. 

0 اصل: در هامش: يه «المياحث» اصلاح كيده الست : ص 86 1. 


01 ميمه بحثُ. 
. منها: المبالغة. 


ا م ح الإشارات والتنبيهات 


وتقرير البحث هو أنه إذا كانت النّفس النَاطقة قد استفادت ملكة الاتصال بالعقل القعال. لم 
يضرّها فقدان الآلات في بقانها في نفسها. ولا في بقاتها على كمالاتها الذاثة المستفادة من العقل 
الفغال: فإنّ القاعل والقابل لها موجودان معاً حيننذ: لأنّها تعقل بذاتها كما علمت -ل١‏ بآلنها' 
البدنية. 

ولو عقلتٌ بآلتها' لكان لا يعرض للآلة كلال أليمَة" إلا ويعرض للقوّة اأعقلية' كلال: 
لوجوب اختلال الدّرط عند اختلال مشروطه. كما يعرض لا محالة لقُوى الحسّ والحركة. ولكن 
ليس بعرض هذا الكلالء بل كشيراً ما تكون القوى الحنَيَةٌ لحسَيّةٌ والحركيّهٌ في طر ب يق الانحلال. كما 
في سبق الاتحطاط ألو بعد توالي الأفكار المؤديّة إلى العلوم المضعقة للدماخغ بكثرة الحركات الفكرية. 

والعَوّة العقليّة في تلك الحال إِمّا ثابتة. وإمًا في طريق التَموّ والازدياد'. وحاصل هته الحجّة 


.١‏ ميم واسين: يآلاتها. 
ل بآلاتها. 


*. ميم: - ألبنّة. 


خ. ميم وهل: العاقلة. 
0 ست نض 
1. المئلة الغَالثة عشر. قال الث لشيخ: إذا كانت النّفس الناطقة ... و أمَا قي طريق التَمِوَ و الاز دياد الى آخره. 
ي. قلتٌ: حذ! بناء منه على أنَّ النْفس التاطقة جوهر قائم ينفسه مغارق للأجسام و قد ذكرنا الإشكال عليه. قلا 
تعيده وا قوله لو وات انها لكل العرضن للآلة كلال إلا ويعرضض للتّوّة كلال لكن ليس يعرض هذا الكلال قننا: لِمِ 


قلتى لنّه ليس يعرض هذا الكلال. فَإوٌّ |! لخصم يقول له: النّمس 0 لمعقولات هي التماغ و كلما عرضت لافهٌ 
اخحآ ل لمر الإدراكات نعم ريما يعرض لآقة والخلل قزة الشمع أو لو غير ذلك من الحواسض و يكون التماغ مع 


دن يناعن الآثات مخكل بد ذلك انراد المحوبات دون الك اد د لاخلل د فى أنتها تم ان كان لايغَرّه 
فقدان الآلة فلايضرّه اختلالها ومرضها لك كن اختلاا ل التماع و مرجه يكز بادراك !1 الم لانت فكلى يقت عدت فان 
الفانت بالمرض حنة التلامة فقط. فإذ آضه رَ بيه فوات الصّقة وحدحا. فالأولى أن يضر فوات الصّغة و النوضوق حَميعا 
قال إن القوى القائمة بالأندان تِكلها تَكدِرُ الأفاعيل لاسيّما القويّة وخصوحاً إذا اتبِعت فعلاً قعلاً على القور وكان 
الشعف فى مثل تلك الحال غيرمشعور به إلى آخره. قلت الخصم تقول هكذا حكم بعض إلقوى لاحكم الكل وهذه 
القوّة المنطبعة في التيماغ التي تازعنا فيها حكمها عندى على خلاف سار القرى فَلِمَ قلتم لايجوز ذلك و هذاهو 
الجواب عن قوله ما كان فعله يالآلة ولم يكن له فعل خاصٌ لم يكن له قعل فى الآلة. فنقول: هذا حكم البعض 
ولام د لما ذكرتم إلا الاستقراء ولايخفى إِنْه لايفيد اليقين ولعل ما تازعنا قيه يخالف حكمه حكم الجميع نمَّ لم 
الخصم إنَّ التفس يعقل بذاتها لابالتها و إنَ التّماغ ليس آلة لها في ادراك المعقولات ولكمّها موضوعها الذي لاوجود 
لها إلا فيه افتفارها إليه افتقار العرض إلى الموضوع لااقتقار الفاعل إلى الآلة. قالمحسوسات لايدركها التق س إلا بآلات 
مخصومة وأمَا المعقولات الصرفة فيدركها بذاتها لابآلة وعدم الدّماغ لايضر من حيث فوات الآلة لكن من حيث قولت 
المحل الذي لاوجود لها إلا فيه. والله علم. نتى: كتابٌ المباحث والشكوك. ص 1لم-485. 
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أنه لو كانت النّفس التاطقة تعقل بالآت بدنيّة لكان كلّما يعرض تلك الآلات كلال يعرض للقوّة العقليّة 
كلال. لكنّ التَالىي باطل فالمقدّم مثله. وهى من الحجج الإقناعيّة. بمعنى أنها مقنعة للمسترشدين. وإن 
لم يكن مُسْكِتّة' للجاحدين, وقد أورد عليها أنّ وجود كلال القوّة العقليّة مع كلال الآلة. كما في الشيخ 
الخرف . والّذين اختلت ' عقولهم بسبب أمراض عرضت لادمغتهم دالّ على أنّ تعلقها بالآلة. 

وجوابه أنه ليس إذا كان يعرض لها مع كلال الآلة كلال. يجب أن لا يكون لها فعل بنفسها؛ 
وذلك لأّك علمت أنَّ استثناء عين التّالي لا ينتج. 

و أزيدك' بياناً في الجواب' لميّنا" فأقول: إِنَّ الشَيء قد يعرض”" له من غيره ما يشغله عن 
فعل نفسه. فليس ذلك دليلاً على أنّه لا فعل له في نفه. وأمّا إذا وجد وقد” لا يشغله غيره ولا 
يحتاج إليه؛ دل على أنّ له فعلاً بنفسه. وازدد عليها أيضاً أنه يجوز أن يكون المتغيّر' في بقاء النّفس 
على كمال تعلقها حدًا معيّنا من الصّحَة البدنيّة. وهو با إلى اخر الشيخوخة. ويكون النتقصان الحاصل 
في زمان الكهولة"' واقعاً فيما يزيد على ذلك المتغيّر. '' كما في القوّة الحيوانيّة. 


.١‏ ميم: مسئلة. 

". كلمة توهين أميز نِت,. مراد يبرمردى الت كه هوش و حواسش را به علّت كبر سن ازدست داده است. 

". در نسخة ميم و اصل #اختلف» ثبت شده كويا سهو از كاتب يوده است. كرجه اين خوانش نيز قابل توجه است. 

غ. سين: إن أو يدّك. نسخة ميم و أصل: وأزيدك. 

0. ميم: في الجواب بيانا. 

7. لميّتا. اين كلمه در هر دو نسخه آمده است. ولى به نظر مىرسده زاتد و بىمعناست. واللّه اعلم بالصّواب: مككر اينكه 
به تصحيح قياسى «لَيناً» به معناى نرم بخوانيم كه آن را صفت براى #بياناً» مائن آورده أسست» ٠‏ يعنى يأسخ نرم خو. 

/. ميم واسسين: إذا عرض. 

م.مل: - 

.سين" المعتير. 

.٠‏ نكته: هر دو نخه لاكهولة» آمده است كه اشتباه است. اين كلمه در زبان ما متداول شده است: فلانى به خاطر كهولت 
سن دركذشت يا ناتوان شد. غلط مشهور است. برخلاف ما فارسى زبانان كلمه #كهولت» در زبان عربى به بهترين دوره 
عمر انسان كفته مى شود. يعنى بين جهل تا حدود هفتاد سالككى. يعنى دوران تمردهى و دوران رشد و شكوقابى عقل و 
علم آدمها: ولى انجه موجب ضعف مزاج مىشود. بيرى است. اماي يا كلمات #كردت شيخوخت؛ وفناء 
عمر» تعبير مى كتند. أكر مراد اي نكمّونه از كهولة» ييرى مصطلح در زبان فارسى است اشتباه است. از اينرو مىبينيم 
در زبان عربى كذر عمر رادر تقسيم يندى سن به : «طفل. شاب. ٠‏ كهل و شيخ» تعبير مى كنند ٠‏ در زبان عربى م ىكويند: 
فلانى #كهل» است. يعنى دردورة ثمردهى عمرش را م ىكذرائد. 


١.سين:‏ المعتبر. 


شرح الإشارات والتنبيهات 


وقد أجيب بأنّ القوّة يقع بالاشتراك على الكمال الأول الذي لايحتمل الرّيادة والتفصان. وعلى 
الكمالات الثّانية' الصادرة عنه. المحتملة لهماء. والحدّ المعيّن من الصّعّة الذي لا يزيد ولا ينقص 
معتبر في بقاء الأوّل. وأمًا المعتبر في النّاني. فالصحَة القابلة للازدياد والانتقاص. وليس الكلام هاهُنا 
إلا فيها. ومن جملة الإيرادات عليها أنَ الازدياد في الكهولة إنّما هو لاجتماع العلوم الكثيرة عندهم. 
ولكثرة التجارب لا لعدم انتقاص القّة. 

وأجحيت:غنه بأنّ عِودّة الفاعلية قد تكون نشي تمدن العاضكل للفاعل بعد سدور الفعل عنة 
دفعات كثيرة. وقد يكون سيب التّجريد الحاصل عند استحضار صور أقعال مختلفة صدرت عنه. وقد 
يكون سبب القوّة التي بها تكون اقتداره على الفعل أتم اقتدارء والإنسان في سنّ الانحطاط يكون أجود 
تعمّلاً منه في سنّ النموّ بالوجوه التّلاثة جميعاً. ويكون أجود احساساً بالوجهين الأولين دون الأخير؛ 
فإنّه لا يكون أحد بصيراً ولا سميعاً. والفرق بين الإحساس والتَعمّل ما هو بهذا الثّالث فقط. 

زيادةٌ تبصرةٍ في المعنى 

تأمّل أيضاً أن القوى القائمة بالأبدان يكلّها تكرَّرٌ الأفاعيل لا سيّما القويّة, وخصوصاً إذا 
أتبعت فعلا على الفور؛ ويَدْلّك على تلك التجرية كون تلك الأفاعيل تنفعل عنها موضوعات تلك 
القوى. والانفعال لا يكون إلا عن قاهر يقهر طبيعة المنفصل ويمنعه عنه المقاومة فيوهنه وإذا كان 
مقتضى طبيعة القّة غير مقتضى طبائع العناصر التي تألّف موضوع تلك القوّة عنهاء فتكون تلك الطبائع 
مقصورةًٌ عليها مفارقة" لتلك القوى في أفعالهاء والتقاوم والتنازع يقتضي وهي القوّة أيضاأً وكلاهما. 
وكان الضّعيف في مثل تلك الحال غير مشعور به. كالرّائحة الصّعيفة إثرَ القويّة. وريما بطلت 
القوّة أصلاء كالخمى عَقيبَ مشاهدة الأنوار الباهرة. 

وأفعال القوّة العاقلة قد تكون كثيرا ' يخلاف ما وصف. فإنَ الانفعال الذي يحصل من تعلّقها 
لا تضعّفها لبساطة جوهرها وخلوها عن التّقاوم المذكور. وريما قوّاها إدراك القوي على إدراك الضّعيف 
فضلاً عن أنه لا يضعفها عنه. 


.١‏ از آنجا كه نحْه «أصل» بى نقطه است. احتمال دارد «الثّانية» نيز خوانده شود. با توجه به «الكمال الاأوّل» اين وجه 
ترجيح دارد. از سوي ديكر نسخة #سين» الثَابتة. ثبت كرده و ما همان وجه اوّل را حفظ كرديم. در نسخة #ميم» و 
شرح خواجه هم «الثّانية4 ثبت شده است. ابنكمّونه با مختصر حذف و اضافه شرح خواجه رادر اينجا أورده است. 
نك شرح الإشارات والتّسبيهات. ج 7. ص .71١‏ جاب نشر كتاب. 

". هر دو نسخه #لتمرن» ثبت كردهاند. ولى به نظر مىرسد وجه درست «للَّمرّن بايد ياشد. والله اعلم بالصّواب. 

". ميم و سين: مقاومة. 

4 سين: كثيراً + ما. 
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والمراد بقوّة المحسوس وضعفه شدّه تأثيره فى الحاسّة وضعفه. لا كبره وصغره. ولهذا قد تدرك 
البمّة عقيب إدراك الفيل. وليس مخالفة القوّة العقليّة للقوّة البدنيّة في ذلك دائماً. فاته إذا كان تعلّقهما 
بمعاونة الفكرة التي هي قوّة بدنيّة فقد يضعف عن التَعقّل لا أداتها. ولكن لضعف معاونها وتركيب 
القياس' هكذا القوّة العاقلة لا تكلّها دائماً كثرة الأفاعيل. ولا يعجز دائماً عن إدراك المدرك الضّعيف 
عقيب إدراكها المدرك القوي. 

وكل قرّة بدئيّة فدائماً تكلها تكر الأقاعيل وتعجزها إدراك القوى عن إدراك الضّعيف. فالقوّة العاقلة 
ليست بدنيّةٌ وهذا أيضاً من الإقناعيّات." 

زيادةٌ تبصرةٍ 

هي برهاتيّة كل ما كان فِعْلّه بالآلة ولم يكن له فِعْل خاصٌء لم يكن له فِعْل في الآلة. ولا في 
شيءٍ لا يمكن أن يتوسط الآلة بينه وبين ذلك الشّيءء ولهذا فإنَ القوى الحسّاسة لا تدرك آلاتها 
بوجهء ولا تدرك إدراكاتها بيوجه؛ لأنّها' لا آلات لها إلى آلاتها وإدراكاتهاء ولا عل لها إلا 
بآلاتها. وليست القوى العقليَةٌ كذلكء فإنّها تعقل كلّ شيء. فتدرك ذاتها وإدراكاتها وجميع ما 
يظنّ أنّه آلة لها وتركبها القياسي هكذا القوّة العاقلة تدرك ذاتها وإدراكاتها. وكلّ ما يظنّ آلة لها. ولا 
شيء من القوى الجسمانيّة كذلك؛ فإنها تمنع أن يعقل بغير مشاركة الأجسام الي يحل تلك القوى 
فيهاء سواء كانت شرائط او وسائط. فلا شيء من القوى العاقلة يجسماني. 

زيادةٌ تبصرة 

هي من البرهاتيّات أيضأ لو كانت القوّة العقليّة منطبعةٌ في جسم من قلب أو دماغ لكانت 
دائمة التَعفّل له. أو كانت لا تتعقّله ألبئّة. أو كانت تتعقله في وققت دون وقت. والأقساء التّلائة 
باطلة' فالمقدّم باطل, أمَا بطلان التَالت؛ و لأنّها إِنّما تتعقّل بحصول صورة المتعقّل لها _كمامرّ -. 
فإن استأنفت تعقّلا بعدّ ما لم يكن؛ فيكون قد حصل لها صورة المتعمّل بعد ما لم يكن لها. ' 


.١‏ هيم و سين: لا لذاتها. اين نسخه ارجح است. 

؟. كاتب در نسخة #اصل» كلمه «القياس» جا انداخته و در حاشيه آن را نوشته است. 
؟. نكق: طوسى. شرح الإشارات والتنبيهات. ج ”. ص 1579/7- 57/1 جاب نشر كتاب. 
4 ميم واسين: فاتها. 

0. سين: ممتتع؟ ميم: تستلح . 

.١‏ أي فى تقدير انطباعها فى الجسم. سين: هامشش. ص 88؟. 

/. ميم: لها كما مر بعد ما لم يكن. 
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ولأنّها مادّيّة بحسب العرض. فيلزم أن يكون ما يحصل لها من صورة المتعمّل من مادّته 
موجوداً في مادّته أيضاً؛ لما سبق أنّ المدرك بذاته فإدراكه بحصول صُورة المدرك في ذاته. والمدرك 
آل فإدراكه بحصول الصّورة في آلته؛ ولأنّ حصوله متجدّد. فهو غير الصّورة التي لم تزل له في 
مادّته لمادّته بالعدد. فيكون قد حصل في مادّة واحدة مكنوفة بأعراض بأعيانها صُورتان لشيء 
واحد معاًء وقد سبق بيان فساد هذا عند الكلام في مسألة التوحيد. فامتنع استيناف تعمّل الآّلة وإنّما 
قيّد ياكتناف أعراض بأعيانها؛ لأنّ الأعراض المختلفة قد تكون مقتضيه لتغاير المادّة. ' 

فإذن' هذه الصّورة التي بها تصير القوَهٌ المتعلّقة متعقّلة لآلتها ‏ تكون الصّورة الني 
للشسَّيِء الذي فيه القوّة المتعقّلة. وهي الصّورة المستمرّة الوجود معها. والقوّة المتعقّلة مقارنة لها 
دائماً. فإمًا أن تكون تلك المقارنة توجب التَعمّل دائماًء أو لا تحتمل التَعمّل أصلا؛ وهذان هما 
الأؤلان من الأقام. وليس ولا واحد من الأمرين بصحيح. ' فبطلت الأقسام اللازمة على تقدير 
صدق المقدّم كلّها فيلزم بطلان المقدّم لا محالة؛ وهو المطلوب. 

وتلخيص البرهان: أنه لو انطبعت" القوّة العقليّة في جسم لكانت إما دائمة التَعمّل له أو دائمة 
اللّاتعمّل' له. والتالي بقسيمه باطل فالمقدّم مثله. 

أمَا الشَرطيّة فبيان بطلان ثالث الأقام الذي به يصير المنفصلة التي هي الثَالي حقيقته هو تبيّن 
صدقهاء وأمَا بطلان التَالى فظاهر. والّذي هو الح فى نفس الأمر هو كون الإنسان متعمّلاً لأعضائه في 
وقت دون وقت, ولمَا كانت ماهيّة الشّىيء هي ما تحصل في العقل من ذلك الشىيء نفسه دون عوازظنه 
الخازحة عم لابج كان المتفول من القى م هوق ماسنة ذلك العء الموجونه وله كن الكسنا 
المعقولة المجرّدة عن الأواحق متساوية للسّماء المحسوسة المقارنة إتاها مثلاً. على أنّ السّماء المعقولة 
إذا أحدث من حيث هي عرض قائم بنفس مالم تكن ماهيّة السماء إنتما تكون ماهيّة لها من حيث تكون 


571 نى: شرح الإشارات والتنبيهات مع المحاكمات. ج57 ص‎ .١ 

اعفان 

". سين: تصحيح. 

؛. اتطبقت. هم خوانده مىشود. 

5. نسخدُ فاسين» «التعّل» آمده است. در جايى كه 9إما و أو6 بيايد طبعاً دو حالت مخالف هم مىآيد و نمىتوائد اينجا 
#التعمّل» درست باشد. جون اؤلى «التَعفّل» است كه قبل از ظأو» است و اين بايد «اللاتعقل» باشد. كما اينكه در 


نشة اصل آمده أست. 
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صورة حصلت في العقل مطابقة لها. وصفات النّفس منها ما تجب لذاتها. ويجب أن يدركه دائماً 
كإدراكها لذاتها. 

ومنها ما تجب بعد مقايستها بالأشياء للتّغاير' لها ككونها مجرّدة عن المادّة وغير موجودة في 
الموضوع. ولا يدركه إلا حالة المقايسة؛ لفقدان الشرط في غير تلك الحال. وبهذايتخيّل كثير من 
الإشكالات" القادحة عند ضعيفي النّظر في هذا البرهان. 

تكملة لهذه الإشارات" 
بها يتم الكلام في بقاء النّْفس على كمالاتها الذَّاتيّة بعد مفارقة البدن. 

فاعلم من هذا الذي قد ذكر من الحجج والبراهين أنّ الجوهر العاقل منّا له أن يعقل يذاته. 
وهذا الجوهر وهو أصلء أي هو بسيط غير حال في شيء؛ ولأنّه أصل. فلن يكون مركّباً من قوَةٍ 
قابلة للفساد مقارنة لقوّة التّبات. ككل الأشياء التي من شأنها أن تفسد وهي مع ذلك تبقى زماتاً مَا. 
فإنّ فعل البقاء فيها وقوّته غير قوّة الفساد. ولولا هذا لكان كل باق ممكن الفساد ويالعكس. فإذن لا 
يجتمعان في الذّات إلا لأمرين مختلفين فيها.” 

والمرا اد بالق ة هو الاستعداد التَامّ. لا الإمكان اللازم للماهيّات. فإنَ ذلك لا يقتضي التركيب؛ لكونه 
لين آمرا وجودتا ولو اققضى ذلك لكان كل بسيظ من الممكنات عرق ' والأضل لمساطه له يمكح 
أن يشتمل على مختلفينء فالنّفس إن كانت أصلا فلا تركب منهما. " 

فإن أخذت لا على أنّها أصلء بل كالمركّب مِن شيء كالهيولى وشيء كالصّورة. عمدتا 
بالكلام نحو الأصل من جُزئيه: فإن كان غير أصل إِمَا مركّب وإمَا حال؛ وإذ ليس بحالء فهو مركب 
من بسائط إمَا بعضها فقط غير حال كالمادّة من الجسم أو كلّها غير حال. وعلى” التقديرين فلابدٌ في 


١‏ ميم > يجبء 

". ميم وسين: المغايرة. 

؟. سين: الأشكال. 

غ. تى؛ تسخْة اصل. ص١151.‏ 

0. تى: اب نكتونة. الجديد في الحكمة. ص520. 

.١‏ سين + و يهذا يخل كثير من الإشكالات القادحة عند ضعيفي النظر في هذا البرهان. 

اين مورد نيز نقد مشّاست كه اي نكمّونه از كناب ديكر خود نقل كرده است. نكى: أي نكمونة. الجديد فى الحكمة:, 
ص6ةء ". ا 


سين :قعلئ. 
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المركّب من أصل. ولابدٌ وأن يكون ذلك الأصل لكونه جزءاً لمجرّد مجرّداً. فيكون عاقلا ومعقولاً 
كاده الشسى القن حوللا مدفل العر في الاتحر الت : 

ويعود الكلام فيه. فإن قيل: إنّ كثيراً من الأعراض والصّور تكون ياقية ممكنة الفساد مع بساطتها. 
فهلا كانت النّفس كذلك.' قلنا: النّفس ليست في محل أو موضوع. والأعراض وجودها في 
موضوعاتهاء فقَوَةٌ فسادها وحدوثها هي في موضوعاتها. الحامل لوجوداتها؛ قلم يجتمع قيها 
تركيب. بخلاف النّفس لو قبلت الفساد. فإنّ ذلك ينافى بساطتها. كما عرفت. 

وإذا كان كذلك لم تكن أمثال هذه من كل ما هو أصل أو هو ذو أصل. في أنفسها قابلة 
للفساد. بعد" وجوبها' بعللها وثباتها بها: فإنَ الوجود والبقاء لا يستفادان في ممكنات الوجود إلا 
في” العلل التي تستند إليها. والبدن إذا استعدٌ لأن يكون كمال له' وما وجب أن يوجد ذلك الكمال 


1 عبارت خواجه با اندكى اختلاف تقل شدد اشستبى: شر الاشارات والتنسيهات مع المحاكمات. ج55 حص الأ 
؟. نين + كلما. 


7. ميم واسين: وجودها. 
:. المسئلة الّابعة عشرء قال: إِنَّ الجوهر العاقل منّا له أن تعقل بذاته و لأنّه أصل و لن يكون ... و بعللها و 
ثباتهابها. مسعودى. قلت: أشاريه إلى أنَّ الننوس البشريّة يستحيل عليها العدم. بل المفارقات كُلها. بل كل جوهر 
بسيط ليس وجوده في محل يقوم به وبنى هذا الكلام على أصل تقدّم ذكره وهو إن كان كُلّ حادث فقوّة وجوده حاصل 
قبل وجوده في ماذة قال: فكذلك كُلَ ما يفسد وينعدم ولاب أن يكون قو 1 
أنّ لمكان الوجود لابِدٌّ أن يكون حاصلاً قبل الوجود. فإمكان العدم لاد ان يكون حاصلا قبل العدم: إذ لو لم يكن كذنك 
كان ممتنع العدم و كما أنَّ قؤة الوجود تستدعي خلاء تقوم به ويكون ذلك المحل قابلاً لأن يَظرأ عليه ذلك الوجود. فكذا 
قوّة العدم تستدعي خّلاء يطرأ عليه العدم و القابل في الصّورتين مع المقبول فيلزم أن يككون الشّسيء الذي يطرأ عليه العدم 
مركبا من شينين: الشَى الذي ينعدم و الشّي القابل الذي يبقى و المفارقات. بل الجواهر البسيطة التي ليست وجودها في 
محل لاتركيب فيها فيستحيل ليها العدم و الإشكال عليه ماسبق. إنّ امكان الوجود لايقتضى مادَة يقوم يها فكذا لمكان 
العدم ْم لايتمتَئ هذا الكلام في النفوس البشرية و اتكم كلتم بأنّ إمكان حدوثها حاصل في البدن قبل حدوثها فليكن 
إمكان عدمها حاصلاً فيه قبل عدمها. قإن قالوا نحن لاتقول إنّ إمكان حدوتها في البدن. بل تقول قيه إمكان تعلفها بهو 
تدييرها له. فلاجرم تقول فيه أيضاً إمكان بطلان هذا التعأق و ترك التديير. قلنا إمكان التعلّق لايكفي لوجودها مالم كن 


وجودها ممكاً فى ذاتها فإنّ المحل إنّما يستعدٌ اتعلق القّىء الممكن فى ذاته به دونَ ماليس ممكتأ فإمكانه فى ثلته غير 


قوّد فساده و عدمه موجودة قى مائة قبل عدمه قكها 


لمكان التعلّق بالمحلّ و كون الشّيء ممكدا أو ممتنعاً في ذاته قد تعرف قبل النظر في حال المحل أنه هل قام به استعداد 
قبوله أو لم يقم على ما قرّرنا فيلزمكم إذاً أن تقولوا بأنَّ إامكان وجود النّفس حاصل قبل وجودها وله يستدعى محلا يقوديه 
وى ذلك إلا البدن وإذا جاز ان يقوم بالبدن مع إمكان تعلق النفس به إمكان وجود التنس في ذاتها فلم لايجوز لنيقوم به 
إمكان عدمها و إن لم ينض إمكان الوجود فى ذاته مادّة يقوم بها. فلايقتضي إمكان العدم ايضا مادة وموضوعا يوجد فيه 
والله اعلم. نك: كناب السباحث والشكوك. ص 40-47. 


0. عيم وسين: من. 
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ومبدأه في تقسيمها. يخلاف ما إذا استعدٌ لأن لا يكون له كمال. فإنّ عدم كونه له لا يقتضي عدمه في 
نفسه إلا إذا لم يكن له قوام بنفه. بل إنّما يقنضى عدم الارتباط والعلاقة لا غير. فالنّفمْس لا يتصوّر أن 
تكون قوّة عدمها قائمة يالبدن. 
وبالجملة. فكل أصل, فاته لا يتصوّر عدمه عن الخارج إلا بارتفاع علته عن الخارج. وعلة التّفس 
لابدٌ وأن يكون أصلا مجرّداً. فلو عدمت لادّى عدمها إلى عدم أصل مجرّد أيضاً. ولابدٌ من الانتهاء إلى 
الواجب الوجود لذاته الذي يمنع عدمه. فإنّ' كل موجود هو أصل. فإئّه لا يعدم ألبئّة لا بموت البدن ولا 
رغيره. 
1 
وهم ونثبيهة 
إنّ قوماً من المتصدّرين بعد المعلّم الأّل. يقع عندهم أنّ الجوهر العاقلء إذا عقل صورة 
عقليّة. صار هو هيء فاتحدا شيئاً واحداً فلنفرض لإبطال هذا الوهم أنّ الجوهر العاقل عقل «أ» 
وكان هو على قولهم - يعينه ' المعقول من «أ»؛ فهل هو حينئذٍ كما كان عندما لم يعقل «أ», 
أو بطل منه ذلك؟ فإن كان كما كانء فسواء عَقل «أ» أو لم يعقلها. 
وإن كان بطل منه ذلكء أَبَظْلَ على أنّه حال له. أو على أنّه ذاته؟ فإن كان على أنّه حال له 
والذّاتٌ باقيةء فهو كسائر الاستحالاتء. ليس على ما يقولون. وإن كان على أنّه ذاته. فقد بطل 
ذاته وحدث شىء آخرء ليس أنّه صار هو شيئاً آخر. على أنّك إذا تأمّاتَ هذا أيضاً علمت أنّه 
2 9 - 5ع سه 0 
يقتضي هيولى مشتركة؛ وتجدد مركب لا بسيط. 
زياد تنبيه 


وأيضاً إذا عقل «أ» تم عقل «ب»)؛ أيكون كما كان عندما عقل «أ» ‏ حتّى يكون سواء عقل 


١.سين:‏ فإذن. 

". نىك: نسخة اصل. ص١191.‏ شيخ در اين وهم و تبيه؛ به ابطال اتحاد عاقل به معقول مىبردازد. اي نكمونه هم نظر 
خاضى را ارائه نمىدهد. 

7 ميم - بعيلة. 

.ميم ومل: تحدّد. 

. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: لما فرغ من إثبات وجوب بقاء النّفس التاطقة مع معقولاتها المكتسية بيذاتها - 
ألتي هي كمالاتها الذاتيّة - أراد أن يبيّن كيفيّة اتصافها بتلك الكمالات. فبدأ بابطال مذهب فاسد في ذلك كان مشهوراً 
بعد المعلّم الأؤل عند المشّائين من أصحابه. وهو القول باتّحاد العاقل بالصّورة الموجودة فيه عند تعمّله إياها ... إلخ. 
نى: شرح الإإجارات والتبيهات. ج”. ص١41.‏ 
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«ب» أو لم يعقلها -. أو يصير شيئاً آخرء ويلزم منه ما تقدّم ذكره. من كونه متجدّد الذّات عند كل 
وهمٌ آخر وتنبية 

وهؤلاء أيضاً قد يقولون: «إنّ النّفس التاطقة إذا عقلت شيئاً. فإنّما تعقل ذلك الشَّيء 
باتصالها بالعقل الفعّال». وهذا حقٌ. قالوا: «اتصالها بالعقل الفعّال هو أن تصير هي نفس العقل 
الفعال؛ لأنها تصير العقل المستفاد والعقل الفعّال هو نفسه يتصل بالتّفسء قيكون العقل 
المستفاد». 

وهؤلاء بين حالين حالين؛ لأهم ما أن يجعلوا العقل الفعال متجرّئاً قد يتصل منه شيء دون 
شيء أو يجعلوا اتصالاً واحداً به. تجعل' النّفس كاملة واصلةً إلى كلّ معقول. فيكون الإنسان إذا 
عقل معقولاً واحداً أي معقول كان. حصل له جميع المعقولات الّتي يعقلها العقل الفمّال؛ على أنّ 
الإحالة التي تقدّم ذكرها في قولهم: «إنّ النّفس التاطقة هي العقل المستفاد حين ما يتصوّر 
به»' قائمة بحالها مضافة إلى هذا المحال. " 


1 - 0 . 0 ع . . - 
وكان لهم اي للمشّائين. رجل يعرّف ب «فوُفر يوس»2 هو صاحب إيساغوجي» عمل في العقل 
يفهنمونهء" ولا فرفريوس تفسه.وقن ناقضه من أهل زمائه رجل»وتاقضن هو ذلك المشاقضل نما 


.١‏ سين: يجعل. 


؟. تك: فخرالدّين رازى. شرح الإشارات والشّبيهات, ج ؟. ص 37, ناشر مكتبة آية الله مرعشى سال ١2١04‏ ق. 

'. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: هذا الوهم هوقولهم: النّفس التَاطقة عند تعقلّها معقولاً مَاتَحدٌ بالعقل الفعال 
لاتحادها بالعقل المستفاد الذي اتحد العقل الفعّال به. ونتِه على فساده بلزوم أحد محالين: إمَا تجزئة العقل الفغال 
الذي فرض غيرقابل للتجزئة ... إلخ. نك: شرح الإشارات والتّبيهات. ج7. ص445. به تحقيق حسنززاده. 

. فرفريوس. يكى از بزركترين حكماى يونان است كه در تاريخ 11 ميلادى در شهر صور زاده شد؛ و در آتن لونرن. 
ادبيات و علوم بلاغى را آموخت و نزد بلوتين به تحصيل فلسفه مشغول شد. اويه استاد خويش علاقهُ بسيار مىورزيد 
ويس از مرف وى. جانشين او شد. وى نيز همجون معلم خود. يارداى افكار صوفيانه داشت و توحيد و مراقبه رأ 
شرط وصول به حقيقت و نيل به مَراتب كمال مىدانست. وى به سال 7١54‏ ميلادى در روم دركذشت. تى: إشكورى 
ديلمى لاهيجى. محجوب القلوب. ج١.‏ ص 17/7 به بعد. 

0. سين: يعلموته. 
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إشارة 

«في أنَّ شيئاً يصير شيئاً آخر» 
إلى امتناع اتحاد الشَىيء بغيره على الإطلاق. اعلم أنّ قول القائل: «إنَ شيئاً مَا يصير شيئاً آخر» 
لا على سبيل الاستحالة من حال إلى حال» وهو أن يَزول' عن الشَّيء شيء؛ ويضاف إليه غيره. 
كما يقال: صار الأسود أبيض. ولا على سبيل التركيب مع شيء آخر ليحدث منهما'شيء ثالث. 
كما يقال ضار" الثراب طيناً والعشب سريراً؛ بل على أثه كان قينا واحدا»: قفضار واحدا آخر. وهو 
المفهوم من الاتحاد على جهة الحقيقة لا المجاز. قول شعرييٌ غير معقول؛ ليتخيّله بظنه عواء' 
المتصوّفة والمبالهة" حمّاً ولا شك في فساده؛ فإنّه إن كان كلّ واحد من الأمرين, أعني الكائن قبل 

الاتحاد والحاصل بعده. موجوداًء فهما اثنان مُتَميّزان لا متحدان. 
وإن كان ا حدهما عد موود والاضر توجودا اقلا يعاو يعة الاتحان اننا ايكون العدىم مز 
الأمر ألأؤل الصَّائر بعينه ثانياً مصيراً إتَاه. والموجود هو الأمر التّاني المُصيّر ااه أو بالعكس من هذا. 
أعني أن يكون الموجود هو الأول والمعدوم هو القاني: أمنا العكس فظاهر المناقضة بالاتحاد. وأا 
التقدير ألأول فمن المعلوم أنّه إن كان أحد الأمرين غير موجود. فقد بطل الذي كان موجوداً" إن كان 
المعدوم قبل وحدث شيء آخر أو لم يحدث إن كان المفروض” ثانياً ومُصِيّراً تاه أعني أنه على 
تقدير أن يكون المعدوم هو الأمر' المتقدّم. سواء حدث شيء آخر بعد عدمه أو لم يحدث بعد عدمه 
فطل كوي الأمن الول لقرعي ثانا مير ا أناء؟ إذ لأس للاتحاة الذكون الأول الام بعيكية 

لعا فعلى تقدير عدمه لا يكون هو هذا. 

وإن كانا معدومين, فلم يُصيّر أحدهما الآخر. فيبطل الاتحاد على كلّ التقادير. بل إِنّما يجوز 
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أن يقال: «إنَ الماء صار هواءً» على أنَ الموضوع للمائيّة خلع المائيّة ولبس الهوائيّة» وما يجري 
هذا المجرى. كما في التركيب. ويكفي في إبطال الاتحاد أن يقال : «الأمران إن كانا موجودين عند 
الاتتحاد فهما إششان لا واحد. وإن كان أحدهما فقط موجوداً فلا اتحاد؛ لأنَ المعدوم لا يتحد الموجود. 
وإن كانا معدومين. فإن لم يحصل ثالث فلا شيء. وإن حصل ثالث فلم يتحداه». 


١ 
تذنيتبٌ‎ 


فيظهر لك من هذا أنّ كلّ ما يَعقل, فإنّه ذات موجودة, تتقرّر" فيها الجلايا العقليّة' تقيّر 
شيء في شيء آخر. وإنّما عبّر عن المعقولات بالجلايا؛ لأنّها الصّور المطابقة لذوات تلك الصّور 
باليقين؛ إذ الجليّة فى اللّغة هو الخبر اليقين. 


و 


0. 


الصُور العقلية قد يجوز بوجه ما أن تستفاد من الصُّور الخارجة, مثلآً» كما نستفيد صّور 
السّماء من السّماء. ويُسمّى عقلاً انفعاليًاً. وقد يجوز أن تسبق الصّورة أوّلا إلى القوّة العاقلة, ثُمَ 
يصير لها وجود من خارجء مثل ما نعقل شكلاء ثُمَ نجعله موجوداً. ويُسمّى عقلًا فعليّاً. ويجب أن 
يكون ما يعقله واجب الوجود مِن الكل على الوجه الثاني" بالمعنى الذي قرّرته عند الكلام في 
العناية لا على الوجه ألأوّل؛ لامتناع انفعاله عن غيره وافتقاره إليه. ْ 


و 


5-5 


كلّ واحد من الوجهين. أعني العلم الفعلي والعلم' الانفعالي. قد يجوز أن يحصل مِن سيب 
عقلى مصوّر لموجود الصّورة فى الأعيان. إن كان التَعمّل انفعاليَاَ أو غير موجودها بعد أن كان 
التعقل فعليّاً في جوهر قابل للصّور المعقولة. ويجوز أن يكون للجوهر العقلي من ذاته. لا من 


.١‏ نكك: نخة اصل. ص195. 

". سين؛ متقرّر. 

". يعنى: صور و حقايق. 

8 خواجه در شرح اين متن مىنويسد: لمّا فرغ من بيان كيفيّة ارتسام المعقولات في الجوهر العاقلة أراد أن يبيّن أن الأول 
الواجب لذاته وما يتلوه من المبادى العالية على أيّ نحو من أنحاء التعفّل بعقل المعقولات فقسّم المعقولات: إلى 
ماتكون عللاً لوجود الأعيان الخارجيّة التي هي صورهاء كتعمّل الإنسان عملا غريباً لم يسبقه أحد إلى ذلك وايجاد 
مايعقله يعد ذلك. ويسمّى علماً فعليّاً... إلخ, نى: شرح الإشارات والتنبيهات. 37 ص .5١١‏ به تحقيق حسن زاده. 


6 سين: ح- العلم. 
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غيره؛ ولولا ذلك لذهبت العقول المفارقة إلى غير النّهاية. فإنّه إذا كان هذا الواحد الذي يحصل له 
الصّورة المعقولة نما تحصل له من أمر آخر. وذلك الآخر من آخر.من غير وصول إلى واحد يحصل له 
من ذاته ذهب الاأمر لذلك عن غير أن يساه: وذلك محال. فاذن لاكد مت الاضهاء . 

وواجب الوجود يجب أن يكون له ذلك من ذاته لا من غيره: لما مرّء لا بمعنى أن يكون فاعلاً 
لتلك الصّور المعقولة وقابلاً لها. فإنَ ذلك ممتنع. بل يمعنى أنّ علمه بِغَئْره من علمه بذاته. وكما أنّ علمه 
بذاته لا يزيد على ذاته لذلك علمه بلوازمه التي هي كل ما عداه لا يزيد على لوازمه ولا يغايره هاهْنا بين 
العلم والمعلوم إلا بالاعتبار فقط. كما عرفت" 

إشارة 
«فى إحاطة علمه تعالى بجميع الموجودات» 

إلى إحاطة علمه الأول تعالى بجميع الموجودات واجب الوجود يجب أن يعقل ذاتّه بذاته - على ما 
تحقّق -. قيل: ويعقل ما بعده. وهو المعلول ألأوّل. من حيث هو علّة تامّة لما بعده ومنه وجوده. 
فإنَ العلم النَامَ بالعلّة التَامَة يقتضي العلم بالمعلول. وممًا يوضح لك ذلك أنّ ذاته لمَا كانت علّة تامة 
لمعلوله ألأوّل. فالعلم النَامَ يذاته يجب أن يكون علَّة تامَةٌ للعلم التَامَ بمعلوله ألأوؤل؛ لاك قد علمت أنّ 
علفة يذاه حو هبى :5ه حيكون علما ناما" بالذاك: والعله بالملةاقاقنه ل ينع مغنو لعن توجيه 
استلزامها لجميع ما يلزمها لذاتها. وهذا مُستدع' بالضّرورة للعلم بلوازمها القريبة؛ ويعقل سائر 
لانت الى يندا المحلول الأوزة فرع ديك وجريهًا فى بلملة أقركيب الثازل من عدده طول 
كسلسلة المعلولات المترتبة المنتهية إليه في ذلك الترتيب. وعرضاً". كسلسلة الحوادث التي لا ينتهي 
في ذلك التّرتيب إليه. لكنّها ينتهي إليه من جهة كونها جميعها ممكنة محتاجةً إليه احتياجا يتساوي 
إليه فيه جميع احادها." 


.١‏ نى: التمط الثالث. 

". ميم: - تامّاً. 

7 ينه نسعدع. 

:. مسعودى درتعليقةُ خود ازعبارت: #واجب الوجود يجب... تا عرضاً» رايا عبارتى در جند صفحه بعد تركيب كرده و 
تعليقه يايانى خود را نوشته است كه در صفحات يسين امده است. 

5. اي نكمّوتة همان مطالب خواجه را با تفرير ديكرى در اينجا أورده است. تك: طوسى. شرح الإنارات والشبيهات. 
جَ ؟. ص 5-0-799؛ وانئيزتىك: سهروردىء الحكمة الإشراقيّة. ج 5. كتاب حكمة الإشراق. ص .7١7‏ 
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إشارة 
«مراتب الإدراكات وأفضلها» 

إدراك ألأوّل للأشياء من ذاته في ذاته هو أفضل أنحاء كون' الشَىء مدركاً ومدركاً. أما 
الأول فلانه فعلي؛ بمعنى أنّه قطني كوج المدرك فاعلاً وهو أفضل من الاتفعالي المقتضي لكونه 
منقعلاً. وأما الثاني فلأّه تام حاصل من الوجه الذي يجب أن يحصل. وذاك؛ لأنّ المدرك بعلّته أتم من 
المدرك بمعلوله؛ لأنّ العلم التَامَ بالعلّة المعيّنة يوجب العلم الَامَ بالمعلول المعيّن. والعلم التَامَ بالمعلول 
المعيّن لا يوجب العلم إلا بوجود علة ما يقتضي وجوده. 

وأيضاً فإنّ العلم بالعلّة يقتضي العلم بماهيّة المعلول و إنينه والعلم بالمعلول يقتضي العلم تامّة" 
العلة ' دون جاحتدهاء والأادراك كما دلت ماهسه عديي مرايي ككرق اسسانيا وسدلا ونوهننا 
وتعمّلاً. كذلك يختلف مراتبه من حيث هو حال للمدرك. ككونه فعليّاً وانفعالياً. ومن حيث هو حال 
للمذرك ككرنه مجودا عن الماذة أو معمرساً فتهاء وككوقد عات أو يتغلولة: 

وبالجملة هو واقع على أصناف الإدراكات بالتتشكيك. ولا ينبغي أن تفهم من إدراكه للأشياء في ذاته 
أنّ ذاته قابلة للصّور العقليّة. كما قد يظنّ فيه. بل معناه أنّ الإدراك المذكور في ذاته هو أفضل أو أَنّه لازم 
عقله ذاته على ما هي عليه في ذاته. على ما علمت» فأفضل الإدراكات في ذواتها إدراك الأول لذاته 
بذاته. كما هي,” ولجميع ما سواه؛ وأيضاً بذاته من حيث هو علّة تامّة لها. 

ويتلوه إدراك الجواهر العقليّة للأؤل بإشراق ألأؤل عليها لا من ذواتها المعلولة. لما مرّء ولما بعده 
منه ومن ذاته. وبعدهما ألإدراكات النّفسانيّة. المستفادة من طرق الحواس والتَخيّلات وغيرها. التي 
هي ' نقش ورَسّم ' على طابع عقلي؛ متصور بصور المعقولات. ينطبع منه في النّفس بعض تلك الصَّور 
بحسب استعدادتها ذلك التقش والرّشم هو متَيِدّدُ المبادي؛ لحصول بعضه من الاستدلال بالعلّة على 
المعلول؛ ويعضه من عكس ذلك. ويعضه من غيرهماء ومتبدّد المناسب أيضاً؛ لاتتقال التّفس من العلم 


.١‏ سين: لون. 

3 درد نلكحهةه سين #ماهية» نيز خوانده مىشود؛ ميم : بأنية. 

.٠‏ كرجه در هر دو نسخه «تامة العلّة6 امده أنسسيت: ولى اين تركيب خيلى قصيح به نظر نمىرسد. بهشر يبود م ى كفت: 
«بالعلّة التَامَة6 واللّه اعلم بالضّواب. 


. ميم ودر حاشية نسخة لاسين» به امراتبه بحسب الماهيّة4 اصلاح شده است. 
0. سين - كما هى. 

.1١‏ ميم وسين: هي + كلها. 

/. الرشم يعنى علامت و نشانه. 
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بالق روا لو كرك تانيب وكا الى النتم يلتم رودا الى امتو عدوي فيل اكع مر 
الإدراكات. 
وهم وتنبية 

ولعلّك تقول: إن كانت المعقولاتٌ لا تّحد بالعاقل ولا بعصّها مع بعض لما ذكرت -. بل هي على 
رأيك صور مشباحة متفزرة فى جوهر العاقلء ثُمَ قد لمت أن واجب الوجوه يَعَقِل كل شيءء فليس 
حو واحداً حقّأء بل هُناك كترة مشتملة عليها ذاته. 

فنقول في جواب ذلك: إِنّه لمَا كان يعقل ذاته بذاته ثم يلزم قتوميهه عقلا بذاته لذاته أن 
يعقل الكثرة؛ جاءت كثرة لازمة متأخّرةء لا داخلة في الدَّات متقوّمة وجاءت أيضاً على 
ترتيب. حتّى لا يلزم عن الواحد الحقيقي من غير توسط أكثر من واحدٍ. وكشرة اللوازم المترئية من 
الذّات ‏ مباينة أو غير مباينة' ‏ لا تلم الوحدة. 

أمَا المباتة فظاهر وعلى الإطلاق. وأمَا غير المباشة. كالضور العقليّة. فمقهوم كونها متقوّرة في 
الذّات خارجة عنها لا يقدح في وحدة انذَّات لا سيّما إذاقرض لزومها عن الدّات لا معاً. بل على 
ترتيب . 
وهذ القدر فكافٍ تج ع عاو ود ٠‏ وذلك هو الغرض هاعُنا. لكن إذا قصب 
التحقيق علم من امتناع كون الواحد الحقيقي لا يجوز أن يكون قابلاً وفاعلاً لعين ماقبله أن يعقل 
الواجب لذاته للأشياء لا يجوز أن يكون بعقارنة ذاته لصورهاء قالححق أنّ تلك اللوازم المتكترة هي مباينة 
نذاه لا محالة. وتحن فلم نحكم بأنَ التعقّل هو حصول صورة المتعقّل في ذات العاقل على الإطلاق. 
بل بشرط أن يكون العقل' متجِدّداً. ولا لذلك مطلقاً. بل إذا لم يكن حاضراً للمدرك. فإنٌ البرهان على 


حصول الصورة لم يتح ' إلا قيما هو لذلك لا غير والإدراك” مدرك ذاته يذاته من غير افتقأا ر إلى صورة 
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زائدة. ويدرك ما يصدر عن ذاته بنفس صورته الحاضرة له. وكذلك سائر معلولاته. فالشرط في التُعقل 
هو مجرّد الحصول لا الحصول على نعت الانطباع. 

وإتما يشترط ذلك إذا لم يكن الصّورة حاصلة للعاقل لأجل تحصيلها له. أمَا إذا كانت حاصلة له 
بوجِهِ آخر فلاء وليس حصول الشَيء لفاعله دون حصوله لقابله. ولمّا كانت الجواهر المجرّدة يعقل ما 
ليس بمعلولاتها بحصول صُورها فيها وهي حاصلة بما فيها من الصّور لواجب الوجود وجب أن يعقل 
تلك الجواهر مع تلك الصّور. لاتصوّر' غيرهاء بل بأعيان تلك الجواهر والصُورء فلايعزب عنه شيء من 
صور الموجودات الكلَيّة والجزنيّة من غير حصول صورة فيه. ولا اتصافه بصفة حقيقته. فلا تقد علمه 
بالأشياء في وحدانيّة ذاته. وإن كان علمه بها من لوازمه'. 

والأؤل تعرض له كثرة لوازم إضافيّة. كالمبدنية والرازقيّة والمصوّرّة ونحوها. وغير إضافيّة. 
كمعلولاته المبايتة التي هي بعينها معقولاته. وكثرة سّلوب. ككونه ليس بممكن ولا حم'ولة عرض 
وغيرهاء وبسبب” ذلك كثرة أسماء. كالخالق الباري المصوّر في الإضافيّة. وكالقدوس والواحد في 
العلقّة لكن لا تأثيد لذلك فى وحذائية ذاثة؛ ومما يجب أن 'يدلمه ويتحقفنه أنه لا يجوز أن يلق 
الوَاحيت اذاه إشافات مستلنة بر عن اختلاف حيثيّات فيه. بل له إضافة واحدة هي المبدثيّة يصححح 
جميع الإضافات, وكذا لّه سلب واحد وهو سلب الإمكان يَتَبِعُهُ جميع السَلوبء وهذا كما يدخل تحت 
تحت سلب الجماديّة عن الإنسان سلبٌ الحجريّة والمدريّة عنه. وإن كانت التلوب لا تكثر على كل 
حال. 

إشارة” 
«في كيفيّة علمه تعالى بالجزتيّات» 

إلى الفرق بين إدراك الجزنتيات على وجه كلي لا يتغيّر. وبين إدراكها على وجه جزني يتغيّر بتغيّرها. 

الأشياء الجزئيّة قد تُعمّل كما تُعمّل الكلّيّاتء من حيث تجب بأسبابها منسوبة إلى ميدأ نوعه 


.١‏ سين: يصور. 

". نك: سهروردى. الحكمة الإشراقيّة. ج ,, كتاب المشارع والمطارحات, المشرع السابع. فصل اوّلء فلا يعزب عنه 
شيء من صور ... إلخ. 

'. سين - ولا لجسم 

ميم تسب . 

0.سين: هكذا. 


.1917 تى: نخد اصل. ص‎ .١ 
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في شخصه تتخصّص به؛ وذلك إذا أدركت من حيث' هي طبائع مجورّدة عن المخصّصات فإن كل 
جزني له طبيعة توجد في شخصه إِنّما يصير جزئيّة لسبب اتصاف معنى الإشارة بالحسّيّة. أوما يجري 
انا من الخفسات إليها. وإذا أخذت تلك الطبيعة مجرّدة عمًا يخصّصها هذا التخصيص حارت 
كلَيّة يدركها العقل ويتناولها البرهان والحدّ. ويكون الحكم المتعلّق بها حين كونها جزتية باقيا بحاله. 
إلا أن يتعلّق بالأمور المخصّصة من حيث هي مخصّصة. وإذا أدركت تلك الطبائع باسبابها كان إدراكها 
مع كونه كلياً تعقّلتَاً" غير ظتي؛ ومن أحاط بعلل" الكاتنات من حيث إنّها طبانع وإدراك أحوالها الجزثّة 
وأحكامها كتلاقيها وتباينها' وتماسها وتباعدها وتركبها وتخدّلها من حيث هي متعلّقة بتلك الطبانع. 

وإدراك ما يحدث معها وقبلها وبعدها من غير ان يقويه شيء من ذلك فقد حصل عنده صُورة العالم 
منطيقة على جميع كليّاته وجزنيّاته الثّابتة والمتجدّدة. كماهي عله" في نفس الأمرء مع أنّ تلك 
الصّورة كليٌَ لا تمنع نفس مفهومها من وقوعها على عوالم أخرئ. مثل هذا العالم بعينه لو حصلت في 
الوجود. فتلك الطبايع إِنّما تجب باسبايها من حيث إنّ أسبابها هي طبايع أيضا أنواعها في اأشخاصها؛ 
لأنّ الجزني من حيث هو جزني لا يكون معلولا لطبيعة لتشكيكك' ولا الظبيعة علّة لد من حيث هو 
كذلك. وهذا كالكسوف الجزئي. فإنّه قد يُعمّل وقوعٌه بسبب توافي أسبابه الجزئيّة وإحاطة 
العقل بهاء وتعمّلها كما تعمّل الكليات.* 

وذلك غير الإدراك الجزئي الرّماني لهاء الذي يحكم أنّه وقع الآن أو قبله, أويقع بعده؛ بل* 
مثل أن يعقل أنّ كسوفاً جزئياً يعرض عند حصول القمر ‏ وهو جزئيهما -وقتَ كذا وهو جزئي. 
ما في مقابلة كذا. 

ثم ريما وقع ذلك الكسوفء ولم يكن عند العاقل الأول إحاطة بأنّه وقع أو لم يقع؛ وإن كان 


.١‏ ميم: - من حيث. 

7 ميم واسين: انضياف. 

“ا. سين: يقينياً. 

انث :تحمل : 

0. ميم: تاميها. 

1. ميم واسين: عليه. 

/. نسخة اصل: «تشكيك» نيز خوانده مىشود؛ سين: ليست كذالك؛ ميم: ليست. 
8. ميم و سين: الجزنيات. 

4 ميم: - بل. 


/ شرح الإشارات والتّنبييهات 


معقولاً له على الحو ألأول؛ لأنّ هذا إدراك آخر جزني يحدث مع حدوث المدرّك. ويزول مع 
زواله. وذلك الأوّل يكون ثابتاً الدّهر كلّه. وإن كان عالماً بجزئي؛ وهو أن العاقل يَعقَل' أنّ بين 
كون القمر في موضع كذا. كأول الحمل. وبين ' كونه في موضع كذا. ' كآخره بكون كسوف 
معيّن في وقتٍ" من زمان أوَل الحالين محدود. كالوقت الذي سار القمر فيه عشر درجات من أوّل 
البرج المذكور. عَفُلُهِ ذلك أمرٌّئابت قبل كون الكسوف ومعه وبعده." 

و إذ' يتمثّل لك كيفيّة إدراكي الجزئيات المتغيّر وغير المتغيّر بمشال واضح. فافرق بين أن يكون 
حافظاً القصيدة من الشّعر وهى حاضرة فى ذهنك دفعة. كما هى مكتوية بيتاً بيتاً وكلمةٌ كلمةً. وبين أن 
تقرأها كلمةٌ بعد كلمة وبيتاً بعد بيتٍ من غير أن يتمقّل لك يتفاصيل كلماتها وأبياتها دفعةٌ واحدةٌ 
فإدراكها على الوجه ألأّل كلي لا يتغيّر. وإدراكها على الوجه الثاني جزني متغيّر يسبب الانتقال من 
مدرك إلى مدرك آخر لم يكن حاصلاً عند حصول المدرك الذي تقدّمه. مع أنَ المدرك بالإدراكين شيء 
واحد هو جملة تلك القصيدة وتفاصيلهاء وهو جزني لا محالة. * 

يه وإنارة؟ 
«في أقسام الصّفات» 

أمَا التتنبيه فعلى بيان الصّفات المتغيّرة بتغيِر ما هو خارج عن ذات الموصوف. والصّفات غير 

المتغيّرة بتغيّره. قد تتغيّر الضّفات للأشياء على وجوه : 


.١‏ ميم: - يعقل. 

؟. يعنى اول برج ححَمّل؛ در نخَهُ قسين» عبارت مخدوش است: وإن كان علماً بجزئي وهو أن العاقل لأنّ بين كون 
القمر في موضع كذا. 

مين :امن 2 

خ. أوّل برج ثور. 


60. سين +معيّن. 

. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: يريد التفرقة بين إدراك الجزتيات على وجه كلي. لايمكن أن يتغيّر و بين أدراكها 
على وجه جزني يتغيّر بتغيّرها. ليبيّن أن الأؤل تعالى: بل كل عاقل؛ فهو أنّما يدرك الجزتتات من حيث هو عاقل على 
الوجه الأول دون التانى عه إلخ. تكن طوسى: شرح الإشارات والتنيهات. ك0 ص8١11.‏ به تحقيق حسن زادة. 

/. ميم سين : + اردت. 

8. نى: سهروردى»٠‏ الحكمة الإشراقية: جَ 3 كتاب المشارع والمطارحات. المشرع التابع. فصل اوّل. ابن كمّونه بخش 
اعظم كلمات سهر وردى را دريارة مياحث علم خداوند ازاين فصل كتاب المشارع والمطارحات نقل كرده است. 
كاهى عين عبارت سهروردى رايا اندى دخل و تصرّف نقل كرده است. 

5. نى: نخهةُ اصل. ص1596. 
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منها: مثل أن يسود الذي كان أبيض. وذلك باستحالة صفة متقرّرة في الموصوف. غير 
مضافة إلى غيره. 

ومنها: مثل أن يكون الشَىء قادرا على تحريك جسم ماء فلو عدم ذلك الجسم استحال أن 
يقال: إِنّه قادر على تحريكه. فاستحال إذن هو ' عن صفته. ولكن من غير ' تغيّر في ذاته؛ بل 
في إضافته. 

فإنَ «كونه قادرأ» صفةٌ له واحدة, تلحقها' إضافة إلى أمر كلّي مِن تحريكِ أجسام بحالٍ ما 
مثلا لزوماً أَوَليَاً ذاتياً, ويدخل في ذلك زيد وعمرو وحجارة' وشجرة دخولا ثانياً؛ فإنه ليس 
كونه قادراً متعلقاً به الإضافات المتعيّنة' تعلّق ما لابْنّ منه. فاته لو لم يكن زيدٌ أصلاً في 
الإمكان ولم تقع إضافةٌ القّة إلى تحريكه أبداً. ما ضر" ذلك في كونه قادراً على اللتتحريك. 

فإذن أصل «كونه قادرا» لا يتغيّر بتغّر أحوال المقدور عليها* من الأشياء؛ لان الأمر 
الكلّي الذي به تعلّقت الصفة لايمكن' تغيره. بل إِنّما تتغيّر الإضافات الخارجيّة فقط. فهذا 
القسم كالمقابل للّذي قبله؛ لكون هذه الصّفة ذات إضافة ' تلك عارية عنهاء وإن اشتركا في كونهما 
صفتين منفردتين'' في الذّات. 

ومنها: مثل أن يكون الشَيء عالماً بأنَّ شيئاً ليس ثُمَّ يحدث الشّيء فيصير عالماً بأنَّ 


امبيك:#الشىء: 

الع وف 

7'. ميم - غير. 

. ميم واسين: يلزمها. 

0. هيم وا سين: حجر. 

1. مل: - المتعيّنة. 

/ا. سين: قاصر. 

8. مل: عليه. 

. سين: لاممكن. 

٠‏ . سين: - هذه الصفة ذات إضافة؛ إضافة + وكون. 


.١‏ ميم و سين: متقررين. 


١5‏ / شرح الإشارات والتّبيهات 


الشّىء أيْس'؛ فتتغيّر الإضافة والصّفة المضافة معاء فإنَ كونه عالماً بشيء ما تختصٌ الإضافة 
به. حتّى إنّه إذا كان عالماً بمعنى كلّي. ككون الحيوان جسماً. لم يكف ذلك في أن يكون عالماً 
بجزئي جزئي. ككون الإنسان لذلك ما لم يقترن إليه علم آخر هو العلم بأنّ الإنسان حيوان: بل يكون 
العلمُ بالنّتيجة. وهي كون الإنسان جسماً. علماً مستأنفاً' تلزمه إضافة مس تأنفة وهيأة للتفس 
مستجدّة, لها إضافة مستجدّة مخصوصة غير العلم بالمقدّمة. التي هي الحيوان جم. وغير هيأة 
تحمّقها؛ لا كما كان فى كونه قادراً له بهيأة واحدة إضافاتٌ شكّى. فإنّ القدرة يتعلّق بالمقدور 
الكلّي رانك المنض لعن الّذي يقع تحت ذلك الكلي ثانياً. أمَا العلم فإنّه إذا تعلّق بالكلّي فلا 
فلا يتعلّق بما تحته ألبتّة. لكن يتجدّد علم يتعلّق بذلك الجزئي تعلّقاً آخر. ' 

فهذا إذا اختلف حال المضاف إليه من عدم أو وجود. وجب أن يختلف حال الشّيء الذي له 
الصّفة؛ لا في إضافة الصّفة نفسها فقطء بل وفي الصّفة الّتي تلزمها تلك الإضافة أيضاً. هذا. 
وأمَا الإشارةٌ فهي أنّ فما ليس موضوعاً للتَغْيَر لم يجز أن يعرض له تبدّلٌ بحسب القسم” ألأوّل. 
وهي الضَفات المتفردة العارية عن الإضافات, ولا بحسب القسم الثَالت. وهي' الصَفات المتقرّرة 
المتعلّقة بإضافات تتغيّر بتغيّرها. وأمًا بحسب القسم الثاني وهي الصّفات المتقرّرة المتعلّقة بإضافة 
إلى أمركلي بالذات وان امون جِريَةٍ تحت ذلك الكلّي بالعرض لا يتغيّر تلك الصَفه بتغيّرها". فقد 
يجوز في إضافات بعيدة لا تؤثّر في الذّات. وتلك هي الإضافات التي تلزم لزوماً تابماً. فإنَ اللازمة 
لزوماً أؤليَاً لو تغيّرت لاقتضى تغيّرها التَغيّر فى نفس تلك الصّفات لا محالة. فالإضافة الَتى تغيّر هاهُنا 
لا يتعلق بها الموصوف ولا صفته المتقزرة بالذّات. بل بالعرض . 1 


.١‏ ميم: - نم يحدث الشّيء فيصير عالماً بأنّ الشّيء أئيس. 

". سين: - مستأنفاً. 

7 ميم نلسبة. 

؛. عبارات خواجه با اندى تفاوتى نقل شده است. نى: شرح الإشارات والتنبيهات مع المحاكمات. ج37 ص؟١7.‏ 

0. ميم' - القسم. 

1. درهر دو نخه لاهوك ثبت شده كه اشتباه است, بايد «هي» بيايد. كما اينكه در سطر بعدى «هى» امده است. در 
نسخة اصل در سطر يعدى #هى» و در سين «هو» ثيت شده اأست. 

لا ميم: - بتغيّرها. 
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و 


كونك يمينا وشمالا” إضافة محضة. وكونك قادراً وعالماً' هو كونك في حال متقرّرة في 
نفسك, تتبعها إضافة لازمة أو لاحقة؛ فأنت بهما ذو حال مضافة. لا ذو إضافة محضة. فلا 
يلتبس عليك الإضافة المحضة بغيرها من الصفات الحقيقيّة. 


ال ١‏ ل 
ند 


فالواجب الوجود يجب" أن لا يكون علمه بالجزئيّات علماً زمائاً. حتّى يدخل فيه الآن 
والماضي والمستقبل. فيعرض لصفة ذاته أن يتغيّر ؛ ضرورة أنّ العلم المتجدد لابِدّ وأنيكون 
مول خورةة ناا وا تلك لصون فق راد مدل على الذاك مكل البنلوداك يعدا كان 
بَيّنَ أنه لا يجوز أن يكون في ذاته صفة. وأنّه لو جاز فيه ذلك لكان تغيّرها ممتنعاً”. بل يجب أن يكون 
علمه بالجزئيّات على الوجه المقدّس العالي' عن الرّمان والدّهر. 


.١‏ مل +هو. 

؟. ميم: عالماً وقادراً. 

"'. معودى: وجب. 

؛. المسئلة الخامسة عشرء قال: واجب الوجود يجب أن يعقّل ... فيعرض لصفة ذاته أن يتغيّر. مسعودىء قلتٌ: 
فهذه ثلاث دعاو أحدها أنّه يعلم ذاته. والثّاني أنه يعلم غيره. والثّالت أنه لايعلم الجزنيات إلا على وجه كُلي و على كُلّ 
واحد منها شكوك قوّية وإشكالات واقعة و قد أوردها الامام الشعيد الغرّالي «قدّس الله سِره العزيز» في كتاب 
التّهافت على وجه لامزيد عليهاء فلا فايدة في نقلها. فَّمَن أراد معرقتها فليطالع ذلك الكتاب فإنَّ كل الصّيد في جوف 
الفراء فهذا بعض ما دار في الخَلّد (به معناى ذهن و خاطر) من الشّكوك و وراءه كلمات على مواضع أخر هي كالفروع 
المبتنية على أصول تكلّمنا عليها كإثبات العقول و النُقوس المبتنية على كيفيّة صدور الأشياء من الميدأ الأول و أنّ 
الواحد لايصدر عنه إِلّا واحد و أمثال ذلك. و مهما صححت تلك الأصول لزمت الفروع آثرتُ اهمالها لقلّة الجَدُوى فيها 
واللّه الهادى إلى الحقّ والمرشد إلى الصّواب و رحماللّه امرَأْ بطرفيه يُعين الإنصاف و التمَّتٌ إلى نفس القول. لا إلى 
القائل و ترك الميل و العصبيّة فطالب الحق بمعزل عنه و المرجوّ من فضله تعالى أن يفتح علينا أبواب اليقين و يشرح 
صدورنا بأنوار المعارف و أن يكشف الغمّة و يُزيح الشّبه و يرينا الحق حقَّأ و الباطل ياطلاً بكرمه و سعة جوده. إِنّهِ هو 
الجواد الكريم. والحمدلله ربّ العالمين و الصلاة على خير خلقه محمّد و اله أجمعين و حسينا الله و نعم المعين. 
افق الفراغ عنه نسخاً ضحوة يوم الخميس التاسع والعشرون من المحرم سنة خمس وستمائة (5١ق).‏ 
للعبد الضّعيف الرَاحِي غفران ربّه مسعود بن محمد بن على بن محتاج. ص 88؛ قدوقع الفراغ مِن استنساح 
هذه التعليقات في يوم الجمعة العشرون من ربيع الثاني سنة ١84٠‏ مِن الهجرة النبويّة, الموافق السادس من شهر ذى. 
سنة 772937 السّمسبيّة. 

0. ميم: - ممتنعاً. 

1. مل + على. 
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ويجب أن يكون عالماً بكلّ شيء؛ لأنّ كل شيء لازم له بوسط أو بغير وسط - يتتأدى إليه 
بعينه قَدَرْهِ الذي هو تفصيل قضائه الأول تأدّباً واجباً؛ إذ كان ما لا يجب لا يكون كما علمت - 
ولمّا كان القضاء عبارة عن ورجود جميع الموجودات في العالم العقلي مجتمعة. ومجملةٌ على سبيل 
الإبداع. وكان القَدّر عبارة عن وجود' الموجودات التي في الموادٌ الخارجيّة من حيث وجودها فيها 
متّصلة واحداً بعد واحدٍ لا جرم كانت الجواهر العقليّة ومامعها' موجودةٌ في القضاء والقدر مرَةٌ واحدة 
باعتبارين والجسمانئيّة وما معها موجودة ' فيهما مرّتين. كان الي تررم عن الوانسين بوسط داخلاً 
في القدّر باعتبار ما وداخلاً في القضاء باعتبار آخر. 

ولمَا كان العلم بالعلّة موجباً للعلم بالمعلول وغير موجب للإحساس به لم يلزم من علم الواجب 
بذاته إدراكه للجزنيّات المتغيّرة من حيث هي متغيّرة. وإن كانت واجبة عنه؛ لأنّ إدراكها من حيث هي 
كذلك لا يمكن إلا بآلات جسمانئيّة كالحواسٌ وما يجري مجراها؛ لأنتّه لولا تعلقها يالمادّة لما أمكن 
عروض التَّغْيّر لها بوجه. 


إشارة 
«فى تفسير العناية» 


فالعناية' هي إحاطة علم الأول بالكلّ» وبالواجب أن يكون عليه الكل حتى يكون على 
أحسن النظام؛ وبأنَ ذلك واجب عنه وعن إحاطته به. فيكون الموجود وفقّ المعلوم على 
أحسن التّظام»' من غير انبعاث قصد وطلب من الأول الحقّ. 

فَعِلْمُ ألأوَلٍ بكيفيّة الضَواب في ترتيب وجود الكل, منيعٌ لفيضان الخير في الكل.وقد مر 


.١‏ ميم: بادياً. 

37 سيم لتر عوك الما العقلي مجتمعة ومجملةٌ على سبيل الإبداع وكان القَدّر عبارة عن وجود. 

"'. سين: - ما معها. 

غ. ميم: - في القضاء والقدر مرّةٌ واحدة باعتبارين والجسمانيّة وما معها موجودة. 

0. دربارة فاعل بودن خداوند و مطلق فاعل جتند نوع فاعل در فلسفه مورد بحث قرار م ىكيرد: فاعل بالطبع. فاعل 
بالقسر. فاعل بالجبرء فاعل بالتسخير. فاعل بالتجلى. فاعل بالقصد. فاعل بالعشق. فاعل بالرّضا و فاعل بالعناية. 
اين دو مورد اخير مورد اختلاف مشا و اشراق است. ملاهادى سبزوارى در شرح المنظومه. ج5. ؟١1,‏ اقسام فاعل 
در شش بيت اورده است. 

1. هذا النظام الأتم الأجلّ المتحقّق في ذات الحىّ و ظلّ له. ولذلك سري المحبة الذَاتيةِ إلى المحبّة الأفعاليّة. ولذلك 
نريهم يقولون: بأنَّ العلم بالتظام الأتع عين ذاته و قال الحكيم السبزواري: «فَالكُل من نظامه الكياني/ ينشأً من نظامه 
الرباني». «وللأرض من كأس الكرام نصيبٌ/ خاك بر فرق من و تمثيل من». نكك: شرح المنظومة. جج 7/7. ص /1-ع. 
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ذكر ذلك أيضاً عند الكلام في أنّ العالي لا يفعل لغرض في السّافل. وقد أعيد هامنا لتعلم أنَ التظام 
الموجود في الجزنيّات المتغيّرة كيف صدر عنه تعالى مع تنزيهه عرّ وعلا عن إدراك تلك الجزتيات إلا 
على الوجه الكلي الذي لا يكون من حيث وقوعها في التَغيّر. 

وقد عرفت هناك أنّ عنايته لا يجوز أن يزيد على ذاته. فلا أعيده لكت أذكر في هذا الموضع جملة 
من آثار العناية لتكون كالانموذج لباقيها؛ إذ لا سبيل للإنسان إلى معرفة' جميع ذلك في أحوال نفسه 
وبدنه فضلاً عن معرفته فيما عداه من جملة العالم وتفاصيله. 

ولو فكّر الإنسان في منافع أعضانه ووضعها وترتيبها وما فيها من القوى, وسريان آثارها في البدن. 
وحفظ التشخّص والنّوع بها لوَجَدَ من آثارٍ العناية ما تبِهِرِه عجائبه ويعجز عن الإحاطة به. فكيف الحال 
في كل ما في' عالم الكون والفساد. وعالم الأفلاك؟ وأكثره لا تظلع على وجوده فضلاً عما فيه من 
دقانق الحكمة ولطائف العتاية. 

فمن ذلك أنّ المادّة لمَا امتنع قبولها لصُورتين معاً. وكان الوجود الإلهي مفيضاً ' لتكميلها بإخراج ما 
فيها بالقوّة من قبول الصّور إلى الفعل قدّر بلطيف حكمته زماناً غير منقطع في الظرفين. فخرج منه' 
تلك الأموومن المؤة إلى النكق :وانددا جنا راسو قصب الضور فى عتامين" لك لز سان ترد فيل 
موادّها. والمادّة كاملة بهاء ولمَا لم يكن لتجدّد الفيض بد مِن تجدّد أمرمًا وجدت أشخاص عِلويّة 
دائرة لأغراض عِلويّة تتبعها استعداد غير متناو ينضمّ إلى فاعل غير متناو وقابل كذلك. فاتفتح باب نزول 
البركات و, رَشسَّحّ الخير الدّائم في الآزال والاباد. 

ولمَا كانت الحيوانات محتاجةٌ إلى غلبة العنصر اليابس ليتحمّظ به الصُّور المدركة لها. وأشكال 
أعضائها وحدت عند الأرض ولم يحط الماء بجميعها لحاجتها إلى استنشاق الهواء. ولو كانت الأفلاك 
كلها نوريّة لاحترقت بالشّعاع مادونهاء ولو كانت عريّةٌ عن التَور لَعمَت الظلمة كلّ ما في عالم الكون 
والفساد. وكان يختل نظامه على التقديرين. 

ولو كانت أنوارها ثابتة دون تحرّك لأثزت بإفراط وتفريط وأحرقت كل ما يدوم مقابلتها له ولم يلحق 
أثرها غيره ولو تحرّكت حركة واحدةٌ لازّمت دائرة» ولم يصل أثر الشّعاع إلى نواحيها. فجعلت حركتها 
الشريقة نائئة الركة محيظة بالكل فجعل الكل فلك هو امل جزم تور معنا يعرفنة دركة أخري 
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بطيئة يمتّل بها إلى النواحي جنوباً وسمالاً؛ ولولا هذا الميل لتشابهت فصول السّنة في الحرّ والبرد 
انعا ل حيو المزا مي 

وغير ذلك من عجانب السّماوات والأرض يطول الكلام في استقصاء ما يعرفه منهاء والذي يجب 
أن نتحمّقه في هذا الموضع ليكون ضابطاً في أمر العناية وفي غيرها أنّهِ إذا انقسم الممكن إلى الأشرف 
والأخسّ. ووجد الأخس فيجب أن يكون الأشرف قد وجد قبله قبليّة بالذّات وذلك؛ لأنَّ الواجب إذا 
اقتضى الأخسّ. فلا جهة أخرى فيه تفتضي الأشرف الممكن. والممكن لا يلزم من فرض وجوده 
محالء فإذا انفرض وجوده استدعى لكونه اشرف ان يقتضيه جهة يعقل هي اشرف من واجب الوجود. 
وذلك ممتنع. 

فكما لا اشرف من الواجب فكذلك لا أشرف من اقتضائه سواء كان يغيّر واسطة أو بواسطة ‏ كل في 

تبته. ولا يتعقل أشرف مما يقتضيه وممّا يننهى إليه سلسلة اقتضائه.' وهذا إتما يطرد في أصور يلحظ 

نفس ماهيّتها . ولا يوجب بأمرآخر عدمهاء بخلاف ما يقع تحت الحركات والأمزجة والأسباب 
المختلفة. ' فقد يصي ر' الممكن فيهاء ممتنعاً باعتبار أمر اتفاقي ومثل هذا لا يوجد في ماهيّات معقولة هي 
فوق الحركات والاتفاقات. وأعني بالاتفاقي هامُنا كلّ ما يلحق ماهيّته لا لذاتها مما يختلف به أشخاصها. 
وهذه الماهيّات' المعقولة إن أمكنت من حيث «هي هي» لا تمنعها' خارجيّات دونها؛ إذ العلّة لا تمع 
بامتناع' معلولهاء بل الّذي يصمّ هو عكس ذلك 

رد ته قرو لسرت عو لديا بالا عورا قوري اولاني لا كون عله 
ولامعلولا لها فالأمور التافمة ولوازء الكلبات الطبيمتة لكوتهنا معدمة على الاتفاقات' وعللة 
ماهيّات ثابتة تجب أن لا يتقاعد منها شيء "عن كماله. فإنّه لو تقاعد عنه لكان ذلك لنقص في علّته لا 


.١‏ نكك: سهروردى. الحكمة الإشراقيّة. ج ؟. كتاب حكمة الاشراق. ص 177 به يعد. 


؟. سين ماهياتها. 

ينين الاضقق ال الفترف د هذا العالق راان إلذا رارم عوةعى ادرف تن لابين الإسدوداسدة ا شود 
هامش. ص ليخ 

غ. مل: يضرّ. 


6. سين: الاهيات. 

1. ميمء لاتمتع. 

/. سين: باعتيار. 

8. نى: اب نكمّونة. الجديد فى الحكمه. ص١07.‏ 
1. ميم' الاتفاقيات. 

.٠‏ هيم واسبين: شيء +متها. 
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محالة. 

وبالجملة. فكلّ ما هو خارج عن عالم الاتفاقات فلا مانم له عمّا هو أكمل الماهيّة؛ فيجب أن 
يعتقد في كل ما هو متقدّم على الحركات ما هو أشرف له وأكرم بعد إمكانه في نفسه. وهذا هو معنى 
العناية به.' 

إشارة 
«في كيفيّة وقوع الشّرّ» 

إلى كيفيّة دخول الشَّرَ في القضاء الآلهي الأمورالسكتةفتى الرشردسها اعون جور أن 
يتعرّى وجودها عن الشَّرَ والخلل والفساد أصلا؛ ومنها أمور لا يمكن أن تكون فاضلة فضيلتهاء 
إلا وتكون بحيث يعرض منها شر مّا عند ازدحامات الحركات ومصادمات المتحرّكات. وفي 
القسمة العقليّة أمور شرّيّة إمَا على الإطلاق, وإِمًا بحسب الغلية'. 

وبالجملة. فلا يزيد الأقسام العقليّة في الممكنات على خمسة: ما لا شرٌ فيه أصلاء وفنا فيه خئين 
كثير وشرٌ قليل؛ وما هو شر مطلق. وما فيه شرٌ كثير وخير قليل؛ وما يتساوى فيه الخير والشرّ. 

وإذا كان الجود المحض مبدءا لفيضان الوجود الخيري الصّوابء كان وجود القسم الال واجباً 
فيضاته؛ مثل وجود الجواهر العقليّة وما يشبهها من النّفوس المجرّدة السَمائيّة. فإنّ العقول تزيد 
عمًا بالقوّة أصلا والنُفوس السّمائيّة وإن كان فيها ما بالقوّة إلا أنها غير ممنوعة من إخراجه إلى الفعل 
على الوجه الذي تبيّنته. 

وكذلك القسم الثاني يجب فيضانه؛ فإنّ في أن لا يوجَد خير كثير ولا يُؤتى به تحرّزاً من شرّ 
قليل شْرَأً كثيراً". وذلك مثل خلق النَارء فإنّ التار لا تفضل فضيلتها ولا تكمل معونتها في 
تنميم ' الوجود إلا أن تكون بحيث تؤذي وتؤلم ما تتّفق لها مصادمتّه من أجسام حيوائيّة. 


- 


. دراين اشاره واشارة بيشين. خواجه با شرطى كه با خود بسته بود. د شرح كتاب از جارجوب ابن سينا خارج نشود. ولى 
خارج شده است ويا توجه به نكاه شيخ اشراق در مقابل فاعل بالعناية مشّاء فاعل بالرضا را يذيرفته است. اب نكمّونه هم 
با استناد به كتاب حكمة الاشراق به شرح اين بخش يرداخته ودر واقع اين قسمت از اراى خاص وى دراين أثربه شمار 
مىايد. اقاى حسنزادة املى هم به اين مسئله اشاره كرده است. نكك: دروس شرح اشارات و تتبيهات. نمط هفتم. 
ص 1806 يه بعد. 

". عيم؟ - و شريّة إمَا على الإطلاق وإمّا يحسب الغلية. 

'". ميم من شر كتير شر قليل. 

مي يو ل 
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وكذلك الأجسام الحيوانيّة لايمكن أن تكون لها فضيلتها. إلا أن تكون بحيث يمكن أن 
تتأدى أحوالها في حركاتها وسكوناتها ‏ وأحوال مشل التارفي تلك أيضاً ‏ إلى اجتماعات 
مصاكات' مؤذية؛ وأن تتأدّى أحوالها وأحوال الأموو التي في العالم. إلى أن يقع لها خطاً في 
عقدٍ ضارٌ في المعاد وفي الحق, أو فَرِظ هيجان غالب عامل من شهوة أو غضب ضارٌ في أمر 
المعاد.وتكون القوى المذكورة لا تغني غناها أو تكونَ بحيث يعرض لها عند المصاكات" 
عارض خطأ وغلبة أو هيجان؛ وذلك في أشخاص أقلّ من أشخاص السّالمين. وفي أوقات أقلّ 
من أوقات السّلامة؛ ولأنَ هذا معلوم في العناية الأولى. فهو كالمقصود بالعرض. فالشّرَ داخل 
في القَدّر بالعرض, كأنّه مثلاً مرضيء به بالعرض. فإنّه غير مرضي به من حيث هو شرّ. بل من 
حيث لزومه لخيرات كثيرة لا يمكن أن يكون منفكّاً عنها. 

والشَرٌء فلا يوجد إلا في عالم الكون والفساد؛ لأجل التَضادٌ الضَروري لهماء وقد عرفت أنّه لولا 
الكون والفساد ما صم وجود أشخاص غير متناهية, "ولا يصسَ حصول" الأنواع الكائنة من العناصر إِلّا 
بالتفاعل. ولا يصمٌ التفاعل إلا بالتَضادَ, والنَضادٌ صححح دوام الفيضء. فهو خير بالنَّظر إلى التتظام 
الكلّي؛ وشرّيته إنّما هي بالنظر إلى الأشخاص. 

ومع هذاء فليس هو تعمّل” فاعل فإنَ تضاد الحرارة والبُرودة لذاتيهماء وكذا غيرهما من 
بل التَضادَ من لوازم الماهيّات. وكما لايتصوّر لفاعله أن يجعل أشكالا كريّهٌ بحيث تصير مع كريّتها 
مُتراصّةً . دون خلل فيما بينها بخلاق المسدّسات مثلاً. كذلك حال المتضادّات في تضادها. فالاشياء 
وإن كانت معلولة لغيرها منه هويّاتها ووجوداتها إِلَّا أنه قد يعلم' ماهيّاتها أشياء أخر لا يمكن ترتبها 
عنها. 

وليس الشَّرَ أمراً وجوديّاًء بل هو عدميء ولو كان وجوديّاً لكان إمَا شرَاً لنفسه أو لغيره. فإن كان 


١‏ لوصح وجود اشخاص غير متناهيّة للم في الوجود العليّة الحيثيّات و ذلك محال. سين: الهامش. ص/7ا78. 

؟. سين: دخول. 

0. ميم: تعقّل. 1 
.١‏ اسم فاعل از باب تفاعل از ثلائى مجرد #رض. يرضص» به معناي محكم و به هم ييوسته «بنيان مرصوص» كه در قران 


7 ميم و سين: قديلزم. 
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لغيره. فإمَا لانّه يعدم ذلك الغير أو بعض كمالاتهاء أو لا؛ لأنّه يعدم ذلك فإن أعدم فليس الشَّرَ إلا عدم 
ذلك الشّيء أو ماهو كمال له. وإن لم يعدم؛ فلا يتصوّر أن يكون شرّاً؛ لما فرض أنه هو' شرّ له؛ لأنًا نعلم 
أؤاعاللا يكل اقيق ولاتوهود كدال لشى ع كنت كان ان وكودة ل معط به ذلك الشسئع وان 
كاردا اليه فووا ل أيضاً؛ لذن وجوه القنى: لا يقتضي عدمه. ولا عدم شيءٍ ممّايكمله. ْ 

ولو اقتضى الشَيء عدم بعض الكمالات التي له لكان الشّرَ هو ذلك العدم لا هو على أنّ اقتضاء 
ذلك غير معقول. فإنَ الأشياء طالبة لكمالاتها لا مقتضية لعدمها من حيث هي كمالات. وإذا بطل على 
دين وبجوده أن نكون شهدا لغيره أو ذا فلن هذا أضلاً, فلو كان موجودا ليدا كان شرا فهو إذن 
عدمي يتبعه الإمكان. والعدم لا غير؛ لأنّه لا يعرض إلا لما بالقوّة. وما بالقوّة فلا ينفكَ عن الإمكان. " 
والعدم ' من حيث هو بالقوّة. ولو كان عالم الكون والفساد كله شرّأ لكان شيئاً قليلاً غير مُعتَدٌ به بالنّسبة 
إلى كل الوجود. فكيف السّلامة فيه غالبة؛ إذ لا يوجد هذه الشّرور إلا في حىّ الحيوانات. وهي أقلّ ما 
في الأرض. 

والّذي لايسلم منهاء فاته في أكثر أحواله يسلم, وإنّما يستضرٌّ في بعض الأحوال وفي بعض الصّفات 
لا في الكل. ونحن نعلم أنّ المرض والألم وإن كانا كثيرين إلا أن الصّحَة والسّلامة' أكثرء وبهذا نعلم 
أنّ الخير غالب والشَّرَ نادر. وأنّه لا وجود للأقسام التّلاثة الباقية من الخمسة. 

وهم ولس 

ولعلّك تقول: إنّ أكثر التّاس الغالب عليهم الجهل وطاعة الشّهوة والغضب. وكل ذلك ضار 
في أمر المعاد. وبمقتضى هذا يكون الشَّرَ في نوع الإنسان الذي هو أشرف أنواع الكاتتات هو الغالب 
لكون التعادة والشّقاوة الدنيويّتين مستحقرتين بالقياس إلى الأُخْرَويين وإذ كان كذاء فلم صار هذا 
الفتدف:معسوياً منهم' إلى أته تادر فاسمع أنه كما أن أحوال البدن قي فيأمه ثلاقة: حال 
البالغ في الجمال والضّحَةء وحال المتوسط في الجمال والصححة". وحال القبيح والسْقام أو 


.١‏ ميم: +*دهو. 

”. لأنَّ ما له الكمالات بالفعل لايعرض شر له. مثل العقول. سين: الهامش. ص521؟. 
". ميم: - لاغير؛ لأنّه لا يعرض إلا لما بالقوّة. وما بالقوّة فلا ينفكَ عن الإمكان والعدم. 
غ. الصحّة والكلامة < تدرستى و ايمنى. 

6. تى: نسخة اصل. صس158. 

.ميم ومل:ة فيهم. 

/ا. ميمه وحال من ليس ببالغ فيهما. 
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السَقيم, والأوّل والثّانى' ينالان من السّعادة العاجلة البدنيّة قسطأ وافراً أو معتدلا أويلمان؛ 
كذلك حال التفس في هيأتها ثلاثدٌ: حال البالغ في فضيلة العقل والخلق. وله الدرجة التصوى 
في السعادة الأخرويّة؛ وحال من ليس له ذلك لا سيّما في المعقولات. إلا آنَ جهله ليس على 
الجهة الضَّارَة في المعاد. وإن كان ليس له كثير ذخر من العلم جسيم التفع في المعاد. إلا أنه 
في جملة أهل السّلامة ونيل حظّ ما من خيرات الآجلة؛ والجهل الذي لا يضر كثير ضرر في المعاد 
هو الجهل البسيط وبعض المركب. وآخَرْ كالمشقام والسّقيم. هو عُرْضَّة الأذى في الآخرة. وكل 
واحد من الظرقين نادر؛ والوسط فاش غالب. وإذا ام إليه الظرف الفاضل صار لأهل التجاة 
غلبة وافرة. 


و 


تنبية 

لا تِقعنَ' عندك أنّ السّعادة في الآخرة نوع واحد. ولا يقعنّ عندك أتّها لا ثنال أصلا إلا 
باستكمال في العلم. وإن كان ذلك يجعل نوعها نوعاً أشرف. ولا يتقعنّ عندك أنّ تفاريق' 
الخطايا باتَكَةٌ. أي قاطعة. لعصمة التّجاة.والعصمة اسم لما يستمك به الإننان لتلا يسقط. بل إِنَّما 
يُهلك الهلاك الترمد ضربٌ من الجهل. إن كان لذلك الضَرب حصول في نفس الامر. وإِنْما يُعرَّضِ 
للعذاب المحدود ضرب من الرّذيلة وحدّ منه؛ وذلك في أقلّ أشخاص النّاس وما عدا هذا الجهل 
وهذه الرذيلة إمَا أن يقتضي شقارة منقطعة أو لا يقتضي شقاوة أصلا. ولا تصغ إلى من يَجعل التّجاة 
وقفاً على هزه ومضرونة عن أهل الجَهل والخطاناعتزقاً إن الأبد. واستونيغ ‏ تبخصة اللا 
وستسمع لهذا فضل بيان. 

وهمٌ وتنبية 

أو لعلّك تقول: هلا أمكن أن برأ القسم الثاني من الأقسام الخمسة المذكورة. عن لحوق 

المَرَ؟! فيكون جوابك: أنه لوبّرئ عن أن يلحقه ذلك لكان شيئاً غير هذا القسمء وكان هو القسم 


.١‏ ميم - والثانى. 
.با تون تأكيد ثقيله. يعنى در نزد تواينكونه جلوه نكند. 
". سين: درمتن: تعاريق: در هامش: تعاريف. يت شده است. 


؟. باب استفعال از #وسع. يسع» يعنى كسترده و وسيع يشمار. 
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ألأؤل؛ وقد فرغ عنه. وإنّما هذا القسم في أصل وضعه ما ليس يمكن أن يكون الخير الكثير 
يتعلّق به. إلا وهو بحيث يلحقه شد بالضّرورة عند المصادمات الحادثة'؛ فإذا برئ عن هذا فقد 
جُعِل غير نفسه. وكأنَ التار قد جُعِلت غير النّار والماء غيرَ الماء. وتركُ وجود هذا القسم. وهو 
على صفة المذكورة غير لائق بالجود. على ما بِيّنّاه. 
وهم وتنبية 

ولعلّك تقول أيضاً: فإن كان القَدَرْ بالمعنى الذي سبق ذكره. ولا شك في دخول الأفعال الإنسانيّة 
فيه. فلم العقابُ؟! على شيء صادر عن الإنسان على سبيل الوجوبء وكيف يحسن من الجواد الكريم 
أن يعاقبه عليه. فإنّ المعاقبة على ما هذا شاثه منسوب إلى الظلم والجور والله سبحاته تعالى عن ذلك. 

فتأمّل جوابه: إنّ العقاب للنّفس على خطيئتها كما ستعلم هو كالمرض للبدن على 
نَهَمه؛ فهو لازم من لوازم ما ساق" إليه الأحوال الماضية التي لم يكن من وقوعها بد ولا من 
وقوع مايتيعها. 

وَهذا القوع من العقاب إتما يكون للتفس الإنساقة ينبب ملكاته] التديفة الزاسخة فيها مكانهنا 
تكون من داخل ذاتهاء فتكون هي الحاملة ' لعذابها.' 

وأمًا العقاب الذي أن يكون على جهة رق من مبداً” له من خارج. وهو الذي يدل عليه 
ظواهر الكتب الإلهيّة والأخبار النبويّة. فحديثٌ آخر؛ لأنّه لا ينبت إِلَا بالسمع والأدلّة التمعيّة ليس 
جميعها بعيداً عن التأويل. 

ّم إذا سُلَّم مُعاقِبِ من خارج على ما يفهم من ظاهرها. فإنّ ذلك أيضاً يكون حسناً. بمعنى أنّه 
خير لا بالمعنى الذي يذهب إليه المتكلّمون؛ لأنّه قد كان يجب أن يكون التتخويف موجوداً في 
الأسباب التي تثبت» فتنفع في الأكثر. 

والتصديق تأكيد للتخويف؛ فإذا عرض من أسباب القَدَرء أن عارض واحد مقتضى 


الاسية أوامل: الجارية: 

". مل: ماساقت. 

7 هيم : الحاصلة. 

غ. عبارت شواجه با اندكى تفاوت نقل شده است. نكك: شرح الإشارات والشّبيهات مع المحاكمات. 5 ص 737١‏ 


0 ميم: مبندي. 
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التخويف والاعتبار, فركب الخطأ وأتى بالجريمة؛ وجب التصديق لأجل الغرض العام وإن كان 
غير ملانم لذلك الواحد ولا واجباً من مختار رحيم, لو لم يكن هُناك إلا جانب المبتلى بالقَدّر, 
ولم تكن' في المفسدة الجزئيّة له مصلحة كليّة عامّة كثيرة. لكن لا نِلتَفت لِفْت الجزني لأجل 
الكلى. كما لا يُلتَفَت لِفْت الجزء لأجل الكل. فييقطع عضو ويؤلم لأجل البدن بكليعه لتسلم. 
فهذا من جملة الكتير الذي يلزمه شر قليل. وقد تبيّن أنه مما يقتضي الحكمة وجوده قلو حمل ماورد 
في التنزيل على ظاهره لما كان مخالفاً للقواعد الحكميّة وعلى أنّ العقاب من القدّر أيضاً لكن ذلك مما 
لا ينافي تعليله؛ إذ كل ما في القدّر معلل. 

وأمًا ما يُورَّد من حديث الظّلم والعدل. ومن حديث أفعال يقال: إِنّها من الظلمء وأفعال مقابلة 
لهاء ووجوب ترك هذه والأخذ بتلك - على أنّ ذلك من المقدّمات الأوّليّة : كما هو مذهب 
المعتزلة من متكلّمي الإسلام وغيرهم اللّذين يوجبون على اللّه تعالى أشياء ينفون عنه غيرها يسبب هذه 
المقدّمات وأمثالها. فغير واجب وجوباً كلَيَأء بل أكثره من المقدّمات المشهورة التي جمع عليها 
ارتياد المصالح؛ ولعل فيها ما يصمٌّ بالبرهان بحسب بعض الفاعلين من الأشخاص الإنائيّة, 
وإذا حت" الحقائق فليّلتفت إلى الواجيات, دون أمثالها. أعني أمثال هذه المشهورات؛ وأنت فقد 
عرفت أصناف المقدّمات في موضع آخر.' 

والدّينُ هو أحكام الواجب لذاته عليها لقولهم: تكليف العباد واجب أو حسن ‏ منه إذ في ذلك صلا 
حالهم العاجلة والآجلة والوعد والوعيد على الطاعة والمعصية حسنان؛ إذ فيهما تقريبهم إلى طاعته 
وتبعيدهم عن معصيته. وتعذيب العاصين عدل منه حسن. والإخلال يإثاية المطيعين ظلم قبيح: فكلهم 
مخطنون في ذلك. والاعتماد على المقدّمات الواجب قبولها عند العقل هو الواجب.” 


.١‏ ميم: ولو لم يكن. 

؟. سين حفقت. 

7'. ميم و سين موضعها. 

]. ميم: جزء . 

5. مباحث اين نمط را در شرح خواجه نك: شرح الإشارات والتبيهات. تحقيق: حمسن زاده آملى؛ جاب دوم. ج 5 
ص 88656-؟56: ودر شرح فخر رازىء تحقيق: نجفزاده؛ ج 7 ص 0827-817؛ و در الإهيات من المحاكمات بين 
شرحى الإشارات. قطبالدين رازى؛ ج 7, ص 557-751155, 
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التّمط التّامن فى البهجة والسّعادة' 
وفيه فصلان مُعَنُوَنان «بوهم وتنبيه. وتذنبب واحد. وخمسه 
اضيا شار واحدة». ففصوله تسعة عثر فصلا. 
وهمٌ وتنبيه 

إنّه قد يسبق إلى الأوهام العامّيّة' أنَ اللَزات القويّة المستعلية هي الحسّيّة. وأنّ ما عداها 
لَك غيفة, وكلها خبالات غير حقيقية وقد سكن أن ققد من حلفي شن لدسيية كا 
فقال "له النتن اذ ماتضفوته سحنهزا الفسل عو المتكوحات والتظعوساة واتور تحر 
مجراها؟ وأنتم تعلمون أنّ المتمكّن من غلبة ما ولو في أمر خسيس ‏ كالشّطرنج والتّرد قد 
يعرض له مطعوم ومنكوح, فيرفضه لما يعتاضه مِن لذَّة الغلبة الوهميّة؛ وقد يعرض مطعوم 
ومنكوح لطالب العفّة والرئاسة' مع صحّة جسمه في صحبة" حَشَمهء' فينفض اليد منهما" 
مراعاة للحُشّمةء فتكون مراعاة الحُشّْمة آثرَ وألزّ لا محالة هناك مِن المنكوح والمطعوم. 

وإذا عرض للكرام من النّاس الالتذاذُ بإنعام يُصيبون موضعه. آثروه على الالتذاذ بمشتهىّ 
حيواني متنافس فيه. وآثروا فيه غيرهم على أنفسهم مُسرعين إلى الإنعام به. وكذلك فإنَ كبير 
النّفس يستصغر الجوعَ والعطش عند المحافظة على ماء الوجه؛ ويستحقر هول الموت 
ومقاجأةَ العظب عند مناجزة” المبارزين؛ وريما اقتحم الواحدٌ' على عدد دَهْم. أي دخل من غير 


.١‏ نكك: نسخة اصل. ص -20: تسَحْهُ سين ,77١‏ و شرح خواجه. ج؟. ص 588 به بعد. 

". همانند متكلمان. 

". اصل: - غير. 

5. مل: الرئاسة + مع صحّة جسمه. 

6 هيم: - جسمه في صحبة. 

1. كر «حَشْمَه يا عشمه» خوانده شود كه مراد متن هم همين است به معناي: اهل و عيال. كسان. همسايكان. و ار 
«جِشّمه؟ خوانده شود به معناى شرم و حياست. نىق: طوسى, شرح الإشارات والشّبيهات. ج”. ص488. بانوشت. 

لا. ميم و سين: عنهما. 

8. مناحزة > بيكار. مقايله. 

5. ميم - الواحد. 


رويّة على عدد كثير. مُمتطياً' ظَهْرَ الخطر, لما يتوقعه مِن لذَّةِ الحمد ولو بعد الموت, كأنّ ذلك 
يصل إليه وهو ميّتّ. 

فقد بانَ أنّ اللذاتٍ الباطنة مستعلية على اللَزَّات الحسّيّة. وليس ذلك في العاقل فقط؛ بل 
و في العُجْم من الحيوانات؛ فإنّ مِن كلاب الصّيد ما يقتنص على الجوع. ثم يُسسكه على 
صاحبه. وريما حَمله إليه؛ والمرضعة من الحيوانات تُؤثر ما ولَدَنْهِ على نفسهاء وريما خاطرث 
محاميةٌ على أعظمَ من مخاطرتها في ذات حمايتها أنفسها. وجميع ما ذكر لذَّاتٌ غير" عقليّة. 

فإذا كانت اللَذَات" الباطنة أعظعَ من الظاهرة وإن لم تكن عقليّة فما قولك في العقليّة؟!' 
فإنتّها أولى بآن يكون أعظم؛ لأنّ قوّة اللَذّة وضعفها على حسب قوّة الإدراك وضعقه. وإِنّ اللَّذَّة إدراك. 
كماساتئ: 


2 
يل سسب 


فلا ينبغي لنا أن نستمع إلى قول' من يقول: إِنَا لو حصلنا على جملة' لا نأكل فيها ولا 
نشرب" ولا ننكح. فأيّة سعادة تكون لنا؟! والّذي يقول هذا فيجب أن يُبصَّر ويقال له:يا 
مسكين؛ لعل الحال الَّني للملائكة وما فوقها" ألذّ وأبهجٌ وأنعم من حال الأنعام. بل كيف 
يمكن أن يكون لأحدهما إلى الآخر بحسب الكمال والخير الموجود فيهما. نسبة يُعتَدٌ بها؟! فإتهما 


نسية يعيدة جذا. 


.١‏ ناقص واوى استء. سوار شد بر يشت ستوران. 

'. هيم - غير. 

"'. سين: - اللذات. 

غ. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: العطب: الهلاك. واقتحم: دخل من غير رويّة. والدّهمٌ: العدد الكثير. واعلم أنَّ من 
المشهورات أنّ التعادة هي اللَذّة فقط. ثم إنّ العوام يظتّون أن اللَذَات هي المدركة بالحواس الظاهرة وأمَا المدركة 
بغيرها فتارة ينكرون تحمّقها و ينبونها إلى خيالات لاحقيقة لهاء وتارة يتحقرونها بالقياس إلى الحيّة ... !لخ. 
نى: طوسى. شرح الإشارات والتّبيهات. ج”؟. ص145. 

5. مل: - قول؛ القائلون بِأنَّ التعادة هي اللدَّة الحسيّة هم المتكلّمون. 

.١‏ مل: حالة. 

7 مل + فيها. 

8. مافوقها: يعنى خداوند ممّان. 
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و 


تثسله 


على ماهيّة اللَدِّ والألم. إن الله هى إدراك ونيل لوصول ما هو عند المدرك كمال وخير. من 
حيث هو كذلك. والألم هو إدراك ونيل لوصول ما هو عند المدرك' آفة وشرٌ. 

والنّيل هو الإصابة والوجدان. والفرق بينه وبين الإدراك أنها' إدراك الشَيء قد يكون بحصول صورة 
يُساويه. ونيله لا يكون إِلّا بحصول ذاته الذي به يتم "اللّذَّة. وليس إدراك اللذيذ لذّة. بل اللَّدَّة إدراك 
وصوله إلى الملتدّ وحصوله له. وما لم يعتقد الملتدّ كماليّة الكّىء وخيريّته لا يلتذّ به. وإذا اعتقد 
كماليّته وخيريّته -سواء كان في نفس الأمر كذلك أو لم يكن التذّ به. ؟ 

والكمال والخير. المقيسان إلى الغير هما حصول شىء لما من شأنه" أن يكون ذلك الشّيء له. 
أي" حصول شيء يناسب شيئاً ويصلح له أو يليق به بالقياس إلى ذلك الشّيءء وذلك الحصول يقتضي 
لا محالة مايراه في القوّة لذلك الشّيءء فهو بهذا الاعتبار كمال. وباعتبار كونه مؤثراً خير. 

والشّيء. قد يكون كمالا وخيراً من جهة دون جهة. والالتذاذ به يختصٌ بالجهة التي هو معها كمال 
وخير. وبهذا يعرف فواند القيود المذكورة في تعريف الألم. وإنّما ذكر تعريف ماهيّة اللَّذَّة والألم مع 
كونهما من الأمور التي نجدها من أنفسنا عند" الأكل والوقاح والضَرب وغيرها لنعرف بذلك القدر 

ل . 5 0 ع ةله 31 5 5 م 0 5 
المشترك الذي يقع عليه اسم اللّذّة والألم. فإنَ اللّذْهَ تقع على كلّ حالة من الحالات الملدَّة". وكلّ حالة 
منها مغايرة للأخرى. ولا تدرك القدر المشترك إلا مخلوطا بما يختص بكل واحدة من تلك الحالات. 
وإذا نتقص عن كل واحد ما يختصٌ به يحصل الأمر المشترك الموجود في كل صورة توصف باللّذّة وغير 
حاصل في كل صورة لا توصف يها. 


.١‏ ميم: - كمال وخير. من حيث هو كذلك. والألم هو إدراك ونيل لوصول ما هو عند المدرك. 

". ميم وسين: أنّ. 

؟. سين: يتم به؛ أين نسخه فصيحتر أست. 

خ. سهروردى عين تعريف اشارات رادر مقامات الصوفيّة. أورده و ابنكمّونه نيز خلاصة شرح سهروردى در اين جا نقل كرده 
است. نتكى: سهروردى. الحكمة الإشراقيّة. ج8. الرسائل العرفاتيّة و الفلسفيّة. فصل يازدهم. و مجموعه مصدّفات شيخ 
اشراق. ج4. ص70 

0. ميم: بيانه. 

.سين - له أى. 

لا. سين: عذر. 


4 سين الملتذة. 


84ثت)/ شرح الإشارات والسسهات 


وبهاء! علم أنه المراد من مفهوم اسم «الأذه». وكذا حال الألم والميل هذا احشيج إلى كر ماهيد 
الإدراك: مع كونه من الأعور الوحداتة أنضاً. 

وقد يختلف الخير والشرّ بحسب الفياس: فالشيء الذي هو عند" الشّهوة خيرٌ هو مثل 
المظعم الملائم والملبس الملاتم؛ والّذي هو عند الغضب خيرٌ فهو الغلبة"؛ والذي هو عند 
العقل خيرٌ فتارة وباعتبار فالحق. ' وذلك" دون العافل قائلا عا فوقه بالفياس إلى قوّته النظرية, 
وتارة وباعتبار فالجميل. وذلك عند كونه متصرّفاً فيما دونه بالقياس إلى قؤته العلميّة. ومن 
العقليّات نيل الشّكر. ووفوز المدح والحمد والكرامة؛ وهذه هي الخيرات التي تكون للعقل 


بمشاركة سائر القوى. 
وبالجملة فإنّ همم ذوي العقول في ذلك مختلفة؛ لاختلاف أحوال تلك القوى. وأمَا العقلي 
الصرّف فلا يختلف الببّة. 


وكل خير بالقياس إلى شيء مّاء فهو الكمال الذي يختصٌ به وينحوه باستعداده ألاؤل؛ 
لكونه نور" عنده واحترز بالأول عن الاستعداد الثاني الذي يطرأ عليه. كاستعداد انتقاء " الرذائل 
الطارئ على استعداد اقتناء الفضائل الذي هو للإنسان في فطرته الأولى. فإنَ الذي يتحابا لاستعداد 
الثاني لا يكون خيراً بالقياس إلى ذات الشّيء. بل يكون خيراً بالقياس إليها مع ذلك الظاريئ لا بدونه. 
وحاصل هذا البحث أن وكل لذة فإنّها تنعلّق بأمرين: بوجود كمال خيريء وبإدراكِ له من حيث هو 
كذلك؛ وعليه يبتنى ما بعد هذا من الكلام. 

وهم وتنبية 


ولعلّ ظاناً يظنَ أنّ من الكمالات والخيرات ما لا يُلتذٌ به اللَذَّةَ السي تناسب مبلغه. مشل 


١.سين:‏ الوحدانيّة. 
3 ميم : > عند. 

. ميم: - فهو الغلبة. 
4. سين: ما لحق. 


.١‏ ميم وسين: مؤثرا. 


/. ميم واسين: اقتناء. 


الجزء الثانى -علم الطيعة 659/1 


الضّحَة والسّلامة, فلا يُلتذّ بهما ما يُلتذّ اللو وغيره. وهذا فهما يقدحان' في التعريف المذكور 

فجوابه -بعد المسامحة والتُسليم : أنّ الشّرط في اللَّذَّة كان حصولا وشعوراً جميعاً. ولعل 
المحسوسات إذا استقرّت لم يُشْعّر بها. على أنَ المريض والوصب يجد عند التُؤوب إلى الحالة 
الطبيعيّة مغافصة" غير خفي التّدريج. لذَّه عظيمة؛ وذلك لحصول الإدراك الذي اقتضاه التَجِدّد في 
تلك الحال. 


55 50 
بسننية 


والأذيذ قد يصل' فيِكرّه كراهيّة ' بعض المرضى للحُلُو. فضلاً عن أن يشتهي اشتهاء شاتقاً. 
وليس ذلك طاعناً فيما سلف؛ لأنه ليس خيراً في تلك الحال؛ إذ ليس يَشعر به الحسٌ من حيث 
هو خير.” 

إذا أردنا أن نستظهر في البيان ‏ مع غناء ما سلف عنه إذا لُطف' لفهمه ‏ زدنا فقلنا: «إِنَّ 
اللَذّةَ هى إدراك كذا من حيث هو كذاء ولاشاغل ولا مُضادٌ للمدرك»» فإنّه إذا لم يكن سالماً 
فارغاً أمكن أن لا يشعر بالشّرط؛ أمًا غير السَالم فمثلٌ عليل المعدة إذا عاف" الحُلُوَ وأمَا غير 
الفارغ فمثل المُمتلئ جدَأً يَعاف الطعامَ اللذيذ. وكلّ واحد منهما إذا زال مانغه عادت لذدّته 
وشهوته. وتأدّى بتأخّر ما هو الآن يكرهه؛ وبزيادة القيد المذكور لا يَرد ما ذكر من التتقوض. 


-١‏ ميم: يقدح. 

”. تاكاه. بى خبر امدن. 

3 ميم و مل يحصل. 

. ميم: داهيه. 

0. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: كما أنّ الفصل الأول كان مشتملاً على الجواب عن النقض الورد على شرح اللذّة 
بسبب إغفال أحد الأمرين اللذين تعلق بهما اللذة وهو الإدراك. فهذا الفصل يشتمل على الجواب عن النقض الوارد 
عليه بسبب إغفال الأمر الآخر. وهو حصول الكمال والخير بالقياس إلى الملتَدٌ ... إلخ. تى: شرح الإشارات 
والتنسيهات. عل ص .3/١‏ 

لا. يعنى بدش بيايد نفرت داشته باشد. 


»ل / شرح الإشارات والتّبيهات 


وكذلك قد يحضر السَبب المُؤْلم وتكون القوّة الدرّاكة ساقطة. كما فى قرب الموت من 
المرضى؛ أو مَعوقةٌ كما في الخَدّر؛ فلا يتألم به. فإذا انتعشت القَوَةٌ أو زال العائق. عظم الألم.' 


نئسية 


إِنّه قد يصحّ إثبات لذَّةٍ ما يقيناً؛ ولكن إذا لم يقع المعنى الذي يُسمّى «ذوقاً».' جاز أن لا 
نجد إليها شوقاً. وذلك كما أنّ العلم بما شأنه أن يحسّ بالبصر مثلاً. أو بغير من الحواسٌ لا تبلغ درجة 
الإحساسء ولهذا لم يقم العلم بالمحبوب مقام المشاهدة له؛ والسَبب في ذلك كون الإدراك مقولاً على 
أنواح الإدراكات بالتّشكيك لا بالمواطأة, ولهذا قيل: ليس الخَبَرْ كالمعاينة." 

وكذلك قد يصحٌ ثبوت أذىّ ما يقيناً؛ ولكن إذا لم يقع المعنى الذي 'يُسمَى ب «المقاساة». 
كان في الجواز أن لا يقع عنها بالغ الاحتراز.مثال الأوّل: حال العِنّين خلقةَ عند لذَّة الجماع. 
ومثال التَاني: حال من لم يقاس وَضْبَ الأسقام عند الحفية.' 

حل نات اللدّة النققة زائها كيل بن الحبحة كل" مسْصلدٌ هافهيوسين كمال يتل 
للمدرك. هو بالقياس إليه خير, ثم لانشكَ في أنّ الكمالات وإدراكاتها متفاوتة: فكمال الشهوة 
مثلأء أن يتكيّف العضو الذائق بكيفيّة الحلاوة مأخوذة عن مادّتهاء ولو وقع مثل ذلك لا عن 


.١‏ خواجه هم ازاين #تنبيه» بى شرح و توضيح عبور كرده است. مكر يك سطرى دريارة «الألم» آورده است. 

". المراد بالذّوق مايجده العالم على سبيل الوجدان. والكشف لا البرهان و الكسب ولا على طريق الأخحذ بالإيسان 
والتقليد. تى: قيصرى. شرح فصوص الحكم. ص5١؛‏ ميم: - ذوقاً. 

“. همان مثال فارسى زبانان: شنيدن كى يُوَد ماتند ديدن. 

5 مل؛ - الّذي. 

6. سين” لا. 

7. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: يريد بيان أن العلم بوجود اللّذة وإن كان يقينياً. فهو لايوجب الشّوق إليها ايجاب 
الإحاس بها. والعلم يوجود الألم وإن كان يقينياً. فهو لايوجب الشّوق إليها إيجاب الإحاس بها. والعلم بوجود الألم 
وإن كان يقينيّاً فهو أيضاً لايوجب الاحتراز عنه ايجاب الإحساس به؛ وذلك لأنّ معرقة المحسوسات بحدودها العقلّة 
لايقحضي إدراكها اقتضاء الإحساس بها ... إلخ. نى: طوسى. شرح الإشارات والشبيهات. ج7. ص374. 


لا سين: فكال. 


الجزء الذانئ داعدم الطيعة /41911 


سيب خارج كاتت اللَدَة قائمة: لأن .كتف المذكور هو سبب اللَذة. فسواء أحدث تلك الكيفّة من 
مادّة خارجيّة هي شيء لحفو. أو أحدث الا من مأدّة. كذلئ لا يفترق الحال قي حصول اللَذَّة بها. ولهذ! 
يد النائه بإدراك المدوقات قبل ما يلد البقظان بها؛ وكذلك الملموس والمشموم ونحوهما. 

وكمال القوّة الغضبيّة أن تكيّف النّفْس بكيفيّة غلبةٍ أو كيفّة شعور بأذئ يحصل في 
المغضوب عليه ..وكمال الوهم التكيّف بهيأةٍ ما يررجوه. أو ما يذكره. وعلى هذا حال سائر 
القوى. وكمال الجوهر العاقل أن تَمكّل فيه جليّةٌ الحقّ الأول قدرّ ما يمكنه أن ينال منه يبهائه 
الذي يخصًّه؛ فإئه تعلّفه على ما هو عليه غير ممكن لغيره؛ ثم يكل فيه الوجود كلّه على ما هو 
عليه مجرّداً عن التّوبء مبتدءاً فيه بَعد الحقّ الأول بالجواهر العقليّة العاليةتُّمَ الزوحانية 
السَماويّة والأجرام' السَماويّة, نّم ما بعد ذلك؛ تمثّلاً لا يمايز الزّاتء لا يمعنى اتحادها بها.ء فإنَّ 
ذلك محالٌ. بل بأن تصير عقلاً مستفاداً على الإطلاق. فهذا هو الكمال الذي يصير به الجوهر 
العقلي بالقعلء وما سلف هو الكمال الحيواني 

والإدراك العقّلي اقوى كيفيّة من الادراك الحتي ؛ لأنّ الإدراك العقلي 'خالص إلى الكّنه عن 
الشّوب. فاته يدرك الحقائق المتكيفة بالعوارض كما هي راصلا إلى كن العقولوالحتسق وت كله 
لأنّه لا يدرك إلا كيفيّات تقوم بسطوح الانجسام التي تحضره. والعقلي أيضاً أكثر كمّيّة منه. وأنَ عدد 
تفاصيل العقلي لا يكاد يتناهى؛ لأنّ أجناس الموجودات وأنواعها والمناسبات الواقعة يينها لا سيبيل 
إلى حصرها؛ والحسّيّة محصورة في قلَة. وإن كثرت فبالاشدٌ والأضعف. كالحلاوتين المختلفتين 
بالشدّة والضّعف. 

ومعلوم أنّ نسبة اللّدّة إلى اللَدّهَ نسية الكمال المدرّكِ إلى الكمال المدرّكء والإدراكِ إلى 
الإدراك. فنسية اللَّذَّةَ العقليّة إلى التّهوانيّة نسبة جليّة الحقّ الأول وما يتلوه إلى مثل كيفيّة 


١د‏ لو اجدت: 

؟. سين: الاجسام. 

". در تخّة اصل و مل از: اقوى كينيّه . .. الإبراك العقلي. جزو متن شمرده تشده الست. ولى نسخة سين اين قسمت از 
عبارت را از جمله متن اورده ا ست. نى: مل. ص /ا37. سين. ص 5370 واصل ”107 


؛. مل: - الكمال. 


1/ شرع الأشارات وااشبيهات 


الحلاوة, 'وكذلك نسبة الإدراكين؛ وهذا نفنضي أن يكون اللْذّة العفليّة أنمَ وأشدّ من الحسيّة. بل 
لبس للحشسيّه إلبها نسيه يعتد بها. 


1 00 


الآن إذا كنت في البدن وفي شواغله وعوائقه فلم تشئق" إلى كمالك المناسب. أولم تألم 
بحصول ضدّه؛ فاعلم أنّ ذلك منك, لا منه؛ وفيك من أسباب ذلك بعض مائْبَهتَ عليه وهو 
حصول الشوامل وعدم الإدراك. فإنّ اشتغال النّفس بالمحسوسات' يمنعها عن الالتفات إلى 
المعفولات ولا تجد منها ذوقاً. فلم بحصل لها إليها شوقاً. واستمرار وجود ما هو أضداد كمالاتها وكون 
النّفس مشتغلة بغبرها بمنعها عن إدراكها من حبث هي منافية فلا تتألّم بحصولها لها.” 


- و 


تثننكه 

واعلم أنّ هذه الشواغل التي هي كما علمت من' أنّها انفعالات وهينات تلحق النّفس 
بمجاورة البدن؛ إن تمكُنتُ بعد المفارقة كنتَ بعدها كما كنت" قبلها؛ لكنّها تكون كآلام 
متمكّنة كان عنها شغل؛ فوقع إليها” فراغ. فأذركت من حيث هي منافية.وذلك هو الألم 
المقابل لمثل تلك اللَزَّة الموصوفة وهو ألم النّار الروحانيّة ‏ فوق ألم التار الجسمائيّة. 

هذا على تقدير بقاء تلك الهيئات بعد مفارقة النّْفس البدن. وكونها مائعة من الاتصال بالعقل الفمّال 
بعد المفارقة, ككونها مائعة منه قبلها. 


سسا 


نُّمّ اعلم أنّ ما كان من رذيلة النْفس من جنس نقصان الاستعداد للكمال الذي يُرجَى بعد 
المفارقة. وهو نقصان غريزة العقل. سواء كان بحسب القوّة النَظريّة أو بحسب القوّة العمليّة, فهو غير 


.١‏ مل + و إلى مثل كبفيّة. 

",. نْى؛ نسشة اصل. ص”707. 

0 عبارت خواحهيا اندكى تفاوت نفل شده اس تكن شر الإشارات والتتبيهات مع المحائكمات, جك ص 570٠١‏ 
ل ميم : >< علمت من. 

/ا, ميم و سين: انث. 


8. ميم: إليها + شغل. 


الحزء الثاني علم الطبيعة رفو 


مجبور بعد الموت. ولا يكون بسببه' تعذّب إِلّا أن ينصم إليه جهل مركب مضاة لليقين. فهذا إن لم 
يمكن مفارقته بعد الموت كان" مع كونه لاجبرانَ له موجبأ للتعذْب الدائم إذا كان على الوجه الذي 
سيأتي . وأمَا إن جاز مفارقته لأسباب لا نعلمها فلايلزم ذلك. وما كان من رذيلة النفس. بسبب غواش 
غريبة. كاعتقادات العواءَ والمقلّدين '. وكالاخلاق والملكات الرّدينة المستحكمة منها وغير 
المستحكمة. فيزول بعد الموت شيئاً فشيناً؛ لانقطاع أسبابها التي حصلت منها شيناً فشيناً. ومنافاة 
اللَدَات لهاء ولا يدوم بها التَعذّب. 'وهذه تختلف في شدّة الرّدانة وضعفها. وفى سرعة الرّوال وبطءه. 
وايختلقك ماتكرن نيام اندي يجتب الاعتلافين. 1 

وهذا كلّه على تقدير أن يتجرّد اللّْفْس عن النتَعلّق بالجسم مطلقاً. أمَا على تقدير تعلّقها بعد الموت 
شيء من الأجساء. سواء كان سماويًا او غير سماوي. فلا يتوجه هذا البحث. 

واعلم أن رذيلة التتقصان إِنّما تتأذى بها نفس شَّيّقة إلى الكمالء وذلك الشّوق تابع لتَنبّهٍ 
يفيده الاكتساب؛ لأنّ الحكم بأنّ للنُْفوس كمالات حقيقيّة ليس بأولى؛ وإذا عرفت النَّفس بالاكتساب 
التظري أنّ لها كمالا ما ولم يكن حاصلاً لها اشتاقت إليه؛ لفواتها عنها. 

والبُله. وهم أصحاب النّفوس الساذجة الّذين غلب عليهم سلامة الصّدر وقلّة الاهتمام. بِجَنْبَةٍ من 
هذا العذاب؛ لاتهم غير عارفين بكمالاتهم غير مشتاقين إليها. وإِنّما هو للجاحدين. وهم الّذين عرفوا 
أن لهم كمال مُمّ اكتسبوا ما مضادّة فهم جاحدون له من حيث الماهيّة. وإن اعترفوا به من حيث الإنية 
متعدّبون لفقدانهم ما رَجَوْا الوصولٌ إليه من مدركاتهم. والمُهملين. وهم المتكاسلون عن اقتناء الكمال 
مع معرفتهم به. والمُعرضين عمّا ألمعَ به إليهم من الحقٌء وهم المستغلون' يما يصرف عن اكتساب 
ما عرفوه من الكمال ما ليس يضاد له؛ فالتّلاهة أدنى إلى' الخلاص من فطانة بتراء . 
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5-0 و 
تمنيه 


والعارفون المتنرّهون إذا وضع عنهم دَرَنْ' مقارنة البدن وانفكّوا عن الشَواغل؛ خلصوا إلى 
عالم القدس والسّعادة' لأنّهم كانوا ذوي علم به فصاروا ذوي عيان له. " وانتقشوا' بالكمال الأعلى. 
وحصلت لهم اللَذّة الغليا' وقد عرفتها. 

والمراد بالعارف الكامل بحسب قوّته النظريّة. وبالمتنه الكامل بحسب قوّته العمليّة' ويالبدن 

ٍ : مل بحسب قو وبال 

والهينات البدنيّة المانعة للنّْفْس عن الاتتقاش بكمالها بنسبتها" يمنع الدَّرّن للكّوب عن الانصباغ 
التَامَةَ وحصول اللَذَّة إنّما هو بمشاهدة ما اكتسبته من صور المعقولات على ما هى عليه. و وجدان ما 
أدركته على الوجه الذي أدركته: لأنها كانت ذوات إدراك فقط فصارت مع ذلك ذوات نيل. 


- 


نئسه 


وليس هذا الالتذاذ مفقوداً من كل وجه والنَّفْسُ في البدن؛ بل المُنغيسون” في تأمّل' الجبروت 
المُعرضون عن الشّواغل يُصيبون. وهُمْ في الأبدان, مِن هذه اللأّة حظّاً وافرأء قد يتمكّن منهم فيشغلهم 
عن كل شيء. 


تثنية 


والتُفوس السَليمة التي هي على الفطرة. وهي التي لم ينتقش بالحق ولم تتدئّس بما يخالفه. ولم 


.١‏ دون جرك؛ اصل: دونَ. 2 اينجا نسخدها اختلاف دارند. أكر «دَرن» بخوانيم بايد كلمه بعدى را «وانتقشوا» يخوانيم. 
كما اينكه ما مجنين خوانديم. أكر دون يا براساس بعضى نسخهدها روزنَ» يا وزر» بخوانيم بايد كلمة بعدى را 
«وانتعيشوا» بخوانيم. واللّه اعلم بالصّواب. 

”. ميم: - والشعادة. 

”. در نسخة سين: لأنهم كانوا... عيان له. متن شمرده شده است. 

.هر دو نسخه #وانتقشوا» امده است. ولى به نظر مىرسد «انتعشوا» باشد درستّتر است. 

. لت عقلى. 

1 عبارت: «والمراد بالعارف الكامل بحسب قوّته النظرتة وبالمتنزه الكامل يحب فوته العمليّة» به عينه عيارت خواجه 
أشنت ع طوسى. شرح الإشارات والتبيهات. حك ص؟1357, 

/. ميم واسين: شسبيها. 

م فرورفتكان. 

5. ميم تلك. 


تقفقطها اي تعلكيا ميات : الامنور الارفتتشة النالة !ذا سيعت افا روهاتها تسترا 


أحوال المقارقات خشيها عاش الى 2 يعرف مسسمةكة وآصابها وحجد مبرح 2 لذة مترحه ينصى 
ذلك يها إلى حيرة ودهش. 


وذلك للمناسية. وكد جب حذا تحرييا شنيناء ودلك من افصل الواعث. هم - كان بالفعنه 


كان ياعثه طلب الحمد والمنافة أقنعه ما يلّغه الغرض. فهذه حال لذ العارفين. 


مايشيهه. ولعل ذلك يُنضي بهم آخر الأمر إلى الاستعداد للاتصال 


0 37 إلعاءة 0000 0 ب 5 
التقعد الذى للعارة ن- مام صسسيعنف - 5-5 2-2 الشهه سا جره وحد شاه كلس ميا فيه 


٠. 
2 3-4 


٠. 5 3 -‏ - 8 0 5 - « نه 1 -ك- 2- 0 سح اه 5 5 5 
أددر حديئى بز جداب رسون أله يه 1 ضائة نشارة شمع نتة # كر حل لحّه طيهاء © سال - هلاصا لح م شمر تى - 


1 7 002 5 0# 3 5 ص 0 "> 5 5050 ع لي اا 5 
سي بح ىق اا له ا ا 2 ٠‏ دض لومز سس اعر ترزعره مر جم يسنن اللا ان” ا كوه 
_ - 1 ب 2 ع ون كام و 


: 8 ا م ا عم : د 5 
23 ب : 5 ُ 5 0 1 0 
درج مى كلم ومى :ويد #التوس ليه د قرفت سملن و ذاس عيرم كله لهيتت رديه صبرت ىو - 


لا حن عير خو نمه هو جود 


ميو حلى - 
53 در مك تلخه 8د _ 64 #موتوعه' تحيلات» امه واثر حاشيه بع شوحوها لخجلاتي »4 خلا جمد بست - 
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الكو ولسن لها تحر نك ذلك الجرم ليتمائع باختلاف إرادات. ولا ببعد أن يكون للاشقباء جرم آأخر أر 
أحرام ا ا و 0 ب آلني نع حنواابها وأميزها وليسس الح يقني ء من ذلك 
فار وس لشي نا ود طريجع الاعفال والتجوي: 

فأما الشناسخ في أجسام من جنس ماكانت فيه. سسواء كان إلى بدن انساني أو غيره. 
فمستحيل. على ما قبل. وإلا لاقتضى كل مزاج نفساً تفيض إليه. وقارنتها التّفس 
المستنسخة؛ فكان' لحيوان واحد نفسان. وذلك ظاهر البطلان. وتمام تقرير هذه الحتّجة أن التُفس 
اما حدثت ونكوّنب مع تهئؤ الأبدان المقتضي لوجودهامن العلل البفارقة: وليس ذلك غلى سيل" 
الننون' والاثفاق ممن مير ذون المراج الحادث للب.ن يحسل به استحقاق حدوث نفس تدتره. لكن 
الفق وجود نفس وانّفق معه وجود بدن. بل استحفاق البدن بالمزاج الحادث لحدوث النفس المدبّرة له 
من واهب الُّفوسى نازل هنزلة استحقاق الجسم لقبول نور الشّمس إذا رفع الحجاب من رجهد. 

وإذا كان كذلك فك[ ل بادان مستسقٌ مع حدوث مزاجد حادوث نفس له. وليس بدن يستحقّه. وبدن لا 

يستحقه: إذ أشنخاس الاأنواع لا يختلف في الأمور الي بها يتفؤم, فاو تعلقت النّفس بعد موت البدن 
بدن أغرفذلك الزن لاعن لاامصالة يشتسق بات تسا يحدث له ويتعلق به. ولا نمسع من حدوثها 
وجود فى أغرى فن الفالم ترمسخولة عدي ريدن كنا لالس من اسراق دور الشمس على الجسم 
الفابل لنورها إذا كان الحجاب بينهما وبينه مرفوعا حضور سراج ليس بينه وبين ذلك الجسم حجاب 
أنياً 

وإذا تعد الجن شزانجه من الزاهت نما قاو فارنه سنك أعترئ مكنا كه" لحيوان ايد 
نفسان معاً. وذلك محال. وإِلَّا لاختافت أحوال البدن بحصول المتقابلين فيه معاً. كالنُوم واليقظة. 
والحركة والسشكون." 

وهذه الححّد غير برهانيّة. وهي مبنيّة على حدوث النّْفْس. وحججهم عليه كلّها' ضعيفة لا حاجة 


.١‏ مهم! من سن ما كان. 

'. سين: وكان. 

ميم! > سبيل. 

١‏ ميم! البحث. 

4 در نسخد #سين» درمتن #مستنسخة» آمده و بعد كاتب در حاشيه به #متناسشة» اصلاح كرده است. بنده احتمال 
مىدهم عبارت ابنكونه باشد بهتر است: #امتناسخة كان لحيوان...» واللّه اعلم بالصّواب؛ ميم: متناسغة + لحصل. 

7. نك فطبالدين شيرارى. شرح حكمة الإشراق. ص 981. 

/ا. ميم' أكأها عليه. 


الحرء الثانى ‏ عله الطيعة [ لاع 


إلى ذكرها. ولي" في معارضتها ما هذا تقريرد. لو كافك لتم حادتة الانقوت الى غلة بها ف 
وجودها. وهذه العلّة إن كانت موجودة. مثل' حدوث النّفس. وجب أن تكون النّفس موجودة قبل 
وجودها؛ لامتناع تخلّف المعلول عن عأته التامّة. وإن لم تكن موجودةٌ قبل حدونها' فلا تخلو إما أن 
تكون تلك ' العلّة بسيطة او مركّية. لا جاتر أن تكون بسيطدٌ. وإلا لافتقرت من حيث انها حادنة الى علة 
أغرق حادثة. وإلَا لوقع التّرجيح من غير مرجح. ومن حيث إنّها بسيطة إلى أن تكون علتها بسيطهةٌ وإلا 
لكان للبسيطة علّة مركبة وهو باطل: إذ لو كان ممكنا لكان الواحد من أجزاء العلّة إن استقل بالثائير ل 
يستند المعلول إلى الباقي. وإن لم يستقل فإن كان له تأثير في شيءٍ من المعلول وللياقي تأثير في باقيه 
كان المعلول مركّباً. وإن لم يكن لشيء منها تأثير فيه. فإن حصل لها عند الاجتماع أمر زاند هو العلّة. 
فإن كان عدميّاً لم يكن مستقلاً بالتاثير في الوجود. وإن كان وجوديًا لزم الل في صدوره عن 
المركب إن كان بسيطاء وقي صدور البسيط عنه إن كان مركيا. وإن لم يحصل بقيت مثل ما كانت قبل 
الاجتماع فلا يكون الكل مؤثراً و قد" فرض مؤثّراً. هذا خلف." 

ولا جائرٌ أن يكون تلك العلّة مركبة لما تقدّم. من أنّ كل ما علته التامة مركئبة. فهو مركب لكنّ 
النّس يستحيل أن تكون مركية بما سبق.' وإذا بطلت الأقسام بأسرها على تقدير حدوث النّفْس كان 
حدوثها باطلا. هذا ما يتعلّق بهذه الحجّة في إبطال التناسخ. وقد أبطل أيضاً بعد تقريرها بأن قيل : 

نم ليس يجب أن يتَصل كل قناء بكون؛ ولا أن يكون عددٌ الكائنات من الأجام عدة ما 
يفارقها” من لوي ولا أن تكون عدّة نفوس مفارقة تستحقٌ بدناً واحداً فتتصل به. أو تدافع 
عنه متمانعة. ةم أبسط هذا إلى أقسامه. واستَعِنْ في بيان إفساد المحالات اللازمة عنها. يما تجده 


.١‏ هكذا في النُسخ؛ ميم: أولي. 
؟. ميم: قبل. 


ع . كاتب نسخة اصل از: عن علته 28 أن تكون تلك. ازمتن جا اتداخته در حاشيه نوشته أست. نى: ص ث١7.‏ 


.5١‏ #رهذه الحجّة...5 اين موارد و عباراتى كه ابن كمّونه أورده ست يكى از مواردى الست ت كله أ زاراى خاص وى خمرده 
مىشود. جون او قول شارح حكمة الاشر اق را دربارة حدوث نفس ذكر مىكند و ضمن رد أن م ىكويد: اين حهّت 
ناتمام است. كُويا نمى خواهد اشكارا مخالفت كتد. در نتيجه برهان اقامه شده را ناتمام قلمداد مىكند. 

/. هم مىتواند اشاره به نمط سوّم باشد و هم مىتوائد به همير مياحث باشد كه درا ين سبيه مطرح كرده ست 


4. مل: يقارنها. 
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وإن أردت وجه الحصر واستيفاء الاقسام فتقريره هكذا: لو كان التناسخ حكن فاشتكال تفي 
المستنسخة بالبدن الثّانى إمَا حال فساد البدن ألأوّل أو قبله أو بعده. فإن كان فى حال فساده فإمًا أن 
يكرن الندن لقا مد ضدة فى تلك الاخالة؟ إذ الها وإذا كان كن تلك الخالنة كافنا أن مساوق عند 
اللعوس مع عده الأنان التاد د يع الأوقاك أو يفاوت» فاح كناونا بحت أن خصل كل شاه بدن 
يكن ينان أخر” 
ْ ووجب أيضاً أن يكون عدد الكاتنات من الأبدان عدد الفاسدات منها وإن تفاوتا وكان' عدد 
افوس أكثر, فالنْفوس المجتمعة على بدن واحد إن تشابهت في استحقاق الاتصال به لزم إما اتصال 
جميعها به او تدافع جميعها عنه. وإن لم يتشابه في ذلك اتصل البعض دون البعض. وإن كان عدد 
الاأبدان هو الأكثر اتتصلت نفس واحدة بأكثر من بدن واحد. وبقي بعض الابدان المستعدة للنّفس بلا 
نفسء أو اتّصل بعض النُفوس ببعض الابدان. وحدث للبعض الآخر نفوس أخرئ من غير أولويّة. 

وإذا كان اتتصال النّفس المفارقة ببدن قد حدث قبل حالة المفارقة. فإن' لم يكن تعظل عن نفس 
مع استعداده لها. وإن كان اتصال النّفْس المفارقة بالبدن الثاني بعد فساد البدن ألأّل؛ فجواز تعظله في 
زمان يقتضي جوازه في سائر الأزمنة, وأيضاً فإن توف إيصالها لها يبدن على حدوث مزاج مستعة لزم 
حدوث نفس أخرى مع حدوث ذلك المزاج. 

وإن لم يتوقف تخصّص الاتصال بزمان دون غيره مع تساوي الأزمنة بالنّسية إليه. وهذه الحججة 
أيضاً غير برهاتية: ولا يخفى عليك مواضع المنع فيها. ولهم على إبطال التناسخ حجج أخرى. ولم أجد 
في الجميع ما هو برهاني. ولا في احج المبنيّة له أيضاً. “ 

شار 
«إلى مراتب الابتهاج ودرجات المبتهجين» 

إلى مراتب الموجودات يحسب ما يناله من المعنى المعبّر عنه بالابتهاج واللّه' أعلم أنّ الخير هو 
الذي يتشوّقه الكل وما يتشوّقه الكل هو الوجود أو كمال الوجود؛ إذ العدم من حيث هو عدم لا يتشوّق 
فالوجود وإدراكه هو السّعادة. والسعادات يتفاوت بحسب ما ينال من الموجودات المتفاوتة في الفضيلة 
والشّرف. 


.١‏ عبارت خواجه با اندكى تفاوت نقل شده است. نى: شرح الإشارات والتنبيهات مع المحاكمات. ج؟, ص7017. 
؟. ميم: وإن كان. 

؟. ميم و سين + كان ذانفس أخرى اتصلل نفسان يبدن واحد وإن. 

4. ابنكقونة در لين سه سطر ادلهُ تناسخ را تاتمام قلمداد م ىكند. 


6 سين واللذة. 


الجرء اللاي عدم الطبحة /58: 


وطن هذا جل" مطيع بش نه قدي" الأول زد تراك اذا العا اوكا وان الأنحاء 
كمالاً: إذ هو مدرك لذاته على ما هي عليه من الجمال واليهاء '. الذي هو مبدأ كل حمال وبهاء. ونه 
كل حسن وتطاء اذى هويرى:' عن طبيعة الإمكان والعذة. وهما منبغا الش ولا شاغل له عسهه 
فالإدراك أت الإد, ات أجل الأشياء واعلاها. ولذلك المدرك. فهوإذن قوى 


مدرك لأجل مدرك يأتة إدر" ك ولا مغايرة بين هذه الثلاثة. بل نفس وجوده هو ادراكه لذاته. وكونه مدركا 
6ك كو رمه وود ولا يزيد ايتهاجه بذأته على إدراكه لها. وكل خير فهو مؤثّر وادراك المؤثّر من 
حيطا هو عوائر حب لد والحب إذا فرط لتي «عشتا». فكذةالعشق وضعته نار دلق 
وخيرية ' المدرك وضعفهيما. والإدراك الاء لا يكون إلا مء ع الوصول النَام. فيكون ذلك على ما مرَلدَة 
تائة وايتهاجاً تاماً. 

والعشق الحقيقي على هذا. هو الابتهاج بتصوّر حضرة ذاتٍ ما. هي المعشوقة. والشّوق هو 
الحركة إلى تتميم هذا الابتهاج. إذا كانت الصّورة' متمثّلة من وجه كما تتمكّل في الخيال. غيم 
معدثلة مق وه كما خدئ إو الا تكون مشكلة فى العتر, حشى يكو تسا العثيل الحشضي 
للأمر الحتي. فكل مشتاق فإنّه قد نال شيئاً ماء وفاته شيء. وأمًّا العشق فمعنى آخر غير 
الشوق. ليس كما يظ العواءً للروم الوق للعشو 


ب 
مه 


عندهم أنه هو. 

وألأؤل اتحقّق معنى العشق له هو عاشق لذاته معشوق لذاته من غير وقوع كثرة فيه. عُشِق من 
غيرد أو يُعشق. ولكنّه ليس لا يُعشّق من غيره؛ بل هو معشوق لذاته من ذاته. ومن أشياء 
كثيرة غيرد. وهو مقدذس عن التوق: 5 أن تفي عنه شيء . 

ويتلوه المبتهجون به. ويذواتهم من حيث هم مبتهجون به؛ وهم الجواهر العقليّة التدسيّه. 
وليس يُنسب إلى الأول الحقّ ولا إلى التّانلين من خُلْص أوليانه القُدْسيِينَ شوقٌ؛ لبراتتهم عن 
القَوّة. وهذه العقول وإن كانت تبتهج بإدراكها الأول إلا أنّ ابتهاجها به ليس كابتهاجه بذاته: لأنّ شدّة 
اللدَهِ يحَسي :خدّة الإدراك: ومخال أن يدرك شىء من الأشياء من ذات البارئ تغالى شل ماندركه هو 


اهم ونك: فاجل: 
".مل: - الحق. 

". مب: من الحال وإليها. 
<. مل: برى. 


0 ميم - حيرته. 
.ميم: : الورة + مككملة. 


شرح الإشارات والتبيهات 


فكل من يدرك ذاته لو أدركه غيره على النّحو الذي يدرك هو' نفسه لكان هو هو. وإذ إدراكه لذاته هو 
ذاته على ما علمت. فمحال أن يبتهج الغير بإدراكه. كإبتهاجه ' هو بإدراك ذاته. ويتفاوت العقليّات في 
إدراكه كتفاوتها فى وقوع ظله عليها. ويتفاوت لذاتها بادراكه لتفاوتها في ذلك الإدراك. وبالجملة 
فالقرب من ذات المدرك على حسب شْدّة الإدراك له. فهذه العقول يتفاوت في اللّذَّة بحسب تفاوت 
قربها وبُعدها من الأول تعالى. 

وبعد المرتبتين في اللَذَّة أعني ' مرتبة الح الأول ومرتبة العقول على اختلاف درجاتها. هي مرتبة 
العشّاق المشتاقين. وهذه المرتبة هي للنّفوس السمائيّة والإنسائيّة الكاملة. فهم من حيث هم عشّاق قد 
نالوا نيلاً ما فهم ملتذون؛ ومن حيتُ هم مشتاقون فقد يكون لأصناف منهم أذىّ ماء ولا كان 
ألأذى من قِبَله كان أذىّ لذيذاً؛ لتصوّر وصول اثر المعشوق به إليهم ووصول الأثر أثر الوصول وقد 
تُحاكي مثل هذا ألأذى من الأمور الحسّيّة محاكاةً بعيدةً جدّاً. حال أذي الحكّة 'والدغدغة؛ فلريما 

ومثل هذا السّوق مبدأ حركةٍ مّاء فإن كانت تلك الحركة مخلّصة إلى التيل بطل الظلب, 
وحَنَت البهجة. والنّفوس البشريّة إذا نالت الغْبْطةَ العُلِيا في حياتها الدّنياء كان أجل أحوالها أن 
تكون عاشقة مشتاقة, لا تخلص عن علاقة السّوقء الله إلا في الحياة الأخرى." 

ووجه بعده أنّ الأذي واللّذّة منهما جسمانيان و هما فيما نحن فيه عقليّان وأيضاً هما متباينان في 
الوجود ولايميز الحسّن بيتهما" لتعاقبها' فيتخيّلهما معأ وهاشنا هما متحدان. ١‏ 


.١‏ ميم! هو يدرك. 

؟. ميم: بإبتهاجه. 

'"'. سين - اعنى. 

؛. در نسخه مل «لتصور وصول أثر المعشوق به إلبهم و وصول الأثر. أثر الوصول» جزء متن نيست. 

4. الحكّة ت خارش بدن. به معناي: دغدغه و غلعلى هم آمده است. 

١.مل:‏ منه بعيداً. 

. خواجه در شرح اين متن مىنو يسد: وهذه هي المرتبة الثّالئة. وهي مرتبة النْفوس الناطقة الفلكيّة والكاملة من الإنسانتّة 
مادامت فى الأبدان. وقد أثبت لهم العشق والشوق معاً. وبحسب الشوق. الأذى. وذكر أنّ الأذى لما كان من قبل 
المعشوق. كان أذى لذيذاً والأذي الذي يصل من المعشوق إلى العاشق أنّما يكون عنده لذيذاً ... إلخ. نى: شرح 
الإشارات والتّبيهات, ج". ص9١٠٠.‏ 

8. ميم: - بينهما. ٍ 

5. ميم لتعاقبها + معا. 


الجزء الثّانى ‏ علم الطبيعة 646١1‏ 


وتتلو هذه النْفوسَ نفوس بشريّة, متردّدة بين جهتّى الرَبوبيّة والسَفالةِ على درجاتها. وهنه 
هي النْفوس' التاطقة المتوسّطة. ثم تخلوها افوس المغموسة فى عالم الظبيعة المنحوسة. الّتى لا 
مفاصل لرقابها المنكوسة. وهذه هي النُفوس النَاطقة التاقصة. 


و 
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على أنّ الشّوق والعشق" لا يخلو منهما شيء من الموجودات ونحن إذا استقرينا الموجودات 
وجدنا ' العشق سارياً في جميعها. وعلّة ذلك أنّ لكل منها كمالاً من الواجب لذاته وإن تفاوت:؛ إذ لا 
يخلو شيء منها من وقوع ظلّ الواجب عليه. ولو خلا عن ذلك لما كان موجوداً وذو الكمال يكون 
بطبيعته نازعاً إلى كماله الّذي هو خيرية هويّته. فهو عاشق له فى حال وجوده له ومشتاق إليه في حال 
فقده إِيَاهء فالعشق حاصل فى حالتى ' وجوده له وعدمه دويق حاصل فى حالة الفقد فقط . 

اواج ذاه قد علدت الش امي اذاه ركفو اعد لقي وعدن الرالجن اكات عقف نقيت 
فلإييفاة” عن النقى امامت نهدا تحال الح وير انسفن المؤدودات: إذاقان تياعا قله يتميني القؤة 
الثاذنة شوى الى صوق" القذاد عن الح القاذة الم وشوق إلى ناته عد استحالة إلى بطي 
ويحسب القوّة المنمية شوق إلى تحصيل الرّيادة الطبيعيّة المتناسبة. في أقطار المغتذى. وبحسب القوّة 
المولّدة شوق إلى تهينة مبدأ الكائن مغل" الذي" هي فيه. وهذه القوى مهما وجدت لزمتها هذه الطبائع 
العشقيّة. فإذن هي في طبانعها عاشقة أيضاًء وغير القبات ممّا ليس بحي إمَا هيولى' أو صورة أو عرض. 
أمَا الهيولى. فإتّها متى عريت عن صورة يادرت إلى الاستبدال ” عنها بصورة أخرى” إشفاقاً عن ملازمة 


.١‏ ميم: - النُقوس. 

؟. ميم واسين: تنبيه على أنَّ العشق و الشوق. 

'. درنسخه #وحدنا» نيز خوانده مىشود. 

ميم: جانبي. 

0. سين: لم ينفك. 

.١‏ ميم: حضور. 

/ا. الحكمة: - مثل. 

4. الحكمة: الَدْي + هو مِن جنس مَا. 

؟. الحكمة: إن كان هيولى فمتى عريت عن صورة يادرت إلى الاستبدال عنها. 
٠‏ سين: الاستدلال. 


3ك ميم : - اخرى . 


"غء / شرح الإشارات والشبيهات 


العدم المطلق. وأمًا الصّور. فتلازم موضوعاتها ارما تداعا "ولا يزال ملازمةٌ لكمالاتها 
ومواضعها الطبيعيّة إن كانت فيها. ومتحركة شوقاً إليها متى بِابَنَئُها. " 

وأمَا الأعراض فعشقها ظاهر بالحدّ في ملازمة الموضوع أيضاً. وذلك بين في ملاحتها الأضداد في 
الاستداد به. 

فقيل: إنّ الوجه اللّمّي في جميع ذلك أنَّ الهويّات غير مكتفية بذاتها في وجود كمالاتها؛ إذ كماللات 
الهويّات مستفادة من فيض الكامل بالذّات وهو غير قاصد بالإفادة واحدا واحدا من جزتيّات الهويّات. 
فكان” الواجب في الحكمة ومحسن التدبير على الوجه الّذي عرفته إن تفرّد فيه عشقاً كلّيّأً حتّى يَصير 
بذلك مستحفظأً لما تال من قيض الكمالات. ونازعاً إلى ملابستها عند فقداتها لتجري الأمر على 
التظام الحكمي. ولا يجوز مفارقة هذا العشق لشيء ' من الموجودات؛ إذ لو فارقها لاحتاجت إلى 
عشق آخر يه يتحفظ هذا العشق عند وجوده إشقفاقاً من عدمه. ويستردّه عند قوّته إشقاقاً لبعده ولَضار 
أحدٌ العِشّقين معطلا بجميع الموجودات يحسب ما لها من الكمال طاليهً لكمال الواجب لذاته. 
ومتشبّهةٌ' في تحصيل ذلك الكمال بحسب ما يتصوّر في حمّها به من جهة ما يكون على كمال لائق 
بهاء فهو غاية الكل ولا غاية له. ولولا العشق والشّوق ما حدث حادث. ولا يكون كائن أصلا . 

وبالجملة. "فإذا نظرت فى الأمور وتأملتها وجدت لكل شيء من الأشياء الجسمانيّة نتة كمالاً 
يخصّه. وعشقاً إراديّاً أو طبيعيّاً لذلك الكمال. وشوقاً طبيعيّاً أو إراديّاً إليه إذا فارقه؛ رحمةً من 


العناية الأولى على التّحو الذي هي به عناية.* 


.١‏ الحكمة: وإن كان صورة فهي تلازم موضوعها. 

". الحكمة: عنه. 

"'. اختلافى بين فيلسوفان مشابى و اشراقى در اينكه آيا نخستين مادّه عالم هيولى است و ارتياط ان يا صورت جكونه 
است. وجود داشته و دارد. مشّائيان بر اين باورتد كه تخستين مادّة عالم هيولى است وملازمة آن صورت است. واز 
سوى ديكر اشراقيان اين ديدكاه مشا را نيذيرفته و أن را بىاساس دانستهاند . اينكمّوته در فصل ششم الجديد في 
الحكمة به تفصيل اين مسنئله را بررسيده و سراتجام به سوى اشراقيان تمايل بيدا كرده است. اين مورد نيز از جمله 
همان موارد تأثيريتيرى وى از اشراق است. نكى: إينكمّونة. الجديد فى الحكمه. ص01/1-827. 


«4 


. ميم: قكان + من 
0 ميمه - لشيء. 


. سين: متشيه. 


7 در نسخه #مل» ازاينجا تا آخر نمط در زير #تبيه6 امده است. ولى درتخة سين و اصل ادامه تبيه ييشين است 
4. الشّوق فى الموجود حالة اتبعاتة استدعاتيّة. بل هذه الحالة لازمة أصل السّوق وهو نفسه أمر وراء تلك الحالة يكون عبارة 
عبارة عن الميل والتوّقان(- اشتياق) نحو تحصيل الشيء الذي لم يوجد بعد بلا استدعا مستقرٌ في باطن ذلك الميلان ولا 
»م 


الجزء الثاني علم الطبيعة / 8157 


وهده جملة: وتجد' فى الغلوم المفضلة لها تفصيلا بعْتَح به إثبات الكمالات الأولى والثائينة 


لجميع أنواع الأجسام البسيطة والمركبة وكيفيّة حركاتها نحوها ما بالإرادة: إذ' الظبيعة وتلك الحركة هي 
الدّلالة على كون تلك الكماللات مؤثرة عندهاء فهي عاشقة بالقياس اليها ومشتاقة إليها إذا فارقتها. 


وأمًا عشق غير الجسمانتات فقد سبق بيائه, * 


جه 


انبعاث فيه. فإنَّ الخب (العشق) لشيء أيّما كان معدوم أو موجود غير الانبعاث إليه وطلبه: إذ هذا معلول وذلك علّة. 
فالطلب لازم مترتّب على أصل الشّوق ولهذا الملازمة يشتبه آحدهما بالآخر ويظن أنْ الشوق هو الطلب. ويعبارة أخرى و 
ضرب أخر من الكلام دقيق. الشوق والمحبّة والعشق حقائق بسيطة تبوتية من غير أن يكون فيها اعتبار الانفعال او الفعَاليَة 
بخلاف الطلب والإرادة: فإنّه يعتبر فيها نوخ زيادة كما في الطلب وهو الحالة الاستدعاتيّة اللازمة للشّوق والتابعة له في 
التَحقّق وفي درجات التحمّق ونوع فعاليّة كما في الإرادة اللازمة للشّوق في بعض الدّرجات وهو درجة القوة والتأكيد. 
أتقن ذلك المطلب. فَإنَّ فيه تفسير الشّوق ونظائره. والفرق بينه و بين الطلب والإرادة والمّيزبين الطلب وبين الإرادة. كُلّ 
هذه بوجه بحمل دقيق يُناسب مقامنا هذا ونحن لم نجد بتفحصنا القاصر بالضَّرورة بيان ذلك بالوجه المذكور عند أهل 
الفنّ فاغتم ولكُلٌ من تلك متعأّق يتعلّق به يكون هو مطلوباً مشتاقاً اليه أومراداً ويكون غاية ونهاية بالنسبة إلى المعحرك 
الّذي بعثه الوق إلى أن يتحرّك ويالنّسبة إلى طلب الشيء للتكامل والتحصيل لشيء ما ولا يكون شيء متعلّقاً لواحد من 
تلك الحالات البعيّة الابتهاجيّة إلا من جهة كونه كمالاً للمتصف بها فما هو في نظره من سنخ الكمال وهو المشتاق إليه 
والمطلوب الذي قديراد والشىء المتعلّق بها (لها) وإن كان واحدأ متشخّصاً ممتازاً عن سانر الآحاد وجوهراً أو عرض أ أو 
ومعرذا من شيالة الاشاف: لكن ذلك الواحد يكون مطلوياً لامن حيث هو. يل من حيث هو كمال بلاتقيد. يأن يكون ذلك 
الشَىء أو غيره وأنّما يشتاق إليه الموجود و يطلبه أويريده بمجرّد كونه كمالاً في نظره. فالكمال بماهو كمال لا من جهه 
أخرى مطلوب مقصود؛ إذن تبيّن أنَّ المطلوب عند التحليل طبيعة الكمال وسنخه ولمًا تحقّق في محله أن الوجود هو 
الكمال فيه فيترئّب عليه أنّ المطلوب هو طبيعة الوجود وإن هو إلا صفة الواجب تعالى عن النقائص والإمكانات وبهذا 
تبيّن أنّ الغاية الأخيرة فى الأشواق والطلبات والإرادة هو الوجود الصّمديّ الالهى. على العابدي الشّاهرودي. 


.١‏ مل: ستجد. 
؟. بس: تفصيلات. 
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سين» أو: ميم و. 

دريارة مباحث اين تفط در شرح خواجه. تح شرح الإشارات والتّبيهات. تحقيق: حسن زادة آملى. جاب دومج 0 
ص .٠١17-5807‏ واشرح فخر رازى. شرح الإشارات والتبيهات. تحقيق: نجفزاده. ج ؟. ص 027 -68848: ودر 
الإإلهيّات من المحاكمات بين شرحى الإخارات. قط الدين رازى. جح رض رةه 


1 | شرح الإشارات والتّيهات 


فى مقامات العارفين' 
وبيان كيفيّة ترقيهم في مدارج سعاداتهم. وذكر أحوالهم وأخلاقهم. اللازمة لها؛ 
وفيه إسَا عشر تبيهاء وخمس عشرة إشارةٌ. ففصوله سبعة وعشرون فصلا . 


تثبنيه 


إنّ للعارفين مقامات ودرجات يخصّون بها في حياتهم الدنياء دون غيرهم؛ فكأتّهم و هُم في 
جلابيب من أيدانهم, ' قد نضوها وتجرّدوا عنها إلى عالم القدس. ولهم امور خفيّة فيهم. هى 
مشاهداتهم ولدَّاتهم التي تعجز الأوهام عن إدراكها والألسنة عن التعبير عنها. فول ظاهرة عنهم. 
فى انا كمال وإكمال يظهر :من أقوالي وأشالهف: الت من متها الممشراك والكرامات: ومن ابو 
ويستنكرها من ينكرهاء ويستكيرها من يعرفها؛ ونحن نقصّها عليك." 

وإذا قَرَع سمعك فيما يقرعه. وسُّرِد' عليك فيما تسمعه قصّةٌ لسلامان وإيسال؛ فاعلم أنَّ 
سلامان مثل' ضرب لك وأنّ إيسالا مثل ضرب لدرجتك في العرقان إن كنت من أهله؛ ثم حَلّ 
الرمز إن أطقتّ.' 


وتلك القصّة -على ما قيل -هي أنّ سلامان وإبسال كانا أخوين شقيقين. ' وكان إيسال أصغرهما 


.1-7 نى: تسخهُ اصل. ص‎ .١ 


". نك: يه سخن حضرت امير توحيد و عرفان. على ابن ابى طالب در نهج البلاغه خطبة 778 «كانوا قوماً من أهل الدّنيا و 
ليسوا من أهلها فكانوا فيها كمن ليس منها». باز آن امام هُمام در حكمت ١17‏ در معرفى عارفان مىكويد: ظهَجَمَ بِهمْ 
العلْمُ على حَتِيقَة البَصيرَةِ واشّروا روح اليقين... إلخ». 

"'. افتياسى است از تحن تَمّضٌ عَلَيِكَ أَحَمَنَ الْقَصّص ...4 يوسف/7. 

م شرق 

0. ميم - مثل. 

.١‏ أطْفْتَ: اكر بتوانى. نك: مطهرى. درسهاى اشارات. ص12 


7. نكتة: نامه دانشورانء ج؟ء ص72١؟‏ مىنويد: اين كلمه «شفيقين»؛ يعنى دو برادر كه با هم خيلى مهربان و شفيق 
هحد. تد كر يك نكته ادبى و لغوى در اين جا ضرور به نظر م ىرسد . بعضى از شارحان و حاشيهنكاران بين معناى 
لتوأمان و شقيقان» حلط كردءاند و كفتهاند اين كلمه #شقيقين ». شفيقين » ست و استاد حسن زادة أملى هم در تعليقه 
خود اين قول را ينديده لست. و حال آنكه در زبان عربى بين #شقيقان و توأمان» عموم و خصوص من وجه است- 
#توأمان» به معناى دو برادر دوقلو. ولى شقيقان دو يرادر حال جه دوقلو باشند و جه غير آن. اينجا #شقيقين6 درست 
لست. جراكه بعدش م ىكويد: كان إبسال أصغرهما. كويا صاحب نامة دانشوران مى خواهد يككويد اينها دو برادر دوقلو 

َه 
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سنأ وقد ترتى بين بدى آخيه وتخا صبيح الوجه عاقلا متأتياً. عالماً. عتنقناً. شجاعاً. وقد عشقته 
إمرأة سلامان. وقالت للامان: أخلطه بأهلك ليتعآم منه أولادك: وأشار إليه سلامان بذلك وأبئ اال 
من مخالطه الناء: فقال له سلامان: أنْ امراتي لك بمدرلة أة: ودخل عايها وآاكرمته. واظهرت عليه بعد 
حين في خلوة عشقها له. فاتقبض إبال من ذلك ودَرّت أنّه لا يطاوعها . فقالت لسلامان : زوج أخاك 
بأختي فَامْلككها به. و قالت لاختها: إنى ما زوجتك بإيسال ليكون لك خاصة دوني لكن أساهمك فيه؛ 
وقالت لإبسال: إن أخفى بكرّ' حتية لا تدخل عليها نهاراً. ولا تكلمها إلا بعد أن تستأنس بك وليلة 
الزفاف باتت امرأة سلامان في فراش أختها. فدخل إبال عليها فلم تملك نفسها. فبادرت بضعَ صدرها 
إلى صدره فأرتاب وقال قي نفسه إِنَّ الأبكار الخفرات” لايفعلن' مشل ذلك؛ وقد تغيّم' التماء في 
الوقت يغيم مظلم”. فلاح فيه برق أبصر بضّونه وجهها فأزعَجها' وخرج من عندهاء وعَرمَ بنه على 
مفارقتها: وقال لسلامان: إتي أريد أن أفتح لك البلاد. فانّي قادر على ذلك. وأخذ جيشاً وحارب أممَأ 
وفتح البلاد لأخيه بِرَ وبحراً وشرقاً وغرباً من غير منّة عليه؛ فكان' أوّل ذي قرنين استولى على وجه 
الأرض؛ ولمًا رجع إلى وطنه وحسب أنها نَسِيَنْهُ عاودت” إلى المعاشقة. وقصدت معائقته فأبئ 
وأزعجها؛ وظهر لهم عدو فَوجِه سلامان إبسالاً إليه من" جيوشه وفرقت المرأة في رؤساء الجيش 
أموالاً ليرقضوه في المعركة. ففعلوا وظفر به الأعداء. وتركوه جريحاً. وبه ذّماء " حسبوه ميّتَأء فعطفت 
عليه مرضعة من حيوانات الوحش. وألقمته حلمة ثديها واغتذي بذلك إلى أن انتعش وعوفى؛ ورّجع 
بت 1 

بودند كه بيش ازحد با هم شفيق ومهربان بودند. دراين صورت #شفيقين» درست مىشود. وحال انكه نين نيست. 


در واقم دو برادر كه از يك يدر و مادر هر دو تنى باشد شقيق م ىكويند. 
.١‏ زيبا. 


؟. طوسى ومل؛ فأشار عليه. 
". يطاوعها. أي: يوافقها. 
سين بكر 

. الخفرات: شرمكين. 

. ميم لاتفعل. 


0 
13 
/. ميم فغيمت. 
1" 
0 


3-9 


.ميمه - مظلم. 

. برخيزانيدن وى را؛ ميم: - فأزعَجها. 

.٠‏ مل: فكان. 

١‏ ميم: عادت. 

7 ميم وامل: في. 

.٠‏ ذماء. به فتح. بقيه روح كه در بدن مذبوح تا مدت كوتاهى مىماند. 
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إلى سلامان وقد أحاط به وأذلّوه. وهو حزين من فقد أخيه. فأدركه إبسال وأخذ الجيش والعدة. وكرّ 
على الأعداء وبدّدهم وأسر عظيمهم. وسوّى الملك لأخيه.' ثم وأطات' المرأة طَابِحَهُ وطَاعِمَهُ 
وأعطلتهنها عالة. :فياه السك قهات "وكا سذيقا كدرا كنا وجا ليا وعبات واعدم مدر موقة 
إخوه. واعتزل من ملكه وفوّض إلى بعض معاهديه؛ وناجى ربّه فأوحى إليه جليّة الحال. فسقى المرأة 
والطابخ والطاعم ثلانتهم ما سقوا أخاه ودرجواء فهذا خلاصة القضصّة. 

وَأعا ل رمرهاء فهو :| سلاماة مثل للتقين التاطقة وإسالة انتمل التطرى المترقتى ال أن 
غضل علا ميتقادا. وهو درجتها فى العرفان إن كاك ترقي إلى الكمال؛ وامرأة سلامان: القوّة البدتية 
الأغازة لقره والتضبي الكضيرة بالتفين صائة سعضا من اناس وعميقيا سال عيليا اللى 
تسخير العقل. كما سخّرت سائر القوى؛ ليكون مؤتمراً لها في تحصيل ماريها الفانية. وإباؤه. انجذاب 
العقل إلى عالمه. وأخكها التي أملكتها: القوّة العمليّة' المطيعة للعقل التظري. وهو النّفس المطمئتة؛ 
وتلينيا تعدها علا على ' أخعا سويل الف الأعنازواسلائونا العنييية وترويمه] على أنينا 
مصالح حقيقيّة؛ والبرق اللامع من الغيم المظلم. هو الخطفة الإلهيّة ادي تسنح في أثناء الاشتغال 
بالأمور الفانية. وهي جذبة من جذبات الحقّ. وإزعاجه للمرأة إعراض العقل عن الهوى. وفتحه البلاد 
لأخيه اظلاع النّفس بالقوّة النظريّة على الجبروت والملكوت. وترقيها إلى العالم الإلهي. وقدرتها بالقوة 
العمليّة على حسن تدييرها في” مصالح بدتهاء وفو كلم اعون المنازق والمُدن. ولذلك سمّاه بأوّل «ذي 
قرنين فإنّه لقب لمن كان يملك الخافقين. ' ورفض الجيش له اتقطاع القوى الحشيّة والخياليّة 
والوهميّة عنها عند عروجها إلى الملاء الأعلى. وفتور تلك القوى لعدم التفاته إليها؛ و تغذيته يلبن 


.١‏ سين: لاحبّة. 

؟. أطأت > توطنه كرد؛ ميم: أطيت. 
'. ميم: > قمات. 

غ. در شرح خواجه: تأويله. 

5. مل: - المترقي. 

.١‏ مل: بالشّهوة. 

. أي: القوّة مع التفس. 

8. ميم: مثئلها. 

9. مل وسين + المُسمّى بالعقل العملي المطيع. 
.٠‏ ميم واسين: - على. 

.١‏ سين: إلى. 


ردت الخافقين: المشرق والمغرب. 
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الوحش, إفاضة الكمال إليه' عمًا فوقه من المفارقات لهذا العالم واختلال حال سلامان لفقده إبسالا” 
اضطراب النّفس عند إهمالها تدبيرها شغلا بما فوقها؛ ورجوعه إلى أخيه التفات العقل إلى انتظام 
مصالحها في تدبيرها البدن؛ والطابخ هو القوّة الغضبيّة المشتعلة ' عند طلب الانتقام: والطاعم هو 
القوّة الشهويّة ' الجاذبة لما يحتاج إليه البدن؛ وتواطنهم” على هلاك إبسال هو اضمحلال العقل في 
أرذل العمر' مع استعمال النّفس الأمّارة إتَاهما لازدياد" الاحتياج بسبب الضَعف والعجز؛ وإهلاك 
سلامان إيَاهم, ترك النّفس استعمال القوى البدنيّة آخر العمر” وزوال هيجان الغضب والشّهوة. وانكسار 
عادتيهما؛ واعتزاله الملك وتفويضه إلى غيره. انقطاع تدبيره عن البدن. وصيرورة البدن تحت تصرّف 
1 ال 
عيرة. 

فهذا ماذكر من حال هذه القصّة وحلّها. والعارف هو الذي له المعرفة. والمراد بالمعرفة فى هذا 
الموضع هي ارتسام الحقانق في النَّفس بمقدار ما يرتقى إليه طاقة البَشَّر من ذات واجب الوجود سبحانه 
وتعالى؛ ومايليق بصفاته وأفعاله ونظام صنعة. والمقام هاهُنا هو الملكة. وهى القدرة على التّسىء محسى 
ريد من غير احتياج إلى تفكّر وكسب. '' 

طالب الحقٌ يبتدي بالإعراض عمًا يعتقد أنْه يبعد عن مطلوبه. وهو متاع الدّنيا وطيّباتها. نم يقبل 
على ما يعتقد أنه يقرب إليه. وهو العبادة وينتهي بعد ذلك إلى المطلوب. فهذه التّلائة هي أحوال طالب 
الحق. ولطالب الحقّ ياعتبار كلّ واحد من هذه اسحٌ. 


فَالمُعرِضِ عن متاع الدّنيا وطيّباتهاء يُخصٌ باسم الرَاهِد؛ والمواظب على نفل العبادات من 


.١‏ ميم: إلاعلي عليه. 
”. ميم: - إيسالاً. 


1 سين: المستعملة. 

غ. سين: الشهواتية. 

0. مل: تواطؤهم. 

.١‏ وقت ييرى راء «ارذل العمر» م ىكُويند. 

/ا. مل؛ لازياد. 

4. ميم: الأمر. 

5. سين: غيرها؛ ابنكمونة قسمت جب جين شده را كه سر سطرها يا (:) مشخص شده است. به عينه از شرح خواجه 
نقل كرده أست: تك شرح الإشارات والتنسيهات. جك ص 158-5١50‏ 

2,” أب نكمّونه با مختصر اضافات همان مطالب خواجه را نقل كرده است. نىك: طوسى. شرح الإشارات والشنبيهات. ج‎ .٠ 
.1٠١78-1١1586 ص‎ 
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القيام والصّيام ونحوهماء يخصٌ باسم العابد؛ والمُنصرف بفكره إلى قدس الجبروت مسعديماً 
لشروق نور الحق في سرّه. يخصٌ باسم العارف. 

وقد يتركّب بعض هذه مع بعض تركيباً ثناتتاً وثلاثياً على حسب اختلاف أغراض الطالبين. وقد 
عدف التهد ناته الأمساك عن الاستهال يملاة الندن وقتؤاة» الا يعسي ضروزةاناقة وشو يزيد غلن 
القناعة بترك كثير من الكفانة العرفيّة. 

على غرض العارف وغير العارف من الرّهد والعبادة الرّهد عند غير العارف معاملةٌ ماء كأنّه 
يشتري بمتاع الدّنيا متتاع الآخرة؛ وعند العارف في حال توجهه إلى المطلوب. تنِرَّة' ماعمًا 
يشغل سرّه ' عن الحق. وفي حال التفاته من الح إلى ما سواه. وتكبّر على كلّ شيء غير الحقّ. 
استحقارا لما دونه. 

والعبادة عند غير العارف معاملةٌ مّاء كأنّه يعمل في الدّنيا لأجرة يأخذها في الآخرة. هي 
الأجر والتّواب. وعند العارف رياضةٌ ما لهممه. 'الّتي' مبادئ إراداته وغراماته. وقٌُوى' نفسِه 
المتوقمة والمتخيّلة, ليَجُرّها بالتتعويد عن جناب الغرور, الذي هو العالم الجسماني. إلى جناب 
الحقٌ. الذي هو العالم العقلى. فتصيرٌ' مسالمةٌ للسَرٌ الباطن. الذي هو العقل. حينما يستجلي 
الحقٌ لا تنازعه. تلك القوى حالة المشاهدة. فيخلص السّرٌ إلى الشّروق السَاطع؛ ويصير ذلك 
ملكة مستقرّة, كلّ ما شاء السَّرٌ“أطلع إلى ' نور الحقّ غير مزاحم ' من الهمم؛ بل مع تشييع 


.١‏ سين: تركنا. 

". ميم' بين. 

'. ميم! - سرّه, 

4. إِنَّ مأ حَبَدُوا الله رَغْبَةَ َُكَ عِبادَةٌ النْجارٍ. وَإِنَّ قَْمأ عَبَدوا الل رَبَةُ قَتلكَ عِبادَ العَبِيدٍ. وَإنَّ قَوْمأ عَبَدوا الله شُكْراً 
قْتِلكَ عِبادهُ الأحرار. نهج البلاغه. نسخة صبحى صالح. ص١٠0.‏ خواجه هم در شرح خود به اين مضمون أشاره كرده 
است كه در يانوشت صفحه بعدى أامده است. 

0 هيم التي + هي. 

”. ميم و سين: لقُوى. 

/اء سكين لتتضين. 

4. سين: كُلَ ماشاء الله. 

. مل: على. 


.٠‏ سين: من أحمر. 
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منها له؛ فيكون بِكُلَيَتَهِ أي بذاته وقواه. منخرطاً فى سلك القدسء ' ولا شاك أنّ استدامة الذّكر 

والعبادة يوجبان' الملكة المذكورة ويدلٌ عليه التتيرية. 

إشارة 

«في إثبات النّْبوّة» 

إلى إثبات النَبوّة والشّريعة ووجه الحاجة إليهما لما لم يكن الإنسان بحيث يستقل وحده بأمر 
تنقف مشاه واتشاح مو عه عدت صر من أولأيه لقان وغائلته إلى ذا ب ونان تمد ” 
وغير ذلك من الأمور الصّناعيّة. التي لا يمكن أو يتعسّر ترتيب صانع واحد لها في أمد يمكنه فيه 
فقدهاء" إلا بمشاركة آخر من بنى جنسه. بحيث يقع التّعاون في تحصيلها. وبمعارضة ومعاوضة 
تجريان بينهماء أمَا المعاوضة فبأن يعطي كل واحد صاحبه من عمله بإزاء ما يأخذ منه من عمله. وأما 
الفمارضة فيان يعمل كل يواعد مكل «ا تعملة الأعن تقرح كل واعد :مهنا الضاعيه عن سه لوتولاة 
بنفسه لازدحم على الواحد” كثير أو كان مما يتعسّر إن أمكن؛ وجب. في حكم العناية الإلهيّة 
غلى الوجه الذي سيق حيت الحالة هذه أن يون ين الئاس معاملة وعدل. وإلا لم يتظع التحاون 
ينهم» لؤقوع الهرج عنداما يشتهى كل ولحو ما يحتاج إليه: ويغضب” على من يزاحمله. :قياجو غلينة 
وأن يكون ذلك العدل يحفظه شرع؛ إذ لابِدَّ له من ضوابط وقوانين كليّة تتدرج جزتيّاته تحتها. فيستوي 
الجميع في الانتفاع به. ولهذا سي شريعة؛ لأنّ الشّريعة في اللغة هي مورد الشّارية, ولابدِّ وأن يكون 
هذا الشّرع يفرضه شارع بحيث تعيّن' تلك القوانين وتقرّرها على الوجه الذي ينبغي. ومن الضّرورة أنه 
متميّز ياستحقاق الظاعة؛ لنلا يقع في وضع الشّرع تنازع أيضاً. المحذور وذلك الاستحقاق إّما يكون 


.١‏ خواجه درشرح اين متن مىنويسد: لما أشار إلى وجود التَركيب بين الأحوال النّلائة. أراد أن ينه على غرض العارف وغير 
العارف من الرّهد والعبادة؛ ليتمايز القعلان بحسبه. فذكر أنّ الزهد والعبادة من غير العارف معاملتان؛ فإنَ الزهد 
غيرالعارف يجري مجرى تاجر يشتري متاعاً بمتاع ... الخ. نك: طوسى. شرح الإشارات والشّبيهات. ج”*. ص .1١77‏ 

؟. ميم: توجب. 

لا. سين: مسكن و لباس. 

8. سين: صانع واحد في أحد ممكنه فيه ققدها. عبارت اين نسخه با اين تركيب بىترديد غلط است. عبارت تنسخه 
«اصل» همان كونه است كه در متن ثبت شده است. 

0. سين: + منهما. 

١‏ . سين: تغضب. 


ا صيم - يقدن . 
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لاختصاصه بآيات تدلّ على أنْها. أعني الشريعة. من عند ريّه؛ وتلك الآيات هي معجزاته. قمنها 
قوليّة تكون لها الخواصٌ أطوع. ومنها فعليّة تكون لها العوامَ أطوع. وهي لايتم يدون القوليّة؛ لضرورة 
الدّعوة إلى الخيرحيننذ؛ ووجب أن يكون للمُحسن والمُسِيء جزاء من عند القدير على مجازاتهم 
الخسرويا يكوه أوريكوه من شالب واقترالي وامكتاره وار لذ كفن تدا الجراء اللعروق 
لحملهم استحقارهم اختلال العذل الثافم في أمور معاشهم بحسب التوع عند استيلاء الشوق غليهم إلى 
ما يحتاجون إليه بحسب الشخص على مخالفة الشّرع. فلا ينتظم أمر الشّريعة بدون الرّجاء والخوف 
على الطاعة والمعصية انتظامها به. 

فوجب أيضاً معرقة المُجازي والشَارِع ووجب مع المعرفة سبب حافظ للمعرفة؛ لأنّ المعارف 
العاميّة لما كانت يقينيّة. فلا ينبت بدون الحافظ الذي هو التذكار المقرون بالتكرار. ولهذا قُرِضَت" 
عليهم العبادة المذكَرة للمعبود. وكرّرَت عليهم ليُستحفظ التذكير بالتُكرير. كالضّلوات وما 
يجري مجراها. حتّى استمرّت الدّعوة إلى العدل المقيم لحياة التوع. 

م يد لمُستعيليها بعد التفع العظيم في الدنياء الأجر الجزيل في الأخرى؛ على حب ما 
وعدوا به؛ ثم زيدَ للعارفين مِن مستعمليهاء المنفعةٌ اّتي حضوا بها فيما هم مُوَلُون وجوههم 
شطره؛ فاجتمع لهم التّفع العاجل والأجر الآجل. والكمال الحقيقي المذكور. 


بعد التّفع العظيم. وإلى التّعمة'. وهي الابتهاج الحقيقي المضاف إلى ذلك. تلحظ جناباً تبهرك 
عجائبه. ثُمَ أَقِمْ الشّرع وَاسْمَقِمْ. في التوجه إلى ذلك الجناب. 

وبالجملةء فلا ثبت هده القواعد اد لأ يكمل نظام عموم الثاني إلا بالتبئ والقريمة. فيجيب فى 
حكم العناية دخولها فى الوجود. ولولا وجود النبِي لفاتت المصالح المذكورة. 

ومن المعلوم أ الجائحة اله أكتامن الخاعه إلى اتات الع ظلى اللفتفان وغلى الساحيية وقثر 
الأخمص من القدمين وأشياء أخرى من المنافع التي لا ضرورة إليها من البقاء. بل هي نافعة قيه تقعامًا 


.١‏ سين: الذين. 


". مل: ففرضت. 
'. ميم: - علي هذا الوجه. 
؛. ميم: - ثُمَّ إلى الرّحمة وهي إبقاء الأجر الجزيل بعد التّفع العظيم. وإلى التعمة. 
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و إذا أمكن وجود هذا الإنسان الصّالح لأن يسنّ ويعدل.' فلا يجوز أن يكون العناية الإلهيّة تتتضي تلك 
المنافع. ولا تقتضى هذه التي هي أهمّ ' منها وأتفع, وكان العقل السَليم يحكم بذلك على طريق 
الحدس. ولم نَدَع أنَ التّبوّة والشريعة ضروريّتان في بقاء الإنسان. بل ادّعينا أنّهِ لا يكمل نظام الاجتماع 
في المعاش والمعاد إلا بهما. وهذا مما لاشكَ فيه وهو كاففٍ في إثبات وجودهما بالظريق الذي مرّ. ولو 
كاه طروريين" فى التفاء وف مطلق التظاب لما اتظبت امور سكان أظراف التسازة والحفظتت 
اجتماعاتهم الضروريّة بنوع من السياسة مع عدم اعترافهم بالتبّة, أو مع عدم معرفتهم بها. 


إشازة 
«في غرض العارف» 


إلى غرض“ العارف فيما يتوتجه إليه العارف يريد الحقٌ ألأول لا لشيء غيره. يعطاه” في الدّنيا أو 
فى الآخرة. ولا يؤثر شيئأ غير الحقّ على عرفائه. بل لا يؤثر على عرفان الحقّ إِلّا الحقّ فقط. كما 
شياتيم وكل ما نتعآن إراده يغير الحق: قلأجل اليد لا لذاقة. 

وتعبّده له فقط؛ لا يقصد بالتَعبّد غيره بالزّات. وإن قصد غيره قبل رياضة قواه وغير ذلك مما 
سبق. فهو قصد بالعرض. ولأجل الحقّ لا لذات ذلك الغير'. ولكن لأنّه أعني الحى. مستحقٌ 
للعبادة؛ إذا لوحظ الحقٌ بالقياس إلى العبادة؛ ولأنّها نسبة شريفة إليه؛ إذا لوحظت العبادة بالقياس 
إليه. لاا لرغبة في ثواب أو رهبة من عقاب. وإن كانتا فيكون المرغوب فيه أو المرهوب عنه هو 
الدّاعي إلى العبادة. وفيه المطلوب عابد الحىّ؛ ويكون الح ليس الغاية. بل الواسطة إلى شيء 
غيره هو الغاية, وهو المطلوب بالعبادة دونه. فيكون الغير هو المعبود بالذّات والحىّ هو المعبود” 
بالعرض. 


.١‏ يعنى أي نكذارى كند و أن را همراه يا عدالت اجرا نمايد. 
3 ميم: و أهمّ . 

". سين: كانتا ضروريتين. 

؛. سين: إلى يحرص . 

6 يعطاة. 

ميم: الخير. 

7 سين - يالذّات والحىٌ هوالمعبود. 
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إشارة 

المستحلّ توسيط الحقٌّ مرحوم' من وجه. فإنّه لم يطعم لذَّة البهجة به فيستطعمها؛ إِنّما 
معارفته مع اللَرّات المُخدجة, فهو حنون إليها غافل عمّا وراءها. وما متَلّه بالقياس إلى 
العارفين إِلّا مثّل الصبيان بالقياس إلى المُحنّكين؛ 'فإنّهم لما غفلوا عن طتّبات يحرص عليها 
البالغون واقتصرت بهم المباشرة على طيّبات اللعب. صاروا يتعجّبون من أهل الجدّ إذا 
ارْوَرّوا 'عنها عائفين لها عاكفين على غيرها. 

كذلك من غَض التّقِصٌ بصرزه عن مطالعة بهجة الحقّ. أعلق كمّيه بما يليه من اللَّذّات: 
لزّات الزُورء فتركها في دنياه عن كره؛ وما تركها إلا ليستأجل أضعافها. وإنّما يعبد الله ويطيعه 
ليخوّله في الآخرة شبعة منهاء فيُبعث إلى مطعم شهي ومشرب هني ومنكح بهي؛ إذا بُعشر 
عنه. فلا مُطمح لبصره' في أولاء كان إلا إلى لذات قَبقَيه' ودَبْرّبه. ' والمستبصر بهداية 
القدس في شّجون" الإيثار قد عرف اللّزَه* الحقّ. وولّى وجقّه سمتهاء مترحّماً على هذا 
المأخوذٍ عن رُمْده إلى ضدّه. وإن كان ما يتوحّاه بكدّه مبذولاً له بحسب وعده. 

وإنّما وصفت اللَذّاتَ الحسيّة. بأتها مخدجة؛ لأنّ المخدج' هو التاقص الخلقة. ولما كان تقصان 
هذه اللّرّات 'مما لا يمكن زواله لا جرم عَيّر عنه بذلك. والكحنون المشتاق فحئّكه السّئين أي أحكمته 
التجارب. وازورٌ بمعنى عَدَلّ. وعاف بمعنى كرة. وعكف على الشّيء. أي أقبل عليهء وخوله. مين 
ملّكه. وبعثر. بمعنى كشف. وطمح بصره. بمعنى ارتفع. والقبقب. البطن. والذيذبٌء الذكر. والشّجون. 
جمع شجن وهو طريق الوادي. وقد تبيّن من هذه الجملة أنه لا عذر لمن يجوز أن يجعل الحقّ واسطة 


.١‏ أي يستحق أن يترحم عليه. 

حّكته التَجَاربٍ از باب تفعيل. يعنى تجريفها خرّد او را استوار كرداند. 
”. بركشتن از جيزى. 

غ. هيم: في أجره. 

0. شكم. 

١‏ ذيزّبه > ذكر. 

/ا. شجن: راه وادى. 

4. سين: لذّة. 

5. خديجه. هم ازهمين باب ويه همين معناست. 


3 ينه الآلات. 


الحزء الشي علم الطبعة / 5015 


في تحصيل شيء آخر غيره إلا نفصه في ذاته. 
إشارة 
«فى درجات العارفين» 

أل درجات حركات العارفين ما يُسمّونه هم «الإرادة6. وهو مايعتري المستيصر باليقين 
البرهانيء أو الساكن التّفس ولو تقليداً إلى العقد الإيماني. من الرّغبة من اعتلاق العُروة 
الوثقى؛ فيتحرّك سرّد إلى القدس لينال من روح الاتصال. فما دامت درجحه هذه فهو مريد. 
قالإرادة على اصطلاحهم هي أوّل حركة للنّفس إلى الاستكمال بالفضائل. وقبلها التوبة. ولب - 
لحركة نما هي عبادة عن تألم ' النّفْس على ما ارتكبت من الرّذائل مع جزم القصد إلى تركها وتدارك 


الفانت يحسي الطاقة. 


إشارة 

ْم نه لَيحتاج في نيل الكمال الحقيقي إلى الرّياضة. والمراد بالزياضة هاهنا منع التّفس عن 
الالتفات إلى ما سوى الحىٌ وإجبارها على التَوجّه نحوه ليصير الانقطاع عمًا دونه والإقبال عليه ملكة 
لها. والرّياضة موجّهة إلى ثلاثة أغراض : 

الأؤل: تنحية” ما دون الحقٌّ عن مُسْعَنَّ” الإيثار. وحو إزالة الموانع الخارجيّة. 

والنّاني: تطويع النّفس الأمّارة. وهي القوّة الحيواتيّة. للنّفس المطمئئّة. وهى القوّة العقليّة. 
لسجذب قوى التَخْيّل والوهم' إلى التَوقَمات المناسبةٍ للأمر القدسيء منصرفة عن التَومَمات 
المناسبة للأمر السَقلىء وهذا هو إزالة الموانع الدَاخلية. 

والثّالث: تلطيف السّرٌ للتّنيّه. وهو يحصل الاستعداد لتيل الكمال. فإنّ مناسية الترَ مع التَيء 
اللّطيف لا يمكن إلا بتلطيفه. ولطفه عبارة عن تهيّؤه لأن يمتثل فيه الضّور العقليّة بسرعة. ولأن ينفعل 
عن الأمور الإلهيّة المهيّجة للتّوق والوجد يسهولة. 


.١‏ در تسخه مل #ولو تقليداً»© جزء متن نيست. 
"- ميم: ليس . 

ميم: ألم. 

غ. دور كردن. 

6. ازياب افتعال به معناى طريقه. 
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والأول يُعين عليه الرّهد الحقيقي. الذي هو منسوب إلى العارفين. 

والثّاني تُعين عليه عدّة أشياء : أحدها العبادة المشفوعة بالفكرة. وهى العبادة المنسوبة إلى 
العارفين؛ إذ بها يصير البدن بكلَيّته متابعاً للنّفس. فإن توجهت بالفكر مع ذلك إلى جناب الحق صار 
الإنان بكليّته مقبلاً على الحنّ. وإِلَا فلا فائدة فى تلك العبادة. وتجري مجرى العمل بغيرتيّة. وإنّما 
كانت هذه العبادات معينة في هذا الغرض؛ لأتها رياطة ما لم الايد الغارف وقوى شما وخدابها 
بالتعويد عن جناب الغرور إلى جناب الحىّ. كما مرّء فالعبادة نعم المُعين في ذلك. 

م يتلوها الألحانُ المستخدمة لقوى النّفس. الموقِعةٌ لما لْحَن به' من الكلام موقعَ القبول 
من الأوهام. وهذه هي ثاني معين على هذا الغرض. فإنَ النّفس التَاطقة تقبل على الألحان لإعجابها 
بالتأليفات المتّفقة والتسب المنتظمة الواقعة فى الصّوت الذي هو مادّة التطق فتذهل عن استعمال 
القو الحيواتة فى اعراضها الخاجة بهااتمميا تلك القرى» وسيكد تكرن الالكمان ممععدية ليا 
هده اغانة بالذات 

وأمَا اتقاعها للكلام موقع القبول. فهو غاية بالعرض؛ لأنّها مشتملة على محاكاة تمثّل النّفس إليها 
طبعاً. فإذا اقتريت بكلام باعث على طلب الكمال صارت النّفْس منتهيةٌ لما ينبغي أن تفعل فقبلت على 
القوى الشاغلة إيَاها وطوعتها. ومتى اقتربت بالألحان بكلام باعث على مثل الشّهوات وجب الؤناسة 
الدّنيويّة كان فيها من الضّرر بالتمثيل إلى جناب الغرور نظير ما في هذا من التفع بالتمثتيل إلى جناب 
الحقّ. يل أكثر. 

نْمَ يتلو الألحان في الإعانة نفس الكلام الواعظ من قائلٍ زكيء بعبارة بليغة ونغمة رخيمة 
وسَفت'رشيدٍ. فهذا هو ثالث المعينات على أنّ هذا الغرض والكلام الواعظ هو الذي يفيد التصديق 
بما ينبغي أن يفعل على وجه الإقناع وسكون النّفس: فائّه ينه انس ويجعلها غالبة ' على القوى. لا 
سيّما إذا اقتربت بهذه الأمور الأربعة. فإنّ كون القائل زكيّاً يجري مجرى الشهادة المصدّقة له. ولهذا لا 
يتقل النُفوس وعظ من يعلم أنّ فعله غير موافق لقوله. وكأنه قد كَذّبِ قولّه بفعله . 

والعبارة البليغة هى المستحسنة الواضحة الدّلالة على المعنى المقصود بها من غير زيادةٍ عليه ولا 
نقصان منه. ١‏ 

والتغمة الرّخيمة هى اللَّينّة ولين الصّوت يفيد النّفس هيأة تُعدّها نحو المسامحة فى القبول, كما أنّ 
شدّته يقيدها هيأة ُعدَها نحو الامتناع عنه. والتجرية دلّت على أن للّنغمات تأثيراتٍ مختلفةٌ في التُفُوس 


007 
؟. أسلوب. روش. 
7. ميم: عاليه. 
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الأمراض التفساتيّد وفي ايفاع الإفنا ما المطاوبة بحسب تلك المناسيات. 

وئراد بالشمى الرَسِيد في هذا الدوضم أن يحون المعنى هؤثياً إلى تصسديق نافع للمريد في الاوك بسرعة. 
وتمام ما ينبغي استعماله في الو نفل بوجد من 3ب الخطابة. وهذا القدر هامنا ثافٍ. 

وأمّا الغرض الثّالث فيعين عليه الفكر اللطيف أزَلاً. والعشق العنيف' الذي تأمر 
به ' شمائل" المعشوق ليس ' سلطان الشّهوة ثانياً. 

والمراد بكثون الفكر لطيفاً هو أنه معندل في الكَمَبَد والككيفية. وفي أوقات لا يكنون النُْفْس مشتغلة 
بالأمور البدنيّد. كالجوع الكثير. والشبع الككثير. عن الإدراك العتلي. 

ولا شاكٌ أنَ الاشتغال بمثل هذا الفكر يفيد النّفس هيأة تُعِدُها لإدراك المطلالب بسهولة. والعشق 
المذكور هو الذي مبدأه مشاكلة نفس العاشق لنفس المعشوق في الجوهر. ولكون شمائل المعشوق 
آثاراً صادرة عن نفسه وقع عجائب العاشق بها. وهو عشق نفساني لا حيواني. فإنّ الحيواني مبدأه شهوة 
حيوانيّة. وطلب لذة بهيميّة. وأكثر ما يتعجّب العاشق حبّه بصورة المعشوق وخلقته ولونه وتخاطيط 
أعضانه؛ لاأنها أمور بدنيّة. وهذا مما يقنضى استيلاء النّفس الأمارة ويعينها على استخدامها القوّة 
العقليّة والنّفساني يجعل النّفس لَيَند شيّقة " ذات وجدٍ ورقة منقطعة عن الشُواغل الدّنيويّة. معرضة عمًا 
سوى معشوقه جاعلةٌ جميع الهموم همّاً واحداً. ولذلك يكون الإقبال على المعشوق الحقيقي أسهل 
على صاحبه من غيره؛ فاته لا يحتاج إلى الإعراض عن أشياء كثيرة. '" 


.١‏ مراد شيخ از «عشق عفيف» همان عشق زمينى است كه از آن به لاعشق مجازى» تعبير م ىكند و خواجه نيز در شرح 
خود به اين مسئله يرداخته و مهر تأيبد بر آن زده است. عبدالرزاق هم در شرح منازل السائرين مىنويسد: العشق 
وتفرقة ... إلخ. نك: طوسى. شرح الإشارات والشّبيهات. ج7. ص .٠١05‏ بانوشت. 

". سين يأمر فيه. 

“. شمايل. در زبان عربى برخلاف تصوّرى كه ما فارسى زبانان از آن داريم و به معناى شكل ظاهرى و اندام و صورت 
استعمال مى كنيم: نيست. بلكه در زبان عربى اين كلمه به معناى اخلاق و خصوصيّات اخلاقى اسث. 

4 سين؛ ل, 

!587 عبارت شواجه با اند تفاوتى نقل شده است. نىك: شرح الإشارات والتنبيهات مع المحاكسات. ج”, ص‎ .١ 
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إشارة 
«في الإرادة والوقت» 

ثُمَ إِنّه إذا بلغت به الإرادة والرياضة حدَّاً مّاء عنّتَ' له خَلَساتٌ" من اطلاع نور الحقٌ عليه 
لزيذةٌ كأئها بروق تُومض إليه. ثُّمّ تخمد" عنه؛ وهو المُسمَى عندهم «أوقاتً». وكل «وقت» 
تار اده ممدز الى لجا ووكد لت هموانيف على قراف 

ثم نه تتكثر عليه هذه الغواشى إذا أمعن في الارتياض . فهذه هي أَوَل درجات الوجدان والاتصال. 

ا ا ار ا رز ولا شك في 
تزايده يتزايد الاستعداد له” 

3 1 0 ش 

وقيل: إنّ الوقت عندهم ليس عبارة عن مجرّد لذَة أو نور. يل هو عيارة عن هياة 
فلكيّة أوجبت حصول هيأة للنّفس الناطقة طرأت بطؤيانها' وزالت بزوالها. فربٌّهيأة أوجيت حالاً 

000 0 1 5 ا 
ذاتها من الأمور التتعلقة بالفضائل:* 


.١‏ عَنَّ يعن عّناً: أي عَرضٌ واعترض 

". جذيات. 

فروهىنشينك: 

غ. تثنيه : يعنى دو أندوه و غم. 

6 ميم: - المكتسب بالإرادة والرّياضة المذكورين. ولا شك في تزايده بتزايد الاستعداد له. 

5. البته «وقت» از نكاه سهروردى با نككاه بعضى أز صوفيه كه به همين وقت معمول اطلاق مىكنند تفاوت دارد. نىك: 
الحكمة الإشر اقم به نشانى داده شده. 

/ا. مقامات: بطريانها . درهر دو نسخه لابّطريانها» أمده است ين ماده در اصل «طرأ. يطرأ» مثل: بدأ يبدأ. يعنى مهموز اللام 
و ا 11 ت. كلمهاى كه درمتن آمده اصل أن #طريان» 
ياشد. به شيج وجه درست نيست و خطا از كاتبان انتت: واللّه اعلم بالصّواب. 

4. حب: كثير. 

؟. عين عبارت شيخ | اشراق است كه ابنكمّونة در ذيل «قيل» آورده است. كه الحكمة الا شراقية. مج الرسائل 
العرفاتيّة والفلفيّةه كتاب مقامات الصّوقيّة تحقيق وتصحيح: محمّد ملكى (جلالالدّين) قصل فى شرح بعض 
مصطلحات الصّوفية. نسخه بدلها از همين كتاب نقل شده است. در مقامات الصّوفيّة بعد از كلمة «يزوالها» حديث 
«إنّ لِربَكُم في أيام...» آمده است. 
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إشارة 
«في زوال الشكينة» 
نم إنه يتغل في ذلك حتّى يغشاه فى غير حال" الارتياض الذي كان معدا لحصوله: ” 
فكلّ ما لمح شيئاً عاج منه ' إلى جناب القدس, يتذكّر من أمره أمرأ فغشيه غاشء فيكاد يرى 
الحقٌّ في كلّ شيء. وهذا إِنّما يكون للعارف إذا صار الاتصال بجناب القدس ملكة له. 
إشارة 
ولعلّه إلى هذا الحدّ تستعلي عليه غواشيه. ويزول هو عن سكينته. أي عن وقاره؛ لما يرد 
عليه من الأمر العظيم بغتهٌ وهو غافل عن هجومه غير متأَهّب له؛ فيتنبّه جليسُه لاستيفازه عن قراره. الذي 
يوجبه انهزامه عن ذلك الأمر دفعة. فإذا طالت عليه الرّياضة لم تستفرّه غاشية. كون نفسه متأهبة 
لتلقيه متوقّعة لعوده. وهُدِي للتّلبيس فيه. فاستعمله لكونه يستخف أن يترانى بالكمال. فإنّ ما يرد 
من الدّاعي إلى العبادة وصالح العمل لاراءة التوع هو من خواطر الشّيطان. وبذلك يسمّوته. 
إشارة 
«في السّكينة» 
إن لتبلغ به الرياضة مبلغاً ينقلب له «وقته» سكين فيصير المخطوف' مألوقاً والوميض شهاباً 
بينا؛ وتحصل له معارفة مع الح الأؤل. مستقرّة كأنها صحبة مستمرّة» ويستمتع فيها يبهجته؛ 
فإذا انقلب عنها اتقلب حيران" أسفاً. والسكينة خلسة لذيذة يثبت زماناً تما. وخلسات متتالية لا ينقطع 
ينقطع حيناً من الرّمان. 


.١‏ اين كلمه را أكر از غَوَلَ» بككيريم يك معنا و اكر از «وَغَلَ» بككيريم معناى ديكرى دارد. براى تفصيل و توضيح: نك: 
نكارنده. ترجمه و شرح كتاب حكمة الاشراق. ج؟. ص01. 

". حال. جزو متن نيست. ولى نسخة «سين» اين كلمه را جزو متن شمرده است. 

”. در نسخه مل «الَّذي كان معدّأ لحصوله» جزء متن نيست. 

غ. مل: عنه. 

0. ميم: يستنكف. 

."١‏ ربوده شده. 


/ا. سين: خيران. 
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إشارة 
ولعله إلى هذا الحدّ يظهر عليه ما به من أمر الابتهاج عند الذّهاب. والأسف حال الاتقلاب. فإذا 
تغلغل” في هذه المعارفة قلّ ظهوره عليه؛ فكان وهو غائب حاضراء وهو ظاعن مقيماً. 
إشنارة 
ولعلّه إلى هذا الحدّ إِنّما تتيسّر له هذه المعارفة أحياناً ثُمَ يتدرّج إلى أن يكون له متى شاء . 
كار 
ْم إنَه َيتقدّم هذه الرتبة, فلا يتوقّف أمره إلى مشيّته. بل كل ما' لاحظ شيئاً لاحظ غيره. 
وإن لم تكن ملاحظته للاعتبار.ء فيسنح له تعريجٌ عن عالم الرّور إلى عالم الحقّ مستقرّبه. 
ويحتف حوله الغافلون. ' 
إشارة 
«في الرّياضة» 
فإذا عَبَر الرّياضةٌ إلى التّيل صار سه مرآة مَجْنُوَّة مُحاذياً بها شطر الحقّ ودرّت عليه' 
اللَدّات العُلى؛ وفرح بنفسه لما بها من أثر الحقّء وكان له نظرٌ إلى الحقٌّ المبتهج به ونظرٌ إلى 
نفسه المبتهجة بالحق. وكان بعد متردا في التوتجه تارةً إلى الحق وتارةٌ إلى نفسه. وعند هذا المقام 
يستغني عن الرّياضة التي إِنّما أريدت للاتصال إليه. 
إشارة 


ثُمَّ إنه ليغيب عن نفسه. فيلحظ جناب القدس فقط؛ وإن لحظ نفسه فمن حيث هى لاحظة, 


.١‏ تغلغل در لغت به معناى فرورفتن آب ازتنه درخت به درون درخت را مىكويند. دراينجا مقامى از مقامات عارقان 
|7 

". مل: كُلما. 

. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: يقال: عرج عروجاً. أي ارتفى. وعرّج عليه تعريجاً. أي أقام. وعرّج إليه و انعرج: 
أي مال وانعطف. فالتعريج هاهنا ما مبالغة في الارتقاء وإمَا بمعنى الميل والاتعطاف وحفٌ واحتفٌ حوله. أي أطاف 
به واستدار حوله. والمعنى ظاهر. نك: طوسى. شرح الإشارات والتبيهات. ج؟؛, ص77١1.‏ 

خ. فروريختن. 
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لا من حيث هي بزينتها. وهناك يحقٌ' الوصول. ويزول التَردّد المذكور. وهذه آخر درجات السلوك 
إلى الحو, وما يليها هو درجات السلوك فيه." 

على أنّ كل درجة هي قبل درجة الوصول. فهي ناقصة بالقياس إليه يؤدّيه إلى ما احترز بها عنه 
الالتفات إلى ما تنرّه عنه بالرّهادة الي قصد بها ترك الاشتغال بغير الح هو شغلٌ بغيره. والاعتداد 
بما [هو] طوع من النّفس بسبب" العبادة التي ثُرادُ منها بقوّة النّفس المطمنئة على أفعالها بإعانة 
الأمارة هو عجرٌٌ وضعف. والتبَجّح بزينة الزّات من حيث هي الذّات. الذي هو آخر درجات السلوك 
المطلوب به الهداية عن التّحيّرِ وإن كان بالحقٌ تيهٌ وتحيّر. والإقبال بالكليّة على الحقّ وهو 
الوصول الام خلاص من جميع ذلك ونجاة.” 


تلمله 


«في شرح بعض مصطلحات الصّوفيّة» 

على جمل أحوال العارفين ومقاماتهم من يّدو سلوكهم وإلى منتهى وصولهم؛ تكميل التناقصين 
تر محر بنداواة العرطي فكها اه لايداقن المداواة م أه بلي نهو الاميه وت أمرن اتحايق هو التقورة 
كذلك التكميل التذكوى لاد هيه من أمرسلى هو التركيه واكغلية ومن أمرايجابق هد التكلية. 
العرقان مُبِتَدِىٌ من تفريق بين ذات العارف وبين ما يشغله عن الحق. ونقض لآثار تلك الشّواغل عن 
ذاته وترك لقصد الكمال لأجل ذاته ورفض لذاته بالكلّيّة على الوجوه التي تسبق بيانهاء وهذه الأريع 
هى مراتب التّركيب". وإذا انتهى إلى هذه المرتبة. فهو بعد ذلك, مُمعِنٌ في جمع؛ هو جمع صفات 
الحىّ للزات المريدة يالصّدق. وهذا هو التخلية. 

وذلك؛ لأنّ العارف إذا اتقطع عن نفسه واتّصل بالحقٌّ رأى كل قدرة مستغرقةٌ في قدرته. وكل علم 


١‏ سين بحق: 

. سين - آخر. 

"'. بر توضيح نك: طوسى. شرح الإشارات والشّبيهات. ج7. ص24١91-1١٠,‏ 

سر الم 

6. براى توضيح بيشتر نك: طوسى. شرح الإشارات والشبيهات. ج7, ص97١707/7-1.‏ 
. سين - المرضى فكما أنه لابدّ فى المداواة. 

7. ميم: التزكية. 
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مستغرقاً فى علمه. وكل ارادة مستغرقةٌ في إرادته. 

وبالجملة. فإّه يرى كل وجود وكل كمال وجود هو صادر عنه وفانض من لدنه. فيكون الحقٌ حينئذٍ 
هو بصره الذي به يبصر. وسمعه الذي به يمع. وقدرته التي بها يفعل. وعلمه الذي به يعلم. ووجوده 
الذي به يوجد. وهو بهذا الإمعان في جميع هذه الصّفات مُنْتَهِ إلى الواحد الذي لا يزيد شيء من 
صفاته على ذاته: فليس له صفات مغايرة للذّات» ولاذات موضوعة للصّفات؛ ثُمّ وقوفٌ هو آخر 
المقامات. 

وأنا شارح في هذا الموضع بعض مصطلحات الصّوفيّة في أحوالهم وملكاتهم الشّريفة التي هي 
مقاماتهم وإن كان جميع ذلك داخلاً فيما سبق ذكره فالخاطر. عندهم هو ما يرد على التَّفس من 
السوائح الدّاعية إلى أمر ما كان متعلّقاً بالجنية العالية أو السّافلة.' 

والرّجاء. هو ابتهاج انس بملائم لها أخطرت إمكان حصوله في المستقبل. 

7 0 اا 0 
كان من كمالات النّفس أو البدن. وتحريك الآلة المعبّرة لإخبار النّوع بذلك. 

والتوكل. هو دوام ملاحظة حسّ القضاء والقدر قي جميع الحوادث. دون اقتصار التظر على 
الاسباب الطبيعيّة. 

والبسيط. هو كون النّفس فيما هي سبيله على نشاط و ضرب بهجة. 

والفيض. هو حزن للنّفس يكاد و يبطل دواعيها فيما هي فيه. وقد يكون لكلال القوى الجرماتيّة او 
لقنوط أو الهام' أو لمنام بحزن لم يبق في الذّكر عينه. ولكن بقي أثره فيتخيّر الشخص في سببه. وقد 
يكون لشهادة النّفْس بنكته وغير ذلك. 

واللوائح؛ هي خلسات لذيذة نوريّة تطرأ فينطوي بسرعة كالبروق الخاطفات. 

والجمع. هو إقبال النّفْس على الجنبة العالية دون الالتفات إلى الكثرة الجرميّة. 

والتتفرقة. هي كون النفس متصرّفة في القوى البدتيّة المختلفة. 

والغيبة. هي خلسة للنّفس إلى عاملها ' بحسب تغيّب عن الحواسٌ. والغيبة عن الحواس حضور في 
في الغيب. وحضور الحواس غيبة عن القدس. 

والشُكر. سانح قدسي للنّفس يؤدّي إلى إبطال النظام عن الحركات. 


.١‏ ابنكقونه در اين تنبيه كاملا متأثر از شيخ اشراق است. اكر اين مباحث كه در اينجا مطرح شده يا فرازهابى از كتاب 
مقامات الصّوفيّة شيخ مقايسه شود كودى بازخوانى كتاب شيخ است و در مواردى عين همان كلمات شيخ راسىهيج 
تغميرى أوزدة انتت كه در يايان بحث نشانى داده شده است. 

". ميم: ولا لالهام. 

". ميم: عالمها. 
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والصّحوء هو الرجوع عن هذه الحالة. 

والهيبة. حالة ترد على النّفس الناطقة عند ملاحظة مراتب المبادي. فلا تستأهل' نفسها للقرب ولا 
للانتساب إلى واجب الوجود. وإن كان بنسية بعيدة. 

والأنس. حالة للنّس يتضمن ابتهاجأً لها. قتصير مطمنئةٌ بالتسبة إلى المبادئ مما يرد عليها من 
التور المُلِدٌ. 

والتوحيد عندهم. عبارة عن إفراد النّفس عن علانق الأجرام بحسب الإمكان على وجه ينطوي 
ملاحظة المبادي والتّرتيب في العظمة. والقيّوميّة. وفيه مراتب ولبس وراءه مقام. 

والمكاشفة. هي حصول علم للنّفسء إمَا بفكر أو بحدس أو لسائح غيبي متعلّق بأمر جزني واقع 
فى الماضى أو المستقبل. 

ْ والفناء. هو سقوط ملاحظة النّفس للذّاتها من شدّة استغراقها في ملاحظة ذات ما يلتذٌ. وإذا سقط 

شعورها يما سوى محبوبها و عن الفناء أيضاً. فهو «المحو والطمس. فهذه عشرون كلمةٌ دالة على كثيرٍ 
من أحوال الصّوفيّة ومقاماتهم والصّوفي هو الذي اجتمع فيه جميع هذه الملكات الشّريفة. ' 


كك 


مَن آثر العرفان للعرفان الذي هو غير المعروف به. فقد قال بالثّاني؛ لإرادته مع الحقّ شيئاً غيره. 
ومن وجد العرفان كأنّه لا يجده. بل يجد المعروف به؛ فقد خاض لُجَة الوصول. 

وهُناك درجات هي درجات السّلوك في اللّه. ليست أقلّ من درجات ما قيله. وهو اللوك إلى 
اللّه؛ لأن الوك إلى الله وهو درجات التركية متناو والشلوك في اللّه وهو درجات التخلية غير متنا 
وهذه قد آثرنا فيها الاختصار؛ فإنّها لايُفهّمها الحديثء ولا تشرحها العبارة؛ ولا يكشف المقال 


.١‏ مقامات الصوفيّت فلا يستاهل. 

؟.ما. 

". ميم وسين: حدس؛ أصل و مقامات الصوفيّة: يحدس. 

خ. اي نكمّوته از اوّل «تنبيه» تا آخر أن بعينه از كتاب مقامات الصوفة, شيخ اشراق نقل كرده است. البته در جند سطر 
ال مختصرى عبارات را تغيير داده و سيس در تعاريف اصطلاحات عرفانى بعينه تقل كرده است. نىك: سهروردى: 
الحكمة الاشراقيّة. ج8, الرسائل الفلسقيّة والعرفانيّة تحقيق وتصحيح: محمّد ملكى (جلالالدّين) كاب مقامات 
الصّوفيّة. اخرين فصل؛ و ج4. مجموعه مصنفات شيخ اشراق. ص172 به بعد. و همينطور در شرح التلويحات. 
ج7. ص 007 به بعدء همين مطالب را به اختصار نقل و سيس به شرح و تفصيل ان يرداخته است. اين مورد نيز 
مىتواند تاثيريذيرى ابنكمّونه أز شيخ اشراق را ثابت كند. 

0. نك: نسخْة اصل. ص775. 
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عنها غير الخيال المحاكي لما يشاهده العارفون من العالم القدسي محاكاة بعيدة جدّأً ْم كيف يتأتى 
الإفهام لها؟ والتعبير عنها مع عدم المواضعة عليها. وكونها لا تصل إليها إلا مَن غاب عن ذاته فضلاً 
عن قوى بدنه. ومن أحبٍ أن يتعرّفها' فليتدرّج إلى أن يصير من أهل المشاهدة ليس' المشافهة, 
ومن الواصلين إلى العين دون السّا معين للأثر. 

والمشاهدة في مصطلح الصّوفيّة. هي شروق الانوار على النّفس بحيث ينقطع متازعة الوهم فيها. 
الفرق بين اليقين والمشاهدة أنّ اليقين إدراك مع منازعة لقوّة اخرق . والمشاهدة هى إدراك بلا منازعة. 
فهى أقوى وأَشدّ من الإدراك اليقيني. وإذ' صحب المشاهدة حدّ أوسط لم يكن محتاجاً إليه: وكان 
المشاهدة للمعقولات لا يوجد للنّفس الإنسائيّة فى هذه الحياة؛ إذ لا يخلص للئّفس قوّة واحدة من 
دون أن ينازعها أخرى. 


ل 


تلبيه 


العارف هش بَش بَسَام؛ يُبِجَلٍ الصّغير من تواضعه مثل مايُبجّل الكبير. وينبسط من 
الخامل مثل ما ينبسط من النّبيه. وكيف لا يَهَشَ وهو فرحان بالحقّ وبكل شيء. فإنّه يرى فيه 
الحوّء وكيف لا يُسوّي والجميع عنده سواسية. ' أي اشباه. أهل الرّحمة قد شغلوا بالباطل؟! 

وهذان الخلقان. أعني الهشاشة العامة وتسوية الخلق في التّظر. هما أثران لخلق واحد يُسمَى 
بالررّضاء وهو خلق لا يبقى لصاحبه إنكار على شيء: ولا خوف من هجوم شيء»؛ ولااحزن على قفوات 
شيء ٠‏ 

وهذا الرّضاء في مصطلحهم هو' ملكة تَلقَّي النّس لما يأتي به الَدّر من الحوادث الجرماتيّة على 
وجِه العارف" لا ينام ' بوقوعه؛ بل مع ابتهاج لطيفب نظراً إلى العلّة السابقة العجيبة.' 


.١‏ ميم: يعرّفها. 

؟. سين دون. 

3 ميم: منازعة القوي. 

غ. سين: فاذا. 

6 از: سنووء وسوا., جمع آن: سوأسيه وسواس. مذكر ومؤنث اين كلمه يكسان ابنت* ميم: سوا شبيه . 

32 متن شيح: هو. 

لا ميم: - العارف. 

4..ميم: لايتالم: 

؟. نك: المقصود ابالعلّة الشابقة العجيبة» القضاء الذي تُقَذْر به الأحكام مجموعه مصدّفات شيخ اشراق. كلمه القصوف» 
ج؟. ص 770, 
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العارف له أحوال لا يحتمل فيها الهِيْس من الخفيف. فضلاً عن سائر الشواغل الخالجة؛ 
وهي في أوقات انزعاجه بسرّه إلى الحق, إذا تاح حجاب من نفسه أو من حركة سرّه. قبل 
الوصول. 

فأمًا عند الوصولء فإمًَا شغل له بالحقّ عن كلّ شيء. فلا بحس بشاغل خارجي. وإمًا سعة 
للجانبين لسعة القوّة. فلا يشغله الأمور الخارجيّة. وكذلك عند الانصراف في لباس الكرامة تبلغ 
ما يرد عليه بانبساط وبشاشة.. فهو أهشنٌ خلق اللّه سبحانه ببهجته. 

ومعنى الهمس. الصوت الخفي وحفيف الفرس دوىّ جريه. وكذا حفيف جناح الطائر وخلجه 
جَذَّبه. وانتزعه وطلحه' أيضاً شغله وأزعجه ما يزعم" أقلعه من مكانه فانقلع. وباح بمعنى ظهر. 
والحجاب الذي من نفسه هو كالوارد عليها مما يزيل استعداده للوصول. والّذي من جهة حركة سرّه هو 
كما يتمايل في فكره يتعرّض له الالتفات إلى شيء غير الحقّ. فيمتنع عن الوصول أيضاً. 


لثبية 


العارف لا يَعُنيه التجَسّس والتحَسّس.ء لا لغيره ولا لنفسه. ولا يستهويه الغضب عند مشاهدة 
المنكرء كما تعتريه الرّحمة؛ فإنّه مستبصر بسر اللّه في القَدر. وإذا ' أمر بالمعروف أمر برقق 
ناصح. لا بِعْنْف معيّر؛ وإذا جسم المعروف. بمعنى عظم. فريّما غار عليه من غير أهله. ' فستره 
عنهم. 


نئسيه 


العارف شجاعء وكيف لا وهو بمعزل عن تقيّة الموت؟! وجواد. وكيف لا وهو بمعزل عن 
محيّة الباطل؟! 


غ. خواجه در شرح اين متن مى نو يسد: أقول: لايعنيه. أي لايهةه. وفي الحديث: «من طلب مالا يعنيه فاته مأيعينه»؟. 
والتجتس: التفخص. وتحتلت من التّيء. أي تخبّرت خيره. واستهواه الشّيطان و غيره. أي استهامه. وغيّره. أى 
نسبه إلى العار. وجسم. أي عظم. وغار الرّجل على أهله: يغار غيره ... إلخ. تك: شرح الإشارات والتّبيهات. ج7, 
ص 86 .٠١‏ 
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وصفاح. ٠‏ وكيف لا ونفسه أكبر من أن تشرجها ولة بد وتشاء للأحقاد. وكتق لا وذكره 
مشغول بالحقٌ؟! 

وهذه الاريعة راجعة إلى خلق الكرم. فإنّه إن كان يبذل النّفس. فهو الشّجاعة. وإن كان ببذل المال. 
فهو الجود. وإن كان بكف ضرر مع القدرة عليه. فهو الصّفح والعفو. وإن كان يكف ضرر لا مع القدرة 
عليه. فهو نسيان الحقد 

والعارف بالجملة مستجمع الفضائل. كامل من جهة القوة العمليّة والكمال من جهتها هو أن 
يحصل اتفس الإنسان الهيئة الاستعلاثة على البدن. فلا ينفعل عن قواه. وذلك يأن يستعمل التوشط 
بين الخلقين الضدّين؛ لأنا لانفعل أفعال التوسّط دون أن نحصّل ملكة التَوسّط. والمراد بملكة التوتط 
تبنة ال ى الناطقة عن الهينات الإتقياديّة وتبقيتها على جبآتها. فإنَ التوتط غير مضاد لجوهر 
اتقفس: ولا قابل ايه إلى تجهة البدق: يل عن جيعه لأثه سلب غنه الطرقين دائما والوشاطة المذكورة 
هي العذالة. وهي ع وشجاعة وحكمة. 

وهذه الثّلائة هي أصول الفضائل الحُلقيّة ومجموعها العدالة؛ والعمّة 'منوية إلى القوّة الكَهِواتيَة 
الول ا وليس المراد يالحكمة هامُّتا مايقال 
في مقايلة الحكمة النظريّة. كإؤكلك هئ الغلى بالامور العقليّة الى وجودها من أفعالنا. وهذههي 
الملكة لني تصدر عنها الأفعال المتوسّطة بين الجَرْيّزة. والغباوة. أعني ملكة توسط استعمال القوّة 
العمليّة مما تدر به الحياة, ما لائْدبر كما أنّ التّجاعة ملكة التوسط بين التَهِوّر والجُبن. والعمّة ملكة 
التوسط بين الخمود والفجور؛ وهذه الأطراف كلها رذائل يجب اجتنايها. 

ويالجملة. وكمال” النّفس الناطقة من جهة علاقة اليدن أن تستولي على القوى البدنيّة.' ولا 
تستولى هي عليها. وأن يكون شهوة الإنسان وغضبه وفكره في تدبير الحياة وغيرها على الاعتدال. 
وعلى ما يقتضيه الرّأي الضَحيحء ومن تفاريع الحكمة الفطنة والبيان واصابة الرَأي والحزم والصَّدق 
والوفاء والرّحمة والحياء وعظم الهمّة وحسن العهد والتواضع. 
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فهذه أحد عشر فضيلة يختضٌ بالحكمة ومقابل كل واحد منها هو رذيلة” ومن تفاريع الغضيية 
الصّبر والحلم وسعة الصّدر وكتمان السّرّ والأمانة. ومقابلات هذه الخمسة رذائل. وقد بان من مجموحع 
ما ذكر أن كمال النّفْسن التاطقة هو النُسَبة' بالمبادئ العالية بحسب الطاقة البشرئة حتى تفى التّفس 
مجرّدة عن المادّة من جميع الوجوه. منتقشة بهيأة الوجود. ولا يتم التَجِرَد بالكليّة إلا عند ترك البدن 
والانقطاع عنه انقطاعاً كلياً. " 

العارفون قد يختلفون في الهمم بحسب ما يختلف فيهم من الخواطر ' على حكم ما 
يختلف عندهم من دواعى العبر. فربما' استوى عند العارف النَشْف' والقرّف.” بل ريّما اشر 
القشف. وكذلك ربّما استوى عنده التّفل والعطر؛ بل ربّما أثر التّفْلء وذلك عندما يكون 
الهاجس يياله استحقار ما خلا الحىّ. 

وريّما صَعَى إلى الزينة وأحبّ من كل جنس عقيلته. وكره الخداجٌ والسَقّط؛ وذلك عند ما 
يعتبر عادته من صحبة الأحوال الظاهرة. فهو يرتاد اليها في كلّ شيء لشينين' أحدهما: لأنه 
مزيّة ُطوة من العناية الأولى. وثانيها أنه أقرب إلى أن يكون من قبيل ما عكف عليه بهواه؛ 
لمناسبته للامر القدسي. 

وقد يختلف هذا في عارقينء وقد يختلف هذا في عارف بحسب وقتين. والمراد بالقُشْف 
هامّنا ضيق العيش. وار التَنعم والتلدّد. والتتفل؛ عدم التطيّب. وصَغئ بمعنى مال" وعقيلة كل 


.١‏ ميم واسين رذيلة + و من تفاريع الشّهواتيّة القناعة والسخاء وهما فضيلتان تكشف كل واحد منها رذيلتان. اين عبارت 
در نسشه «#اصل» نيامده است. نك: ص 7١0‏ ب. سطر .٠١‏ 


”. ميم: التشبه. 
و5 اين كمّونه يرخلاف حواجه كه با دو سطر شرح ازاين #تنبيه؟ عبور كرده اتخة به تفصيل اين #تنبيه4» را شرح كرده 
انست. 


خ. خاطر: هو مايرد على النّفس من السوانح الداعية إلى أمرما. 

0. ميم و سين: حسب. 

١.مل:‏ وريّما. 

. كهنكى هيأت؛ ولى كلا به معناى رياضت و زهد است به خصوص با باب تفُعَل #تقتّف» استعمال شود. 
8. نعمت 

سدن: لسبين. 


٠‏ سين + وعدل. 


7 شرح الإشارات والتتبيهات 


شمىي ه أكرمه. 
والخداج. ٠‏ التقصان. والتقط. ٠ردي»‏ المتاع. وا راد بد للك افع اجات فى معي وذحاب. 
والبهاء الحسن والمزيّة الفضيلة. والخطوة ‏ بالضم وبالكسر - أيضاً + و الرمراسرة نظي 


المرأة عند زوجها خطوة. اي ريا ومترلة وفك غليه متي 01 قليد سواط * 


و 
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والعارف ريّما ذهل فيما يُصار به إليه عند اتصاله بعالم التدس. فغقل عن كل ل شضيء في هذا 
العالم فأخل لهذا السَبب ببعض التّكاليف الشّرعيّة؛ فهو في حكم من 7 قلايلاميذلك 
الإخلال. وكيف؟ والتكليف لمن يعقل التكليف حال مايعقله. ولمن اجترح. أي اكتسب 
بخطيئته إن لم يَعقل التكليف؟! كالصّبي والتائم والغافل الّذين هم في حكم المكلفين. وإن لم يكونوا 

إشارة' 

ِل جناب الحقّ عن أن يكون شريعة لكلّ وارد. أو يظلع عليه إلا واحد بعد واحد. ولذلك 
فإنّ ما يشتمل عليه هذا الفنّ ضْحْكة" للمُغفَّل عبرة للمُحصّل؛ فمن سمعه فاشْمَأرٌَ عنه فليخّهم 
نفسّه لَعلّها لا تناسبه بحسب فطرتها وجوهرها. فلايتحصّل لها منه بالاجتهاد والكسب والحالة 
هذه شيء. " فالاجتهاد لاينفع من غير مناسبة فطريّة. 

والمناسبة القطريّة بدون الاجتهاد فقد ينفع؛ فإنَ من طللاب هذه الظريقة من يجدهء مانلا إلى 
الجناب الأعلى باصل فطرته من غير تعلّم علم. بل متى حصل له انقطاع قليل عن المحسوسات. إما 
في سماع أو فكر قليل استولى عليه الوجد والحنين وعَشْيّهُ من الأحوال النّفساتيّة والتوانح القدسيّة ما 
يذهله ”عن الجسمائيّات وعلاتقها. 


١‏ تبم: خظيت. 

". عبارت خواجه يا اندكى تفاوت نقل شده است. نى: شرح الإشارات والشّنبيهات مع المحاكمات. ج73 ص؟51: نى: 
طوسى. شرح الإشارات والشبيهات. ج. ص85 .١١‏ 

*. تى: حمان. 

. سين: به جاى #إشارة». #تنبية» أمده است. 

5 أن كه بر وى خندد. 


٠. سين > شى‎ ٠ 


8. سين درمتن #بذهله» و درحاشيه: يذله. 
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ومنهم من يميل إليه بما اكتسبه من العلوم الحقيقيّة. أو بمجموع الأمرين. وربما كان الميل لمجوّد 
الماع والتقليد وعلى كل التقادير ممَا لم يكن النّفس مستعذة لهذا الحديث ملانمة له لم ينجع' 
الرياضة فيهاء وإذا لم يكن المريد عالما. فلائْدٌ له من شيخ محمّق محق. سالك ليرشده إلى سواء 
التبيل؛ ويطلعه على معاطب الطريق ومهالكها. ويحتاج أن لا يتفق لهمن الرفقاء 
والخلطاء ' والأحوال البدنيّة والتّفسائيّة إلا ما ينفره عن العالم الأدنى ويرغبه فى العالم الأعلى. 

ومن ضروريّاته ترك الفضول وإصلاح الضّروريّات. ومن جملة الفضول الاستكثار' من العلوم التي لا 
لا تقرّب إلى اللّه تعالى. ومن الضَّروريَات الغذاء فيجب إصلاحه بأن يكون قليل الكمية'؛ لنلا يقع 
الاشتغال بهضمه عن التَوجه إلى المطلوب. كثير الكيفيّة ليستدرك بذلك خلل قلمه. ومنها الألوان 
والمشرقة منها تُمدّ الروح وتُفرح القلب وتبسط التّفوس لما أنَّ الثور محبوب الرّوح و معشوقه والظلمه 
بِالضَّدَ ولايجوز له النّظر إلى القوس الدّقيقة المختلفة؛ لئلا تشتغل النّفس يتعاملها ولا إلى الدّور 
والقصور والولدان والغِلمان,' فإنَ التظر إلى ذلك مما يثير الشّهوة ويقطع المريد عن مطلوبه. بل يجب 
أن ينظر إلى السّماء والأرض والجبال والبحار والمقاوز. فإنَ الاعتبار بهذه مما يميل إلى ذلك الجناب. 
فكذا" المكث في قُلل الجبال” والمواضع الخالية. 

وكذلك السماع للألحان المقترنة بكلام مشعر بذلك الغرضء وليجتهد المريد من تقليل الكلام 
وتقليل استماعه. فإنّ ذلك تخلّص من كثير من القواطع والموانع على ما لايخفى. ولْيّراع حال الأهوية 
وليمد الأعضاء الرئيسة" بشيء من الطيِّب ولتقتصر من الملبوس على ما يدفع به ضرر البرد والح" لا 
غيرء وأن يطرح الجماع إن أمكن. وإلَا فليقلّل. وليستغن عن ذلك بالصّوم وقلّة الأكل واشتغال المريدين 
بالذّكر الدّائم وترك الإحساس والحركات. وقطع الخواطر التي يجرّ إلى هذا العالم هو من أقوى المُعينات 


١‏ ميم: لمن ينجع. 

". نسخة اصل «معاطن» هم خوانده مىشود. 
همتشينان. 

غ. وفي بعض النْسخ: الاستنكار. 

0 ميم: - الكمبّة. 


. سين: والغلمان والولدان. 

/ا. سين: وكذا. 

8. ميم: - والبحار والمفاوز. فَإنّ الاعتبار بهذه مما يميل إلى ذلك الجناب, فكذا المكث في قُلل الجبال. 
4. سين: الرئيسة. 


٠‏ سين الحرّ والبرد. 


/ شرح الإشارات والشبيهات 


وإذا لم يعاضد التوفيق من الله تعالى لم ينجح شيء من ذلك. على أنه لامانع من ذلك الجناب 
ولاحجاب وإنّما الاحتجاب متخصّص بجانبنا والتفحات الإلهيّة دائمة مستمرّة. وكل من وفْق للتوصل 
إليها وصلء لأومّن لم يَجعل' اللَه لَه نُوراً فَما له من نور و«كل ميسّرٌ لما حلِقٌ له»." 


.١‏ ميم: ومن لم يكن. 
؟. نو ر/ 50. 


". اين حديث أز جناب رسول الله است: «اعملوا فكل ميسر لِما خُلِق له»© كه جوامع اهل سنت از جمله در جامع الصغير 
جلالالدين سيوطى آمده است. يعنى هر كسى را بهر كارى أفريدهاند. مطالب اين نمط را در شرح خواجه نك: شرح 
الإشارات والتنيهات. تحقيق: حسنزادة آملى. جاب دوم. ج 7ء ص 70١175-1010‏ ؛ ودر شرح فخر رازىء شرح 
الإشارات والتبيهات. تحقيق: نجفزاده. ج ؟. ص 083 -274؛ ودر الاهيّات من المحاكمات بين شرحى الإشارات» 
قطب الدين رازى. ج *. ص 721 -1250. اين كناب در حاشية شرح الإشارات والشبيهات از محقق طوسى جاب شده 


اهدحت 


الجزء الثانى -علم الطبيعة / )458 


التّمط العاشر 
في أسرار الآيات وظهور الغرائب' 


وفيه خمسّ عشرةً «إشارة» وثلاثة عشر «تبيهاً. وتذنيب واحد» وفصل مُعَنْوَّنُ «بتذكرة وتنبيه» 
وأخرى مُعَنْوَنٌ «ينصيحة » وآخر مُعَنْوَيٌ #بخاتمة ووصيّة» ففصوله «إثان وثلاثون فصلاً» 
إشارة 
«فى قوت العارف» 
إذا بلغك أن عارفاً أمسك عن القوت المرزوء.' أعني المنقوص. مدّةٌ غير معتادة. قأسجح 
بالتصديق. أي تَرَفْق في القبول ولاشّكر. واعتّبر ذلك من مذاهب ' الطبيعة المشهورة. وإِنّما كان 
قوت العارف منقوصاً لقلّة رغبته فى المشتهيات ولارتياضه على قلة المؤتة. 


00-7 


تذكر أنّ القوى الطبيعيّة التي فيناء إذا شُغِلت في مثل الأمراض ' عن تحريك المواة 
المحمودة بهضم الموادً الرّديئة انحفظت الموادٌ المحمودة قليلة التَحلّل غنيّة عن البدل. فريّما 
انتقطع عن صاحبها الغذاء مدّةٌ طويلة. لو انقطع مثله في غير حالته ‏ بل عُشْر مدّته -هلك. وهو 
مع ذلك محفوظ الحياة. وذلك ناقص بحكم من حكم بامتناع الإمساك عن القوت مدَّهٌ طويلة على 
الإطلاقء وهذا الإمساك هو يسبب عارض بدني.” 


لثببه 


أليس قد بانَ لك' في علم النّفس أنَ الهيئات السّابقة إلى النّفس قد تهبط منها هينات إلى 


.١‏ نكك: نسخة اصل. ص 7١2‏ ونسخة سين ص ع502. 

". مل: المرزوءله. دربيشتر نخدها «المرزو» بدون له. اصل اين كلمه «المرزوء» مثل: المخبوٌ و المخبوء. نى: طوسى. 
شرح الإشارات والشتّبيهات. ج5. ص 598. جاب نشر كتاب. 

ناشين مذهب: 

غ. ميم وسين: الأمراض + الحادة. 

6. هر دو شارح ازاين «إشارة و تبيه» يه اختصار عبور كردهاند. إلا اينكه خواجه در «تنبيه» با مختصر شرح نسبت به 
«إشارة» كذر كرده است. نك: طوسى. شرح الإشارات والتنبيهات. ج7. ص .7١99‏ 

.١‏ الفصل التادس من التّمط الثَالث. نمط سوم به تفصيل دربارة نفس سخن كفته شده است. 


+/ا2 | شرح الإشارات والتّبيهات 


قوى بدنيّة. كما قد تصعد من الهيئات السّابقة إلى القوى البدنيّة هيئات تنال ذات التّفس؟ 
وكيف لا؟ وأنت تعلم ما يعتري' مُستشْعِرَ الخوف من سقوط الشّهوة وفساد الهضم والعجز عن 
أفعال طبيعيّة كانت مُواتية' فهاهنا الإمساك عن القوت بسبب عارض نفساتي. 
إشارة 
«في النّفس المطمئتّة» 

إذا راضت التّفس المطمئنّة قوى البدن. وقد عرفت كيفيّة رياضتها لها. انجذبت 'تلك القوى 
خَلْف التّفس فى مهمّاتها التي تنزعج التفس إليها؛ احتيج إليهاء أولم يُحمّج'؛ فيتوجه النّفس 
بالكليّة إلى العالم القدسي المستلزم لتشييع' القوى الجسماتيّة إتَاها. فإذا اشتدٌ الجذب اشعدٌ 
الانجذاب. فاشتد' الاشتغال عن الجهة المولّى' عنهاء فوقفت الأفعال الطبيعيّة المنسوبة 
إلى قوى* النّفس التباتتّة. كالهضم والشّهوة والتغذية وما يتعّق بهاء فلم يقع من التَحنّل إِلّا دون 
ما يقع في حالة المرض. 

وكيف لا؟ والمرض الحار' لا يعرى عن التحليل؛ للرّطوبات البدنيّة؛ لأجل '' الحرارة' الغريبة 
المسمّاة بوء المزاج. وإن لم يكن لتصرّف الطبيعة؟ والحاجة إلى الغذاء إنما هي ليشدّ بدل تلك 
الرطويات. فكل ما" كان التحليل لها أكثر كانت الحاجة إلى الغذاء أشدّ. ومع ذلك ففي اصناف 


.١‏ يعرض. 

؟. اسم فاعل از باب مفاعله از ثلاثى مجرّد «وتى4 به معناى سازكار و موافق؛ ميم: هواتيه. 
"'. مشايعت. بىروى كردن. طوسى. شرح الإشارات والتنبيهات. ج3. ص 198, جاب نشر كتاب. 
4. ميم: يُحتجج + إليها. 

0. يعنى اينكه نيروهاى جسماتى از أن ييروى م ىكنند. 

.١‏ مل: واشتد. 

. المُولّى عنها - يشت كردن به آن. 

4. ميم: شوق. 

5. ميم واسين: الحاد. 

.٠١‏ مل: - لأجل. 

.١‏ ميم: للحراة يدل لأجل الحرارة. 

7. ميم واسين: فكلّما. 


الجزء الثانى -علم الطبيعة / ١/ا6‏ 


المرض مُضَادٌ مسقط للقوّة, لا وجود له في حال الانجذاب المذكور. وإنما يحتاج إلى حفظ 
الطوبات لحفظ تلك القوى التي لا توجد إِلّا مع تعادل الأركان. وتغذّي الحرارة الغريزيّة بها. وكل ما" 
كافك القوى أت كانت الساخة الو ها يحفظها كدر" 

فللعارف ما للمريض من اشتغال الطبيعة عن المادّة. وزيادةٌ أمرين: فقدان تحليل مثل 
سوء المزاج الحارء وفقدان المرض المضادٌ للقوّة؛ وله معنى ثالث. وهو السّكون البدني من 
حركات البدن, الذي يقتضيه ترك القوى البدنيّة أفاعيلها عند مشايعتها النّفس. وذلك نعم المعين. 

فالعارف أولى بانحفاظ قوّتِه عند إمساكه عن الغذاء مدّة لا تعيش غيره بغير غذاء تلك المادة* 
فليس ما تحك لك امن ذلك نيظاة" لمذهب الليعة” 

إشارة 


«في قوّة العارف» 
إذا بلغك أنّ عارفاً أطاق بِقوّته فعلاً أو تحريكاً أو حركة يخرج عن وسع مثله. فلا تتلَمٌهُ بكل 
ذلك الاستنكار؛ فلقد' تجد إلى سببه سبيلاً في اعتبارك مذاهب الطبيعة.* 


قد يكون للإنسانء وهو على اعتدال من أحواله؛ حدٌّ' من المُنَّةَ محصور المنتهى فيما 
يتصرّف فيه ويحركه؛ ثم تعرض لنفسه هيأةٌ ماه فتنحط قوّتها عن ذلك | لمنتهى حتّى يعجر عن 


.١‏ ميم وسين: كلما. 
سين شد 


58 ممم وسين: لمثل. 

غ.سين» المدذة. 

6. مضاداً فى غيرواحد من التسخ. 

7. خواجه درشرح اين متن مىنويسد: أقول: السبب في كون العرفان مقتضيا للإمساك عن القوت هو توججه النّفس بالكلّية 
إلى العالم القدسي. المستلزم لتشييع القوى الجسمانيّة ااها. المستلزم لتركها أفاعيلها التي منها الهضم والشّهوة 
والتغذية ومايتعلّق بها. وإنّما قايس بين الإمساك العرفاني والإمساك المرضي ولم يقايس يبنه وبين الإمساك الخوفى؛ 


. ميم و سين. فقد. 


0 04 


. اين تنيبه دربارة توانابى عارف است هر دو شارح از آن بىهيج شرحى عبور كردهاند. إلا اينكه خواجه به تتبيه يَسين 
حواله داده اآست. 
5 ميم! - حدٌ. 


*"/ء | شرح الإشارات والشبيهات 


عُشر ما كان مسترسلاً فيه. كما يعرض له عند خوف أو حزن؛ وبالجملة كل عارض يقتضي 
انقباض الرّوح الحيواني الذي هو مبدأ القوّة البدنيّة إلى داخل البدن؛ أو تعرض لنفسه هيأةٌ مَاء 
فيتضاعف منتهى مُنّته حتّى يستقل به بكنه قوّته. كما يعرض له في الغضب أو المنافسة" 
وكما يعرض له عند الانتشاء المعتدل. لا المفرط الذي يوهن القوّة لإضراره بالدّماغ وأرواحه. وكما 
يعرض له عند الفرح المطرب. وعلى الجملة كلّ ما يعرض من مقتضيات حركة الرّوح الحيواني إلى 
ظاهر البدن. أو من مقتضيات انبساطه في البدن انباطاً غير مفرط . 
فلا عجت لو عَنَّت للعارف هرّة, ك بساط وارتياح'. كما تعنَّ عند الفرح. فأولت القوى الي 
له سلاطةً أو غشيّنْه عِزَّة - كما تغشى عند المنافسة ‏ فاشتَعَلّت قواه حميّةً. وكان ذلك أعظم 
وأجسم' مما يكون عند طرب أو غضب؛ وكيف لاء وذلك الفرح أو الهرّة بصريح الحقّ وميداً 
القوى وأصل الرحمة؟!* 
اشتارة 
«إخبار عن الغيب» 
إذا بلغك أنّ عارفاً حدِّتْ عن غيب فأصاب متقدّماً ببُشْرى أو نذير, فَصدّق ولا يتعسَرَنَ 
عليك الإيمان به؛ فإنَ لذلك في مذاهب الطبيعة أسباباً معلومة. 
إشارةٌ 
«في التجرية والقياس» 
التجربة والقياس متطابقان على أن للتّفس الإنسائيّة أن تنال من الغيب نيلاً مَا 
في حالة المنام؛ فلا مانع من أن يقع مثل ذلك التي ل في حال' اليقظة. إلا ما 


.١‏ رغبت كردن در جيزى. 

1 ميم: هذه اي نشاط. 

51 أجسم - تناورتر. 

؛. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: أقول: المنّة: القوّة. والاسترسال: الانبعاث. والانتشاء: السكر. وعَنَّ: اعترض. 
والهرّة: النشاط والارتياح. وأولت له. أي أعطت,. يقال: أوليته معروفاً. والسلاطة: القهر. واعلم أنّ ميدأ القوى البدنيّة هو 
الرّوح الحيواني. فالعوارض المقتضية لانقباض الرّوح وحركته إلى داخل. كالحزن والخوف, تقتضي انحطاط القوّة... 
إلخ. كك رح الإشارات والتبيهات. ج77 سح +ة 7 جاب نشر كتاب. 

0. ميم وسين: عن. 

1 ميم: حالة. 


الجزء الثاني علم الطبيعة / /ا 


كان' إلى زواله سبيل ولارتفاعه إمكان. كالاشتغال بالمحسوسات. فإئّه مانع يمكن أن يزول. 

أمَا التجربة فالتامع والتّعارف' يشهدان به 'أمَا التسامع. فاعتبار حصول الاظلاع على الغيب 
حالة التوم للغير: إذ خلق كثير يستحيل التواطئ في حمّهم على الكذب يحكون عن أنفسهم رؤيا 
منامات يقع إمَا عيناً على ما رآه. أو تفسيرها. وأما التعارف فباعتبار حصول ذلك للنَاظر بنفسه. وبيس 
أحد من النّاس إلا وقد جرب ذلك في نفسه تجارب ألهمنّه التصديق؛» الهم إلا ' أن يكون 
أحدهم” فاسد المزاج, نائِمَ قُوى التَخيّل والتَذكُر: فاته يتعذّر عليه والحالةٌ هذه الاظلاع المذكور؛ إذ 
كان ما يراه النّائم لا يكون مطابقاً للصّور المتمئّلة ' في المبادئ المفارقة, إلا إذا زالت الموانع المزاجيّة 
وهو في نفسه فتعاق بالمتخيّلة وفي حفظه. وذكره متعلّق بالمتذكّرة.' وأمًا القياس فاستَبْصِر فيه من 
تنبيهات هي هذه : 

قد علمت” فيما سلف أنّ الجزئيّات منقوشة في العالم العقلي نقشاً على وجه كلّي. ثمّ قد 
تُبْهِتَ؛ لأنّ الأجرام السَماويّة لها نفوس ذوات إدراكات جزئيّة. وإرادات جزئيّة تصدر عن رأي 
جزئي؛ ولا مانع لها من' تصوّر اللّوازم الجزئيّة لحركاتها الجزئيّة من الكائنات عنها في العالم 
العنصري؛ فإنَ العلم بالعلّة والملزوم غير منفكَ عن العلم بالمعلول واللّازم على ما تقرّر فيما سبق. 
وهذا يدل على جواز ارتام الكاتنات بأسرها التي هي معلولات الحركات الفلكيّة و لوازمها في التُْفوس 
الفلكيّة. 

مُمَ إن ' كان ما يُلوَّحه ضرب من" التَظر مستوراً إلا على الرّاسخين في الحكمة 


.١‏ ميم: آلا مان. 

؟. مل: فالتعارف والتامع. 

". سين: بها. 

4. ميم: - إلا. 

0 ميم: أحدهما. 

7. ميم: الممثله. 

ا شرح الإشارات والتنبيهات مع المحاكمات. ج”. ص7935. 

8. نكى: تكملة النّمط التَالث. فصل هفتم ودر بعضى نسخدها فصل هشتم. 

4 مل: عن. 

.٠‏ در نسخه اصل: متن 9إذا» است در حاشية ميان سطرى به «إِنَّ4 اصلاح شده است. 
.١‏ ميم: - الحركات الفلكيّة و لوازمها في التُفوس الفلكيّة نْمّ إن كان ما يُلوّحه ضرب من. 


غ7 / شرح الإشارات والتسيهات 
المتعالية عن الحيئيّة الصّرفة. وهي الحكمة التي تشتمل مع البحث والنطر على الكشف والدّوق, أنَّ 
لها.' أي لتلك الأجرام. بعد العقول المفارقة التي هي لها كالمبادي. نفوساً ناطقة غير منطبعة 
في موادّهاء بل لها معها علاقةٌ ما كما لنفوسنا مع أبداننا. وأنّها تنال بتلك العلاقة كمالامَا 
حمّاً. صار للأجرام' السّماويّة زيادة معنى في ذلك؛ لتظافر رأي جزني وآخر كلّي؛ لأنه على 
تقدير أن يكون النُفوس الفلكيّة منطبعهٌ في موادّها غير مجرّدة عنها لم يصحّ لها إدراك الكلّيات. كما 
علمت. بل يصمٌ لها إدراك الجزئيّات الحسيّةَ فقط؛! فيكون الكليّات العقليّة مرتسمةٌ في شيء 
والجزئيّات الحسيّة مرتسمهٌ في آخر. وذلك هو الذي يقتضيه ظاهر كلام المشّائين. 

وأمَا على تقدير كون الأجرام السَماويّة ذوات نفوس ناطقة فإن ارتام الجزئيّات فيها تكون أتمٌ؛ 
لتظاهر الرَأيين عندهاء أعني الكلي والجزني, فإنّهما قد يستلزمان التَتيجة. كما في الذّهن الإنساني. 
فنعلم مثلاً إن كل ما كان كذا كان كذا ضوابط كليّة حاصلة لها عن مبادنها. وإذا انتتقشت بها النّفس 
الفلكيّة وتخلْلَتُ الوصول إلى كل نقطة, فلها أن يعلم لازم حركتها باستثناء الشرطيّات. لكن كان كذاء 
فيكون كذا,ء او ليس فليسء وكل هذا فلا مانع عنه. 

ويجتمع لك مما نبّهنا عليه أنّ للجزئيات في العالم العقلي نقشاً على هيأة كلّيّة؛ وفي 
العالم التّفساني' نقشاً على هيأة جزئيّة شاعرة بالوقت. هذا على ظاهر رأي المشّائين أو يكون 
التقشان معاً في العالم النّفساني. على رأي مثبتى النُفوس المجرّدة للأجرام السَمانيّة. وهو الزأي الذي 
دلّت عليه البراهين الشابقة. 

وذكر الإمام العلامة شهاب الدّين السّهرَوردي: ' «قابلٌ" الله إحسانه وشكر سعيه»* 

أنه يلزم من وجود شيء ينتقش فيه كل ما يقع في المستقبل من الكائنات. أو هي معلومة له على 


.١‏ نخستين يار أبن سينا عنوان #الحكمة المتعالية» رابه كار برده است. 

؟. لها. يَدَل. ازما يلوّحه. 

". ميم؛ مل و اصل: للأجسام. در نسخهُ سين «للأجرام» آمده است كه اين نسخه ازدو نسح ديككر صحيحتر است, 
جون براى اشياي أسمانى أجرام. و براى اشياى زمينى أجسام. به كار مىبرند. 

ععمل: فيجتمع 0 

0. هيم - نقشا على هيأة كليّة؛ وفي العالم النفساني. 

.١‏ شها ب الذين يحيى سهروردى. صاحب كتاب حكمة الاشراق و جندين كتاب و رساله ديكر. در5؟0ق درروستاىي 


سهرورد به دنيا آمد و در /0/1ق در حلب به فتواى فقيهان حنبلى به شهادت رسيد. 
مين القاءد 


4. سين: #قدّس الله نفسه»؛ قابل > ياداش. مقايله. 


الجزء الثاني -علم الطبيعة / 40/8 


ترتيبها وجوب يكون كل ما يقع من الحوادث في الأعيان لا بمعنى أنّ المعدوم يعاد. فإنّ ذلك ممتنع. بل 
لمعك غود شدهة كروت لاني الغاية لمكاو الحوارت قم ينال دي كله بيلك سن اللا 
الحمية مضبوطة سنة بعد سنة. ودور بعد دور. 

بعوة تلك التحركات بعد عبور تلك الم إلتى شلييه أولهنا من قشر أن ينيط بذعا أن مه 
الضوابط لم ' تكرّر مقتضاها في العالم. فإنَ تكرّرها واستننافها لا يتناهى في الماضي ولا في المستقبل. 
المستقبلء وما هو غير متناو. فلا يمكن ضبطه. 

وحكي أنّ المذهب هو للقدماء من البابلييّن. والحكماء الخسروانيين والهند وجميع الأقدمين من مصر 
ويونان وغيرها . ورّعَم أن الحجّة التي أوردها عليه هى له . 

وتلخيص تلك الحبّة هو أنه كل ما كان في الوجود شيء يعلم كلّ الكائنات المستقبلة على ترتييها 
أو ينتقش فيه" كذلك. فتكرار كلّ ما يقع من الحوادث في الأعيان على الوجه المذكور واجب. لكنّ 
المقدّم حو بما سبق من البيان. فالتالي حق. وبيان الشّرطيّة أنّه لو لم يتكزر كذلك. لكان لذلك الشَيء 
معلومات مترتبة غير متناهية. او كان فيه نقوس لذلك؛ لامتناع اتقطاع الحوادث في المستقبل. لكن 
ذلك ياطل لوجهين': 

الوجه " الأوّل: أنّ هذه الأمور غير المتناهية لا يخلو إما أن يكون فيها ما لا يقع أبداً. أولا يكون 
فيها ما هو كذلكء. والقسمان باطلان؛ أمَا بطلانْ أنّ فيها ما لا يقع. فلأتها إذا كان معلوم منها أنّها تقع 
في المستقبل وهي في نفس الأمر لا تقع فيه كان ذلك العلم كاذياً لا محالة؛ فلا يكون ذلك المعلوم من 
المعلومات. أو النُفوس التي ستكون. وفرض أنه منها هذا ُخلف.* 

وأمَا بطلان أن لا يكون قيها مالا يقع وقتاً قاء قلأئّه لو كان كذلك' لكان ما في وقت يقع فيه 


.١‏ نك: قطب الدّين شيرازى. شرح حكمة الإشراق. ص 001. عبارت أي نكمّونه ناظر به سخن شيخ است عين عبارت وى 
نيستء حال يا خود آن عبارت را شرح كرده ويا عبارات شيرازى را تقل به مفهوم كرده است. واللّه اعلم بالصّواب. 

3 ميم: - لم. 

"'. نك: قطبالدّين إشكورى ديلمى لاهيجى. محبوب القلوب: المقالة الاؤلى في أحوال الحكماء واقوالهم من أدم إلى 

تك: 0000 شفرازاض: 1 أقء جاب جديد. ص ع.. دراصل. حكى في المطارحات: أنَّ المذهب 
..٠‏ إلخ. 5 أحتة. 

0. ميم: فيها. 

3 هيم : ذلك من وجهين. 

- الوجه. 

8. أستاد حسن زأده أملى يا استناد به كلام شيخ اشراق در كتاب المشارع والمطارحات و احكمة الت راق و شرح أن و 
ديكر منابع اين مسئله را به تفصيل بررسى كرده است. نك: شرح المنظومة. ج .١‏ ص .7١-28‏ يانوشت 

.١‏ ميم وواسين: كذا. 


كلع / شرح الإشارات والتبيهات 


الكل: إذ لو لم يات وقت كذلك لكان فيها ما لا يقع أبدأً. وقد تبن أنه محال. وإذا أتى وقت وقع فيه 
الكل ققد تناهت الحوادث المستقبلة المعلومة أو المنقوشة. وذلك محال؛ أمَا أوؤلا. فلأته على خلاف 
الفرض. وامًا ثانيا. فلأنّه لو شاهى ما فيها من المعلومات والنّقَوب ى لوقع بعد ذلك الوقت الذي وقع فيه 
الكل ما لا يكون المبادي العالية يعلمه. 

ويلزم من ذلك , ن يكون هذا الأمر وقد وقع في الأدوار غ غير المساهية في الماضي. وميا كان يضح 
الآن إنذار هه متعلّق بالمستقيل؛ إذ الملقي النعات المظلع عليها قد صار جاهلاً. فإن لم 
يستفد العلم من شيء آخر. فلزوم هذا المحال ظاهرٌ. وإن استفاد عاد الكلام إلى الشيء الذي منه 
الااستقادة. 


١ 


الوجه الثّاني: هو أنّ الحوادتَ غير المتناهية وإن كانت غير مجتمعة. فإنّها قي الذَّات المنتقشة 
بها لايد وأن تكون مجتمعةٌ ومتريّبة ترتّب الأزمنة لكل زمان مقتضاه؛ إذ لزّمان المتأتّر وما يوجد فيه 
كما أنّه لا يوجد إلا بعد زمان أو شيءٍ آخر يتقدّمه. ا 0 
تل خر مت ا سو امور يه ومو عرق فقا و قوير عل المتتحالة للك وعدا كل يله فى 
التحكتات الستقلة كف كانه فائيا دون الخور المنضلة المتركة يكز ني ؟+! ١‏ 

هذا هو تفرير حجّته على الوجه الذي لخّصته في شرح: كناب التلويحات” الذي له. وما يتفرع 
علي لك !لا يضح را شىءٍ جسمى من المواليد الثّلائة. اعنى «الجماد والنّيات والحيوان» وإلا 
لتكر, ر أمتاله في الأدوارا 4 خيلا يداك مع ذوامه خوايعيته. لكام بعضل انوا جسعاية حبر مجاهي عن 
الدّوام والتكور. ويرهان تاهى الأبعاد تحقق استحالته. وإذا كاتت المادّة خاليةٌ عن صورة من الصّورء 
نّم فازتها تلك الصّورة. فلايدٌ وآن تعود المادّة إلى حُلُوها عنها بالضّرورة؛ لأنّا تكلم على تقدير وجوب 
عود الأشياء إلى شبيه ما كانت. فيتضح أن كل كائن' فاسد. وكل فاسد كائن. وعند التأمّل يقع* التتبيه 
التتنبيه لتعريقات كثيرة. وينكشف أسرار عزيزة لا ينبغي أن يباح بها إلى غير أهلها.' 


١‏ المتكسمهة. 

؟. قطب: للحوادث + أو ينتقش به المتقش. 
كردن وجه اوّل و دوّم. تقل شده لست. 

. ميم وابدل: شرحي. 


5. أنظرةابنكقونة. شرح التلويحات اللوحبّة و العرشيّقَ ج *. ص 3 6 به بعد. 


شين حال 
7 ميم: ما كان. 
4 ميم تفع 
5 


أبن كمُونه برخلاف خواجه اين #تبيه» رأ به تفصيل شرح كرده الست. در واقع يه توعى يه دفاع از لبن سينا در مقايل 
نخجوانى برخاسته أست. 


الحزء الثاني علم الطبيعة / لاا 


إشارة 
«في قابليّة النّفس» 
ولنفسك أن تنتقش بذلك' العالّم يحسب الشرطين'الاستعداد الذي هو أمر وجودي وزوال 
الحائل. وهو أمر عدمي. وقد علمت ذلك؛ فإنَّ الفعل الصّادر عن الفاعل النَامَ إَما يجب عند وجود 
قابل قد تمت قابليّته ولا يتخ " قابليّة النّْفس الإنسانيّة لارتسام الأمور العينيّة ' فيها إلا بحصول هذين 
التّرطين. فلا تستنكرنٌ أن يكون بعض الغيب ينتقش فيها من عالّمه عند حصول القسرطين” 
المذكورين؛ ولأزيدتّك' استيصاراً بعد هذا الحكم الإجمالي بأحكام تفضيليّة هو ذا أذكرها. 


و 


القوى النّفسائيّة متجاذية متنازعة يمعنى أنّ اشتغال النّفس ببعض أفاعيلها يمنعها عن 
الاشتغال بغير تلك الأفاعيل: فإذا هاج الغعضب شغل النّفس عن الشّهوة, وبالعكس. وإذا تجرّد 
الحسّ الباطن لِعَمله شَّغْل عن الحسّ الظاهرء فيكاد لا يسمع ولا يرى؛ وبالعكس. 

وإذا انجذب الحسّ الباطن" إلى الحسّ الظاهر أمال” العقل آلته؛ فاتبتٌ العقل دون حركته 
الفكريّة الّتي يفتقر فيها كثيراً إلى آلنه. وعرض أيضاً مع اشتغال التّفس بالحس الظاهر 
وانتعمالها الفكر فنها تدركف قىء آخر::وه و أن التّفْس أيضأا تتعذب إلى.حهة الحركة القوتة: 
فتخلّى عن أفعالها التى لها بالاستبداد. 

وإذا استمكنت النَّفس من ضبط الحسّ الباطن تحت تصرّفهاء خارّت" الحواسٌّ الظاهرة 


.١‏ ميم. سين وامل: تتنقش بنقش ذلك. 
". مل: - الشرطين. 


غ. سين: الأمور العقلية. 
0. ميم: - فلا تستنكرنّ أن يكون بعض الغيب ينتقش فيها من عالمه عند حصول التّرطين. 


/. ميم: - لِعَمله شْغْل عن الحسّ الظاهر. فيكاد لا يسمع ولايرى؛ وبالعكس. وإذا إنجذب الح الباطن. 

8. ميم و سين: اضل. 

.١‏ مل: أيضأ + أتها. 

.٠‏ خارٌ يخور كه مصدر آن #ُؤور» بر وزن جلوس است به معناى سمستى و ضعف است ولى #خار. يخور. تُواراً» يه 
معناى صداى كاو و كوساله لست. 


شرح الإشارات والتبيهات 


أيضأء ولم يتأد عنها إلى النّفس ما يُعتدَ به.' 

الحسّ المشترك هو لوح التّقش الذي إذا تمكّن منه 'صار التّقش في حكم المشاقد. وريما 
زال التّاقش الحسّي عن الحسّ وبقيت صورته هُنَينَةَ أفي الحسّ المشترك. فبقي فى حكم 
المشاقد دون المتوهّم. وليُحْضِر ذْكْرْك ما قيل لك في أمر القطر التازل خظأً مستقيماً وفي' 
انتقاش التقطة الحوّالة محيط دائرة. 

فإذا تمدّّلت الصّورة في لوح الحسّ المشترك صارت مشاهدة؛ وسواء كان" في ابتداء حال 
ارتسامها فيه من المحسوس الخارج: أو بقائها مع بقاء المحسوس.ء أو ثباتها بعد زوال 
المحسوس., أو وقوعها فيه لا مِن قِبل المحسوس إن أمكن. 

وقد دل المثال المذكور على أنّ المشاهدة المذكورة قد تقع في الأحوال الثّلاثة الاوّل. وهي التي 
تكون بسبب أمر خارجي دون الأخير الذي هو ارتسام من سيب داخلي. 

إشارة 
«في الصّور المحسوسة» 

قد يشاهد قوم من' المرضى والممرورين صوراً محسوسة ظاهرة حاضرة. لا وجود لها في 
الخارج وإلا لراها كل سليم الحسّء ولو وجب أنهم إذا عَضّوا أعيئهم لا يشاهدونهاء وليست بمعدومة 
إلا لما شوهدت؛ إذ المعدوم الصّرف يمتنع مشاهدته. ولا نسبة لها إلى محسوس خارج حتّى يكون 
متأدٌّية من طريق الحواسٌ الظاهرة. فيكون انتقاشها إذن من سبب باطن. كالقوّة المتخيّلة المتصرّفة 


.١‏ خواجه در شرح اين متن مىنويسد؛ أقول: الموعود فى الفصل السابق مبني على مقدّمات: منها: ماذكره في هذا 
الفصل. وهو أنّ اشتغال النّفْس ببعض أفاعيلها يمنعها عن الاشتغال بغير تلك الأفاعيل. وهو المراد من قوله: #القوى 
النفسائيّة متجاذبة متنازعة» وتمئّل بالغضب والشّهوة. تم بالحسّ الباطن والظاهر. ولمَا كان تعلّق المطلوب بالمثال 
الأخير أكثر أعاده؛ لتذكّر أحكامه ... إلخ. تك: شرح الإشارات والشّبيهاته ج7, ص 5-5: جاب نشر كتاب. 

". ساير تسخدها:! #منه». 

7. نخة أصل: لهْنَيئة» و بقيه نسخدها: هنيهة. به معناى مدت زمان كوتاه. 


4. مل: - فى. 


الجزء الثانى _علم الطبيعة / 4لاغ 


في خزانة الخيال. أو سبب مؤثّر في سبب باطن. كالنّفس التي تنأدى الصّور منها بواسطة المتخيّلة 
القابلة لتأثيرها إلى الحتى المشترك. كما ا 1 

والحس المشترك' قد ينتقش أيضاً من الصّور الجائلة “في معدن التَخيّل والتوهم. كما 
كانت هي أيضاً تنتقش ' في معدن التَخِيّل والتّوهَم من لوح الحسٌ المشترك عند حصول تلك 
الصّور فيه من الخارج: وقريباً مما يجري بين المرايا المتقابلة من تعاكس الصّور فيها. 

وهذا الانتقاش لولا الصّارف المانع لوجب أن يدوم مادام الرّاسم والمرتسم موجودين. وإذلم يدم 
فهُناك صارف لا محالة. ثّمّ إنَ الصَارف عن هذا الانتقاش شاغلان : 

أحدهما: حسَيء خارج يشغل لوح الحسّ المشترك بما يرسمه فيه عن غيره. كأنّه يَبُْزّه عن 
الخيال بَرَاً. أي يلبه عنه سلباً. ويغصبه منه غصباً؛ لأله لا يستتبع مع الصّور الواردة عليه من 
الحواسٌ الظاهرة للانتقاش بغيرهاء فإنّ التفات النّفس إلى أحد الجانبين يمنعها من الالتفات إلى 
الجاتب الآخرء كما مرّ. وهذا ماتع للقابل من القبول. 

وثانيها: عقلي. باطن في الإنسان. أو وهمي ياطن فيه وفي سانر الحيوان. يضبط التخيّل عن 
الاعتمال متصرّفاً فيه بما يَغنيه. فيشغل ' بالإذعان له في الحركة التي تطلبها عن التَسلّط على 
الحسّ المشترك. فلا يتمكمّن من التقش فيه؛ لأنّ حركته ضعيفة؛ لأنّها تابعة لا متبوعة. وهذا 
مانع للفاعل عن الفعل. 

وإذا' سكن أحد الشَاغْلَيْن بقي شاغل واحد؛ فربما عجز عن الضّبط' فتسلّط التخيّل على 
الحسّ المشتركء فَلَوَحَ فيه الصّورَ المحسوسة مشاهدة." 


.١‏ حش مشترك هم مدرك ظاهر و هم باطن است. 

”.ازريشه جولان دادن. 

ميم: - تنتقشر 5 

0. ميم و سين: فإذا. 

/. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: أقول: ارتسام الصّور في الح المشترك عن السبب الباطني يجب أن يدوم: عادام 
الاسم والمرسوم موجودين. لولامانع يمنعهما عن ذلك. ولمّا لم يكن ذلك دائماً علم أنّ هناك مانعاً. فنبّه الشّيخ في هذا 
الفصل على المانم. وذكر أنه ينقسم: إلى مايمنع القابل عن القبول. وهو المانع الحسّيء فإنّه يشغل الحسش المشترك 

للسل» 


٠‏ ]/ شرح الإشارات والتّبيهات 


إشارة 
«في النّفس والنّوم» 
الوم شاغل للحسّ الظاهر شغلاً ظاهراً عيناً” عن الاستدلال. وقد يشغل ذات النّفس أيضاًفي 
الأصل بماينجذب معه إلى جانب الطبيعة. المستهضمة للغذاء المتصرّفة فيه. الطالبةٍ لأراحة عن 
الحركات الأخر, ' انجذاباً قد دُلِلتَ عليه؛ فإتها' إن استبدّت بأعمال نقسها شغلت الطبيعة عن 
إعمالها شغلاً ماه على ما نُبَّهِتَ عليه. ' فاختل أمر البدن الّذي هي" مجبولة على تدبيره. فيكون 
من الصّواب الظبيعي أن يكون للنّفس انجذابٌ ما إلى مظاهرة الطبيعة شاغل. على أنّ اللّوم 
أشبة بالمرطن هنه بالضعة؛ لأثة حال وطن للحيوان سيت اعتناته إلى قييز الندن باعداد العذاء 
وإخلاح اموز الأعضاء والنفس كن المرض تكو مشتدلة» معاد الطريمة فى معديو البندة ولا يوخ 
لفعلها الخاكن إلا بعد عرد المفة: 
وإذا كانت' كذلك كانت القوى المتخيّلة الباطنة قويّة السلطان. حال الوم بسيب التتكون 
الشَاغلين. حينئذ ووجدث الحسّ المشترك معظلا؛ فلوّحتٌُ فيه النّقوش المتخيّلة مشاقدة. 
فَرْئِىَ في المنام أحوال في حكم المشاهدة. 
إشارة 
«في النّفس» 
وإذا استولى على الأعضاء الرئيسة" مرض انجذيت التّفْس كل الانجذاب إلى جهة 


جد 
بما يورده عليه من الصّور الخارجيّة عن قبول الصور من السَبب الباطني. فكأنه يبرّه عن المتخيّلة بِرَأَء أي يسلب عنه 
ناذا يحمي كفنا ٠:‏ لمق كر سارك راصهاتم اس ناه جا ندر كناب 

.١‏ ميم: غنياً. 

؟. الآخر. في الهامش؛ ميم: الآخر. 

''. مل: وإنها. 

ميم: - عليه. 

0. ميم - هي. 

.١‏ مل: كان. 

/. در طب قديم اعضاى رنيسه عبارت بودند از" قلب. مغز. كبد. 
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المرض. وشْغْلها ذلك عن الضّبط الذي لها. فضعف' أحد الضَابِظين؛ ' فلم يُستنكر أن تلوح" 
الصّور المتخيّلة في لوح الحسّ المشترك لفتور أحد الضَّابظيْن. 


و 


ا 

إنه كلما كانت النّفس أقوى قوَةٌ كان اتفعالها عن المجاذيات' المختلفة. كالتهوة والغضب 
والحواس الظاهرة والباطنة أقلّ. وكان ضبطها للجانبين' أشدّ؛ وكلّما كانت بالعكس كان ذلك 
بالعكس . 

وكذلك كُلّما كانت النَّفس أقوى قوَةٌ كان اشتغالها بالمَّواغل' أقلّ؛ وكان يفضل منها 
عن” الجانب الآخر فَضّْلهَ أكثر؛ فإذا كانت شديدة القوّة كان هذا المعنى فيها قوياً. 

ومراتب افوس بحسب شْدّة القوّة وضعفها كثيرة لا تكاد تتناهى. وقد يقوى بعض التّفوس فيجمع 
في حالة واحدة بين" الكتاية والكلام والسّماع وأفعال آخرى غير هذه. والأكثرون عاجزون عن الجمع 
بين هذه الأشياء وأمثالها. وكذلك قد يقوي النّفس قوّة لا يشغلها الحواس ولا يستولى عليها بحيث 
يستغرقها ويمنعها من شغلها. بل يسع لقوّتها للنظر إلى جانب العلوَ وجانب السفل جميعاً. 

نّم إذا كانت النّفس مرتاضة» كان تحفَّظُها من مضادّات الرّياضة. هي الأحوال التي تُبِعِدُها عن 
الحالة المطلوية بالرّياضة. وتصرَّفها في مناسباتها. وهي التي يقرّيها إلى تلك الحالة. أقوى. وبهذا 
حي كته رسيا الكودفي الستن المسدك من العل تب الموة فى العلل الباطلى : 


و 


نلسنة 


آي 


وإذا قلت الشّواغل الحسّيّة وبقيت شواغل أقل, لم يبعد أن تكون للنّفس فَلّسات. تخلص 


| شرح الإشارات والتبيهات 


عن شغل التّخيّل إلى جانب القدس؛ فانتقش فيها نقش من الغيب على وجه كلي. قاحالى 
عالم التخيّل أثره وانتقش في الحس المشترك على صورة جزتيّة مناسبة لذلك المرتسم العقلي. 

وهذا في حال النّوم أو في حال مرض مَاء يشغل الحسٌ ويوهن التخيّلَ: أما شغل الحش”' 
فللنّوم. وأمَا وهن التَخَيّل فللمرض؛ فإنَّ التَخيّل قد يوهنه المرضء وقد توهنه كثرة الحركة؛ لتحلل 
الروح' الذي هو آلته. وهو الرّوح المصبوب في وسط الدّماغ: فيسرع التخيّل إلى سكون مَا 
وفراغ ' بسبب وهنه. فتنجذب النّفس لفراغها عنه إلى الجانب الأعلى بسهولة. 

فإذًا طرأ على النّفس نقشيٌ انزعج التَخيّل إليهء وتلقاه أيضاً. وذلك إِمَا" لمنيّه من هذا 
الطارئ وحركة هذا التَخِيّل بعد استراحته أو وهنه. فإنّه سريع إلى مشل هذا التَنبّه؛ وامَا 
لاستخدام التّفس النّطقيّة له طبعاً فإنّه من معاوني' النّفس عند أمثال هذه السوانح. قإذا قبله 
التَخيّل للسانح العيني. حال تزحزح" الشّواغل عنه. أي تباعدها سبب توم أو مرض”. انتقش ذلك 
الشائح من التَخيّل في لوح الحسّ المشترك. كما عرقت. * 

أشارة 
«في قوّة النّفس» 
وإذا كانت النَّفْس قويّة الجوهر تسَعٌ للجوانب المتجاذية؛ لم يبعد أن يقع لها هذا الخَنْس 


١‏ سين و مل + أو فى حال. 

”. ميم: - ويوهن التَخْيلَ؛ أمَا شغل الحش. 

. منظور روح بخارى أست. 

ع ميم: ما وقوعه. 

6. سين - إِمَا. 

. ميم: فاته معاون. 

. تزحزج. أي: التباعد. 

. ميم: مرض أو نوم 

. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: أقول: تكون للنّفس فلتات: أي فرص تجدها النَّفس فجأة. وساج: أي جرى. 
والمعنى أنّ الشواغل الحسّيّة إذا قلت أمكن أن تجد النّفس فرصة اتصال بالعالم القدسي بغتة. تخلّص فيها عن 
استعمال التَخيّل. فيرتسم فيها شيء من الغيب على وجه كلّى. ويتأدى أثره إلى التخبّل, فيصوّر التخيّل في المعترك 
صوراً جزنية مناسبة لذلك المرتسم العقلي. .. إلخ. نك: شرح الإشارات والشبيهات. ج؟. ص 108. جاب نثر 
كتاب. 


جه سدع يدث 


اسع العا جوداغك أضعة و2 


والانتهاز فى حال اليقظة؛ فربما نزل الأثر إلى الذُكر فوقف هناك كالنفث في الو أو كغلية ظسّ 
بالأمر العيبي. 

وريما استولى الأثر فأشرق في الخيال إشم راقأ واضحاً. واغتصب الغيال لوخ الحش 
المشترك إلى جهته. فرسم ما انتقش فيه منه. لاسيّما والنّفس الناطقة مظاهرة له غير صارفة»' 


عنه مثل ما قد يفعله التوهَم في المرضى والممرورين. فإنّ توهمهم الفاسد وتخيلهم المنحرف 
الضَّعيف يقعل مثل هذا الفعل فيهم وتفعله في الأولياء والأخيار نفوسهم 'لقدسيّة الكريفة القويّة. وهذا 
أولى وأحقٌ لوجود من ذلك." 
اذا قعل هذا ' صار الأثر مُشَاهَداً ميصرا. ‏ كما يحكى عن الأنياء لعليهم الشلام» م 
مشاحدة صور الملائكة واستماح كلامهم. أو هتاقاً من متكلّم غانب. أو غير ذلك. كما ينتظر الغيب 
على تسبيل كتابة أو توهّم' صورة الأمر الغيبي مشاهدة: وريما تمكّن مثالا موقور الهيأة. أو كلاماً 
محصّل التظم؛ وريما كان في أجل أحوال الرّينة. وهوما يعر عنه يمناهدة وجه الله" الكريم. 
واستماخ كلامه من غير واسطة. وإدراك الأمر الغيبي. ومشاهدة العُور قد تصحبه لدّة. كما لكثير من 
أصحاب الرّياضات. وقد تبّح دون ل كأكثر المنامات. 
تنبية 
إن القوّة المتخيّلة جُبلت محاكية لكل مايليها من هيأة إدراكيّة. كمحاكاتها الخيرات 
والنضائل تصوّر جميلة ومحاكاتها الشّرور والرذائل يأضدادها. أو هيأة مزاجيّة. ‏ كمحاكاتها غلية 


الصَفراء بالألوان الصَّفَرء وغلبة الشوداء بالألوان الود وجبلت' أيضاً. سريعة التَتمّل من الشلىء 


١.يرتخهاخحل‏ «الأمر» تيز خوانده مىثود. 

؟. مل: حادقة. 

تك شرح اللإشارات والشبيهات مع المحاكمات. جع ص ؟. جاب نشر كتاب. 
+ أعي: قعل هذا الخَيال. 

0. سين منظوراً. 


ميم برش 
لا ميمه 0 الله. 
4. يعنى حفراوى و سوداوي. 


53 ميم > حعلت. 


غ4 / شرح الإشارات والتنبيهات 


إلى شبهه أو إلى ضدّه. وبالجملة إلى ما هو منه بسبب. وللتخصيص أسباب جزئيّة لا محالة, 
وإن لم نحصّلها نحن بأعيانها. 

ولو لم تكن هذه القوّة على هذه الجبلّة. لم يكن لنا ما نستعين به في انتقالات الفكر 
مُسْتَنتِجاً للحدود الوسطى وما يجري مجراها بوجه. فا نَ استخدام النّس إيّاها لاستعراض الصُور 
والمعاني الّتي في الخَيال والحافظ يحضل ذلك: وفي تذاكر أمور منسية. وفي مصالح أخرى. هي 
ما يقتضيها التَعمّل والتَفكّر من الامؤر الجزقة العوت ينبغي أن يفعل أوَلاً بفعل. وتلك التي يجري مجراها 
هي الأجزاء التى يسنتني فى الأقيسة الاستثنائية أراها بدي لاوط في الاستقراءات والتمثيلات. 

فهذه القوّة يُرْعِجِها كلّ سانح' إلى هذا الانتقال من خارج أو باطن أو تضبط؛ فإنّها" إذا 
ضبطت لم ينزعج لذلك. وهذا الضّبط إِمّا لقوّة من معارضة النّفس لذلك السّانح. فإتها إذا اشتدّت 
وقفت التَخيّل على ما يريده ويمنعه عن أن يتجاوز إلى غيره. كما يكون لأصحاب الرّأي حال تفكدّرهم 
في أمريهمهم؛ أو لشدّة جلاء الصّورة المنتقشة فيها حتّى يكون قبولها شديد الوضوح متمكنَ 
التمثيل. وذلك صارفٌ عن التَلّذذ والتَردّد ضابط للتيال في موقف ما يلوح فيه بقوّة. وكما يفعل 
الحسّ أيضاً ذلك عند مشاهدة حالة غريبة يبقى أثرها فى الذّهن مذّةٌ. والشبب فى ذلك أنّ القوى 
الجسمائيّة إذا اشتدّت إدراكاتها تعاصرت عن ' الإدراكات الضعيفة. كما مرّ. ْ 

وهذا تمهيد لبيان العلّة التي من أجلها احتاج بعض ما تدركه نس من الأمور الغيبيّة إلى تغيبر إن 
كان إدراكها له في حال النّوم. وإلى تأويل إن كان إدراكها له حالة اليقظة. 

إشارة 
«في النّفس وحالتى النّوم واليقظة» 

فالأثر الرّوحاني السّانح للنّفس في حالتي النّوم ' واليقظة قد يكون ضعيفاً. فلا يحرّك 
الخيال والذّكرء ولا يبقى له أثر فيهما وقد يكون أقوى من ذلك. فيحرّك التحيال. إِلَّا أن الخيال 
يُمعن “في الانتقال ويُخلّي عن الصّريح؛ فلا يضبطه الذّكر وإنّسا يضبط انتقالات التُخيل 


.١‏ حادثة. 

". ميم: - فاتها. 

". بقى ضرب من؛ در هر دو نسخه #تعاصرت» آمده است. ولى با توجه به متن و حرف جر #عن» به نظر مىرسد 
#تقاصرت» مناسب اين مقام باشد. واللّه اعلم بالصّواب. 

4. ميم: - وإلى تأويل إن كان إدراكها له حالة اليقظة. فالأتر الرزوحاني الشائح للنّفس في حالْتَيء النّوم. 

6.در نشْة اصل #«بمعنى» احتمالا. 


الصره الثاني .علم اليه / قمع 


ومحاكياته. وقد يكون ونا هذا اوناكو التق نفد تلقية رابظة الساخوج فترتسم الصّورة في 
الغيال ارتساماً جليَاً؛ وقد تكون النفس بها معنتّة. فيرنسم في الذُكر ارتساماً قويًاً ولايتشّؤش 
بالانتقالات. 

وليس إِنّما يعض لك ذلك في هذه الآثار فقطء بل وفيما' نباشره من أفكارك يقظان؛ فريما 
انضبط فكرك في ذُكرك. وربما انتقلت عنه إلى أشياء متخيّلة ينسيك مهمّك. فتحتاج إلى أن 
تحلّل بالعكس وتصير عن السّائح المضبوط إلى السّائح الذي يليه منتقلاً عنه إليه. وكذلك 
إلى آخر؛ فربّما اقتنص ما أضْلّه من مهمّة الأؤل؛ وربما انقطع ' عنه. وإِنّما يقنضيه بضرب من 
التحليل والتأويل. ' 

فما كان من الاثر الذي فيه الكلام مضبوطاً في الذُكر في حال يفظةٍ أو نوم ضبطأً مستقراً, 
كان إلهاماً أو وحياً صُراحاً أو حُلْماً لا يحتاج إلى تأويل أو تعبير. وما كان قد بطل هو وبقيت 
محاكياته ' وتواليه. احتاج إلى أحدهما ‏ وذلك يختلف بحسب الأشخاص والأوقات والعادات ‏ : 
الوحي إلى تأويل. وَالحُلُّم إلى تعبير. 

وإنّما اختلف ذلك الاختلاف المذكور؛ لأنّ الانتقال التَحْيّلى لا يفتقر إلى تناسب حقيقى إنّما يكفى 
فيه تناسب ظتّي أو وهمي. وهو يختلف بالقياس إلى كل شخص وبالقياس إلى شخص واحدٍ في وقشين 
أو بحسب عادتين أو موضعين, ولهذا ما يختلف التعبير بحسب الأديان والصّناعات والولايات وغير ذلك؛ إذ 
كل من هذه يقتضي من الألف والعادة ما لا يقتضيه الآ ٠‏ ولمَا لم يكن انتقالات الخَيال مضبوطة بنوع 
مخصوص انسَعت وجوه التَحليل' وصارت لا تال إِلّا بضرب من الحدس ويكثر فيها الالتباس. 
ولكجل هذاعما رتسي الزونا وتاودل الوعى مق الأمون الاش ال بلفردتيها عاد من الكاسن: ومع ذلك 


.١‏ ميم: مما. 

”. ميم: - ما أضلّه من مهمّة الاوّل؛ وربما انقطع . 

*. مواجه در شرح اين متن مىنويسد: للآثار الرَوحائيّة التائحة للنّفْس في النّوم واليقظة مراتب كثيرة بحسب ضعف 
ارتامها. أو شدّتها. وقدذكر الشّيخ منها ثلانة: ضعيف لايبقى له أثر بذكره. ومتوسّط ينتقل عنه التَخيّل ويمكن أن 
يرجع إليه. وقويّ تكون النّفس عند تلقيّه رابطة الجاش. أي ثابتة شديدة القلب. وتكون معنيّة بها فتحفظه ولايزول 
عنها ... إلخ. نى: شرح الإشارات والتنبيهات. ج7, ص ,4٠١‏ جاب نشر كتاب. 

. ميم: محاكاته. 


0. بدل: التخيّل. 
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فلايصيبون في تحليلهم دائماً. وقد صنّف في التّعبير والتأويل والتغيير كتب كثيرة يشتمل على ضوابط 
وقواعد منتهلة لهما. 
إشارة 
«في الحش والخيال» 

نه قد يستعين بعض الطبايع بأفعال تعرض منها للحسش' حيرة. وللخيال وقفة؛ فتستعدٌ 
القوّة المتلقية ' للغيب تلقّياً صالحاً؛ وقد وْجَّه الوهم إلى غرض بعينه. فيتخصّص بذلك قبوله. 
مثل ما يُوثَر عن قوم من التّرك ' أنّهم إذا فزعوا إلى كاهنهم في تقدمة معرفة. فزع هُوَ إلى شد 
حثيث جدّاً. والسّدٌ الحثيث هو العّدو المشرع: “فلا يزال يلهث فيه حتّى يكاد يُغشى عليه؛ ثم 
ينطق بما يُخَيّل إليه. والمستمعة يضبطون ما يلفظه ضبطاً حتّى يبنوا عليه تدبيراً". 

ومثل ما يشغل بعض من يُستنظق في هذا المعنى يتأمّل شيء شفَاف مُرعِش للبصر 
بِرَحِرَجَّعه. كالبلور المضلّع والرّجاجة الضّلعة إذادبّرت يختال شعاع الشّمس أو الشّعلة القويّة 
المستقيمة. أو مُدْهِش إِيَاه شفيفه. كالبلور الضَّافِي' المستدير؛ ومثل ما يشغل بتأمّل لطخ من 
سواد برَّاقء أو كما تلطخ الإبهام بالدّهن وبالسواد المتستّب” بالقدر ويقابل به التّسيء الُضيء. 
زبأشياء كرقرق, "أ ى :عفدلا كالاجه المندور المتلوءةالموضنوغة يحيال التنس أو الشعلة: 
وبأشياء تَمُورء يعنى يتموّج كالماء الذي يتموّج شديداً في إناء أو غيره. لإلحاح التفخ أو الرَّيّح عليه أو 
للليان القديد وماتضيهم ” 


١.سين:‏ للحس + منها. 

3 أي النّفس التاطقة. 

". مل: الأتراك. 

غ. يعنى دويدن با سرعت. 

0. ميم: ضبطاً حقّ سوا تدييرا. 

.١‏ ميم: أيضا في. 

/. ميم: المتشبث. 

4. سين : نترقق! ميم: تثرف ٠.‏ 

سين: المملوّة ماء . 

.٠١‏ نك: شرح الإشارات والشّبيهات مع المحاكمات. ج7؟. ص؟17. 
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فإنّ جميع ذلك مما يشتغل الحسٌ بضرب من التَحيّر وهو ما يحرّك الخيال تحريكاً محيّرا" 
كأنّه إجبا رلا طبع؛ وفي حيرتهما اهتبال فرصة" الخلسة المذكورة. وأكثر مايؤيّد هذا ففي 
طباع من هو بطباعه إلى الدّهش أقرب. وبقبول الأحاديث المختلطةأجدر » كالبّلّه من الصّبيان. 
زرا اأمان على ذلك الإندهاث فى الكلة اليخخلط والايهاة السسيسن الحة رك ل جافيه تجيبر 
وتد هشيش . 

وقد يستعان بتركيب إصباغ للتفريح وتنجيزات. وريما يحتاجون أيضاً إلى أمور و حقيّة. وهذا 
كلّه نقص وإخلال بالقوى وإفسادها وتعطيلهاء وهو غير محمود عند الحكماء '. وقد يجتمع' العائق 
وقوّة النّفس بالتطريب. كما لكبير من المرتاضين من أولي الكدّ' والرقص والتصفيق وتدوير الرَؤوس. 
وقد يستعين يها بعض المتكهنة ايضا. 

وإذا اشْتدٌ توكّل الوهم بذلك الطلبء لم يلبث أن يعرض ذلك الاتصال؛ فتارة يكون لَمَحَانُ” 
الغيب ضرياً من ظَنّ قوي؛ وتارة يكون شبيهاً بخطاب من جني أومناف من غائب؛ وتارة 
يكون' مع ترائي شيء للبصر مُكافحةً. أي مباشرة. حتّى '' يشاهد صورة الغيب مشاهدة. وقد 
تكون على وجوه أخرى/ 


تنه 


عل أن هده الأنياء لين يبيل القول يهاء والشهادة لهاء إثنا هي حون إمكايه صيد" 
إليها من أمور عقليّة فقط. وإن كان ذلك أمراً معتمداً لو كان؛ ولكنّها تجارب لَمَا ثبعت ظُلِبَت 
أسبايها. 


.١‏ ميم: مخيّراً. 

. اهتبال الفرصه > اغتنام الفرصة. 

4. ميم! - أجدر. 

0. ميم: العلماء. 

001 هيم: يحتمع + ضعف. 

/. ميم: او الكد. 

4. ظاهر شدن. 

3 ميم: شبيها يخطاب من جني أو ماف من غانب؛ وتارة يكون: 
3٠‏ در ئنشه ميم أاصل و نسخه سين. لاحين» نيز خوانده مىشود. 


.١‏ ميم: يشير. 
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ومن السّعادات المتّفقة لمجبّي الاستبصار أن تعرض لهم هذه الأحوال' في أنفسهم, أو 
يشاهدوها مرارأً متوالية في غيرهم؛ حتّى يكون ذلك تجربةٌ في إثبات' أمر عجيب له كونٌ 
وححة 'أوداعياً إلى طلب سيبه :لالض سمه الفائدة به واطماتت النّفس إلى وجود تلك 


الأسباب. وخضع الوهم ولم يعارض العقل فيما يديا رئاه * منها'. أي فيما ترمّب وتستطلع يقال: 
ا أي رقبتهم إذا كنت لهم طليعةٌ فوق شرفٍ وهو استعارة للعقل المظلع على الغيب 
س إلى سائر القوى؛ وذلك من أجسم الفوائد وأعظم المهمّات. 

ِ إنّي لو اقتصصتٌ جزئتات هذا الباب فيما' شاهدناه وفيما حكاه مَن صدّقناه. ُطال” 
الكلام؛ ومّن لم يصدّق الجملة: هانَ عليه أن لا يصدّق أيضاً التفصيل. 

وهذا آخر الكلام في كيفيّة الإخبار عن الغيب. وها أن أقتر خلاصة ما سلف ذكره مما يتعلّق بهذا 
الباب مع إضافة عاك أ حر على وس فقس النتزةد بين التسن والؤتنات لمكويه ذلك أضبط في 
الذّهن. فأقول : 

والمدركات التي يدركها النّفْس في حالة النّوم. وما يجري مجراه. مز الأعال الح كيت علييا: أن 
أن يكون إدراكها , بسبب إيصال النّفس بعالم الغيب. عند ما يحصل لها فراغ ما “عن شغل البدن أو لا 
يكون إدراكها" لها كذلك. فإن كان الأول فذلك الإدراك إمَا أن يكون عند كون الإنسان نائماً أو عند كونه 
يقظان. 


١‏ سين" الاسباب. 

؟. مل: ثبات. 

سين: وصحّة. 

أ. ميم: حشمت. 

0. يعنى از جاى بلندى بر موضعى اشراف داشتن و براى قوم و كروهى ديدهبانى كردن. 

. ميم: فيها. 

. سين: ممنا. 

خ. مل: طال. 

9. در نسخة لاسين»: از؛ ليكون ذلك فى الذّهن فأقول ... تا ... و إن كان الثَانى. حدود سى سطر جابهجا نقل شده 
است. نى: نسخه سين. ص١؟؟,‏ 52258 قسمت: أن لايكون إدراك افص ا إن كان الثَاني... را در ذيل 
«تذكرة و تنبيه» أورده در واقع اين سى سطر در دو نسخه جابهجا نقل شده أست. 

.٠١‏ الحكمة: - ما. 

.١‏ ميم! - بسبب إيصال النّفس بعالم الغيب. عند ما يحصل لها فراغ ما عن شغل البدن أو لا يكون إدراكها. 
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قأمًا الّذي عند النُوم فسببه ركود الحواس بسبب انحباس الروح الحاملة لقوّة الحش عنها: لأنّ 
النّفس لاتزال مشغولة بِالتَفكّر بما يورد الحواس عليها. فإذا وجدت فرصة الفراغ وارتفع عنها المانع. 
استعدّت للاتصال بالجواهر الرَوحانيّة. فانطبع فيها ما في تلك الجواهر من صور الأشياء. لا سيّما ماهو 
أليق بتلك النّفس من أحوالها وأحوال ما يقرب منها من الأهل. والولد. والبلد. ويكون انطباع تلك 
الصو" ف التُعدن متها عقد الاتشال: كاطاع "صورة ميراة فى شراة أحرى يقابلينا * عست ارتضاء 
الحجاب بينهما.” 

ع إن تلك الضون !عا أن يكون كلت أو سركة فاخ كافنا كلية. كاماان عطوى مها ار فده فاق 
ثبت فالمتخيّلة الَتى من طباعها المحاكاة تحاكى تلك المعانى الكلَّيّةَ المنطبعة فى النَّفْس بصور جزتّة. 

نْمّ تتطبع تلك الصّور في الخيال وشتقل إلى الحتى المشترك. فر ا فإن كان المتاهد 
شديد المناسبة لما أدركته النّفس من المعنى الكلّى حتّى لا تفاوت بينهما إلا بالكلّيّة والجزثيّة كانت 
الزوايا عنيَدٌ عن التعبير. وإن لم يكن كذلك, فإن كان هناك مناسبة يمكن الوقوف عليها والتنبه لها. كما 
إذا صوّر المعنى بصُورة لازمة أو ضدّه احتيج حينئذٍ إلى التعبير. وفائدة التعبير هو التَخيّل بالعكس. أي 
يرجع من الصّور الخياليّة إلى المعاني النّفانيّة. وإن لم يكن هُناك مناسبة على الوجه المذكور فتلك 
الرَؤيا مما يعمل' في #أضغاث الأحلام." 

وإن كانت الصّور الّتى لم* أدركتها النّفْس من تلك المبادي حِرَتّةٌ ققد ثبت تلك الصّورة. وقد لا 
يقبت: والقّائية إن حفظها الحاقظ على وجهها ولم ينصرف القوة المتخيّلة الحاكية للأشياء بتمثيلها 
فتصدق هذه الرَؤيا. ولا يحتاج إلى التعبير. وإن كانت المتخيّلة غالية أو إدراك النّفس للصّور ضعيفا 


.١‏ يرى اب نكمونة أن تمبيز الانسان يرتبط يترقيّه عن المحسوس. فهو يقول: «إذا تجاوز الانسان عالم المحوسات خلق 
فيه التمبيز. وهو طور آخر من أطوار وجود. يدرك فيه مالايوجد عند الحش الظاهر» نك: تقيح الاتحاث. جاب 
بيروت. ص١135:‏ و الجديد في الحكمة. جاب بغداد. ص6؟؟. 

". ميم: - الصّور. 

''. المراد بالانطباع. هاهُنا يُطلق مجازاً لاحقيقة. 

. در الحكمة الجديد: صورة مرأة أخرى تقايلها عند ارتفاع. 

. ابنكمونة. الجديد فى الحكمة ص7856 و587. 

١‏ ميم: ممأ تعد. 

. يوسف/ ؟؟: لأقالوا أضغاتٌ أخلام و ما نحن بتأويل الأحلام بعالمين4. 


حم 


زربا 


- 


#1 االم» در هر دو تسخه أمده | ل ولى ظاهراً زاند لست جون جمله در سياق نفى نيست. أكر هم ياشد: 2ل» برسر 
فعل ماضى داخل نمىشود. 
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سارعت المتخيّلة بطبعها إلى تبديل ما رأته النّس وبمثال. وربما بدّلت ذلك المثال بآخر' وهكذا إلى 

فإن انتهى إلى ما يمكن أن يعاد إليه ' بضرب من التحليل. ' فهو رؤيا يفتقر إلى التعبير. وإلّا فهو 
لإأضغاث الأحلام” أيضأً. هذا ما تنلمّاه النّس من تلك المبادي عند النُوم. وأمَا ما تتلققاه عند اليقظة 
فعلى وجهين: 

أحدهما: أن يكون النّفس قويّة وافية بالجوانب المتحاذية لا يشغلها البدن عن" الإيصال بالمبادي 
المذكورة: ويكون المتغيلة قوية ريت يقوى على النتخلاض الحتن المشدرك عن 'الحواس الظاهرة: 
فلا يبعد أن يقع لمثل هذه النّس في اليقظة ما يقع للنّائمين من غير تفاوت فيه منه ما هو وحي صريح 
لا يفتقر إلى تأويل. ومنه ما ليس كذلك فيفتقر إليه. أو يكون سببها بالمنافات التي هي أضغاث أحلام إن 
وقع إمعان المتخيّلة في الانتقال والمحاكاة. 

وثانيهما: أن لا يكون النّفس لذلك فيستعين حال اليقظة بما يدهش الحس ويُحَيّدُ الخيالٌ. كما 
سبق. وفي الأكثر نما يكون ذلك في ضعقاء العقول. ومّن هو في أصل الجبلّة إلى الهش والحيرة ما 
هوء وإن كان الثّاني وهو أن لا يكون إدراك النّفْس للمدركات المذكورة بسبب إيصالها بذلك العالم لما 
يحصل لها من الفراغ عن البدن. فهذا' إن كان في حالة النّوم. فهو الذي يقال له أضغاث أحلام على 
الحقيقة وهو المنام الكاذب. وقد ذكروا له أسبايا ثلاثة : 

الأول:” أنَ ما يُدركه الإنسان في حال اليقظة من المحسوسات تبقى صُورته في الخَيال. فعند النّوم 
ينتقل' من الخَيال إلى الحسّ المشترك فيشاهد إما هو بعينه إن لم ينصرف فيه والمتخيّلة. أو ما 


/ا :سيق فهو 

8. الحكمة: السَبّب الأوّل. 

5. الحكمة: تتقل. 

.٠‏ الحكمة. متن: فيشاهدمًا؛ يانورشت: فيشاهد إمًا. 
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الكائق*' أن المفكرة إذا آلفت:طورة اتغلت تلك الكوزة منها عد اتوم إلى الكبال: كع مته إلى 
الح المشترك. 

القَالت' إذا تغيّر مزاج الرّوح الحامل للقوّة المتخيّلة تغيّرت أفعالها ' بحسب تلك التغييرات. فمن 
غلب على مزاجه الصّفراء حاصّه بالأشياء الصّفر. وإن كانت فيه الحرارة حاكنّه بالتار والحمام الحا 
وإن غلبت البرودة حاكته للج والشتاء. وإن تيت التسوداء حاضه ‏ بالأشياء السو والأموو الهيائلة 
المفزعة. وإِنّما حصلت هذه وأمثالها في المتخيّلة عند علّة' ما توجيهاً؛ لل 
ربعا كدت إلن المتجاور لذ: أو اناي كناعدى نو القع الي لتساك مي أنم يكو نجنا 
الحذوه اه علقت "الأكياد. موتعودة وسمود ا قانضا بأغالة على عيرم ” 

والقوّة المتخيّلة المتعلّقة بالجسم المتكيّف بتلك الكيفّة. فيتأئر به تأترا يليق بطبعها. وهي ليست 
بجسم حتّى تقبل نفس الكيفيّة المختصّة بالأجام. فتقبل منها مافي طبعها قبوله على الوجه 
المذكور. 

وإن كان أمثال هذه الأشياء حاصلاً في حال اليقظة, فرها كشت امور" شيظالية كاكنة .ومايرى 

من الغول والح والقياط ا ل ل وكونها كذلك لا ينافي وجودها 
الخارجي؛ لآنّ الشيال ريما أظهرها وإن لم تكن نظي ركنا أن المراء نظي متدرا مز غيص أن 
يكون منطبعة فيهاء '' ولو كانت الصّورة منطبعةٌ في المرآة للزم انطباع العظيم في الصّغير. ولما كانت 


.١‏ الحكمة: السيب التّاني. 

؟. الحكمة: اللسبب الثالثك. 

'. سين: احواله. 

ع.سين:حالته. 

0. سين: حالته. 

مي اخلية 

بن د خاسية: 

شيخ اشراق فصلى را در كتاب حكمة الاشراق به منامات و رؤيا اخغتصاص داده است كه در صفحات يسين تثانى داده 
شده است. اب نكمونه نيز در كتاب الجديد في الدكية تسل تم كاج جود وات عدن برشرع اختصاض داده كا 
توجه كامل به كناب حكمة الاشراق تقرير شده است. و بخشى ازهمان مطالب را در اينجا آورده است. اين مورد نيز 
مىتواند موردى از تأثيريذيرى وى از اشراق قلمداد شود. نكل: ابنكمّونة. الجديد فى الحكمة. ص١8؟‏ و 581. 


5. الحكمة: فى الهامش: تأثيراً. 
.٠‏ الحكمة: أمور. 
.١‏ الحكمة: كما تظهر للمرأة صورها. وإن كانت غيرمتطبعة فيها لمامر. نتك: ص 201 
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بخدلق رؤبة الشيء فيها يبدل موضع الزاني: هم فون المرأةوالشيء المرني بخالهها.” 

ولعلّك قد تبلغك عن العارفين أخبار تكاد تأتي بقلب العادة, فتّبادر' إلى التكذيب. وذللك 
مثل ما يقال: إنّ عارفاً استسقى للنّاس فشقواء أو استشفى لهم فشُفوا. أو دعا عليهم فخسف 
بهم ورّلزلوا أو هلكوا بوجه آخر؛ أو دعا لهم فشرف عنهم الوباء والموتان والسيل ' والطوفان. أو 
خشع لبعضهم سبّعٌ. أو لم ينفر عنه طائر. ومثل ذلك مما لا يأخذ فى طريق الممتنع الصضريح: 
فتوقُف ولا تعجل, فإنَ لأمثال هذه الأشياء أسباباً في أسرار" الطبيعة. وربّما يأتي لي أن أقتصّ 

وليست هذه عند مَن يقف على عللها الموجبة اها بخارقة للعادّة. إثما هي خارقة بالقياس إلى من 
لابعرف تلك العلل. ولهذا قيل: يكاد' يأتي بقلب العادة. ولم يقل: إنها يأتي بذلك. 

تذكرةٌ وتنبية 

أليس قد بان لك أنّ النْفس الناطقة ليست علاقتها مع البدن علاقة انطباع. بل ضرياً من 
العلائق آخرء وعلمت أنّ تمكّن هيأة" العقد” منها وما يتبعه. كالظّنَ والوهم والخوف والغفرج. قد 
يتأدى إلى بدنها مع مباينتها ومنافية' هيأتها له بالجوهر؛ حتى أنّ وَهُمَ الماشي على جذع 
معروض فوق فضاء. يَفعل في إزلاقه ما يفعله وَهُمٌ مثله والجذعٌ على قرار. ويتبع أوهام 


.١‏ اب نكمّونه آين عبارت را با توجه به فصلى از حكمة الاشراق نوشته است كه مىتوان موردى از موارد تأثيريذيرى وى از 
شيخ اشراق قلمداد نمود. ملاصدرا و استاد عابدى شاهرودى هم دراينجا حاشية مفصلى نوشتهاند كه در حكمة 
الاشراق امده است. نىك: سهروردى. الحكمة الإشراقيّق ج؟. كتاب حكمة الإشراق. ص 37582 به يعد. ومجموعه 
مصذفات شيخ اشراق. ج؟. ص 778 به بعد. 

". هيم' فتاده. 
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الإنسان تغير مزاج مدرّج' أو دفعة. فتبسط روحه وتتقبض. يَحْمَدُ لونه ويَضْفْرٌ. ويتبعها أيضاً 
ابتداء أمراض أو إفراق منها. فيأخذ البدن الصّحيح سببه في مرض. ويأخذ البدن المريض سببه قي 
أقراق أ ىو واعساع زية انعو الند كر وان تيه فيو انك كلا حدق وال الةاهةى ايكون 
لبعض النّفوس ملكة يتعدّى تأثيرها بدنّها. فتؤبّر في غيره من الأجام كتأثيرها فيه أو قربت تأثيرها 
فيه. وتكون لقوّتها كأنّها نفسٌ ما للعالّم. أو للكثير من أجسام العالم. وكما تؤثّر "أبكيفيّة مزاجيّة 
مباينة الذّات لها كذلك أيضاً تكون قد أَثّرت بمبدأ الجميع ما عَددنُه. أعني تحدث منها في تلك 
الأجسام كيفيّات هي مبادئ لجميع ما ذكره من الخوارق'؛ إذ مباديها هذه الكيفيّات. لا سيّما في 
جرم صار أولى به لمناسبة تخصّه مع بدنه. حملا فائه إتَاه أو إشفاق عليه. لا سيّما وقد علمت أَنّه 
ليس كلّ مسخَّن بحارٌ. كالشّعاع والحركة, ولا كلّ مبرّد ببارد. كالصُورة المبائنة التي ليست تبارده 
إنها البارد هو اتجاده القابلة لتاقرعا:نإذ لص مك عوط اما متش بسنا أن تكون مخز ذلك الت اموحوداً 
فيه. وإتماايلك ذلك" فن الملل التى هي سقيدة للوجود» كماعلمت: ْ 

فللا مستنكرن أن يكون لبعض النفوس هذه القوة:حتى تفل في أجزاء أخز شفعتل غنها 
اتفعالٌ بدنه. ولا تستدكرنٌ أن يتعدّى عن' قواها الخاصّة إلى قوى نقوس أخرى تفعل فيهاء لا 
سيّما إذا كانت شحذت" ملكتها بقهر قواها البدنيّة التي لهاء فتقهر شهوةٌ أو غضباً أو خوفاً من 
غيرها. كقهرها لقوّتى الشّهوة نفسها وغضيها وغيرهما. 

وبالجملة فجوهر النَّفْس قريب من جوهر المبادي العالية وطبيعةٌ البدن هي من عير" وخر العالةه 
فكما تؤثّر تلك المبادي المجرّدةٌ قي العالّم. كذلك تؤثّر النّفس التي قويت حتّى تجاوز' تأثيرها بدنها 


١.مل:‏ التاس. 

5.مل: مدرّجاً. 

ل'. سين: + فى يدنها. 
6 ميم -ذلك. 
١.مل.من.‏ 

8. هيم و قطب؛ - غير. 
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قد" ركنا اتمكددف' نوها ا متهن ضبورة الستنوق فى الخال سراح محرت ريشا عدن 
المادّة الزطبة في البدن وتحدره' إلى العضو الذي هو آلة الفعل التّهواني. فيستعدٌ به لذلك التسأن. 
كذلك يَحدُث عنها فى عالّم العناصر تحريك وتسكين وتكثيف وتخلخل يتبع ذلك سحاب” ورياح 
وصواعق. وزلال ونبوع مياه وعيون وما أشبه ذلك. وعلى هذا قياس تأثيرها في القوى الجسمانيّة التي 
لنفوس و 
إشارة 
«في مبدأ الأفعال» 

هذه القوّة' هي مبدأ الأفعال الغريبة المذكورة ليس حاصلة لكل النُفوس. بل هي لبعضها. فوجب 
أن يستند إلى علّة تخض" بذلك البعض. فهذه القوّة” ربّما كانت للنّفس بحسب المزاج الأصلي, 
لما تفيده من هياة تائيه تفي للكفس التحودفة متها فقون البله عدر عين ما 
يتشخّص به ذلك البعض من التّوع. فإنَ الهيأة النّفسانيّة المستفادة من المزاج الأصلي هي بعينها 
التشخّص الذي تصير النّفْس معه نفيّاً شخصيّةٌ. وعلى تقدير اتفاق النّفوس الإنسانيّة في النوع لا 
تصير النّفس متشخّصة إلا به. 

وقد تحصل القوّة المذكورة لمزاج يُحصّل هو طار على المزاج اللأصلي؛ وقد تحصل بضرب من 
الكسب يجعل النّفس كالمجرّدة لشدّة الذّكاء. كما تحصل لأولياء اللّه تعالي ' الأبرار. ووجه 


.١‏ قطب: في العالم. 

؟. سين: يجذب. 

. قطب: ويرِسِلة. 

: قطب: شخب. 

0. اين عبارت يك مورد از نقدهاى ابنكمونه يا استناد به سخنان شيخ اشراق به مشّاست؛ حراكه آنان كمان كردهائد كه 
از نفس كويا مجنين اعمالى صادر نمىشود؛ جون استدلال مىكنند كه جني اعمالى در علّت وجود ندارد تا صدور 
اي نكونه اعمال محقق شود. ابنكمونه و اشراقيان در ياسخ مىكويند: هركاه اشراقات الاهى بر نفوس بشرى يتايد 
عالّم ماده مطيع نقوس مىشوند. تفصيل را نك: قطبالدّين الشيرازى. شرح حكمة الإشراق. ص672. 

.١‏ ميم واسين: قوّة + الّتي؛ در نحْةُ اصل «هذه قوّة» متن قلمداد شده است ودر تخة سين «هذه القوة» سطر يسين 


متن قلمداد شده است. نسخه #مل» موافق با نسخة #سين» است. 
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الحصر أنّ تلك العلّة إمنا غي رما يتشخحّص به النّفس أو غيره. وحصول ذلك الغير إمَا بلا كسب. كالمزاج 
الطاريء أو يككسسسبء كما لأرياب الرّياضة وتصفية التفيصن: 


إشارة 
والّذي' يقع له هذا 'في جبلّة النّفس. تم يكون خَيّرا رشيداً مركا لنفه. فهو ذو معجزةٍ 
من الأنبياء أو كرامةٍ من الأولياء. وتزيده تزكيته لنفسه. في هذا المعنى زيادةً على مقتضى 
جبلته. فيبلغ المبلغ الأقصى. والّذي يقع له هذا نم يكون شرّيراً ويستعمله في الشرّء فهو 
السَاحر الخبيث. وقد ينكسر قدر نفسه من غَلُوائه في هذا المعنى. فلا يلحق شَأو الأزكياء 
ع 


فنه. 


اكه 
ا 


الإصاية بالعين تكاد أن تكون من هذا القبيل. والمبدأ فيه حالة نفسائيّة مُعجبة تُوْثْرتَهْكاً 
في المتعجّب منه بخاصيّتها. وإنّما يستيعد هذا من يفرض أن يكون المؤثَّر في الأجسام” 
ملاقياً. كتسخين التاربما يماشه؛ أو مُرسِلَ جزء. كتبريد الأرض والماء بقاؤهما' من الهواء ". أو 
مُنَفِدَ كيفيّةِ في واسطة. كتسخين التار الماء الذي في القدر. ومن تأْمَلَ ما أصَّلناه من تأثير الوهم 


في الشقوط. وتأثير النّفس في تغيّر المزاج. استسقط هذا الشّرط عن درجة الاعتبار. * 


.١‏ ميم واسين” عين. 

”. سين» فالذي. 

". هذا: يعنى تأثير در أجسام ديكر. 

؛. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: أقول: الغلواء: الغوّ؛ والشأو: الغاية والأمد. وهو دالٌ على أنّ الجبلّة والكسب 
لايحتمعان إلا في جاتب الخير؛ فلذلك كان ذلك الجانب أبعد من الوسط من الجائب الذي يقابله. نى: شرح الإشارات 
والتنبيهات. ج7. صض١‏ 160 .١‏ 

0. سين - فى الانجسام. 

1. درتسخة مل «الأرض والماء يقاؤهما» جزمتن نيامده سنت ولى در نسخة اصل جزو متن شمرده مده اس 

/ا. ميم: - كتسخين الثار يما يماسّه. أو مُرسِلٌ جزء. كتبريد الأرض والماء بقاءئُهما من الهواء. 

8. خواجه در شرح اين متن مىنويسد: أقول: التهك: التقصان من المرض و مايشبهه. يقال: نهك فلان: أي دنئف وضنى 
(لاغر شدن) ونهكته الحمى. أي أضنته. و من يفرض. أي يوجب. و إِنّما قال «الإصابة بالعين تكاد أن تكون من هذا 
القبيل» ولم يحزم يكونه من هذا القبيل 1 إلخ. تك شرح الإشارات والتنبيهات. ج”7, ص لنظة جاب نشر كتاب. 
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إنّ الأمور الغريبة تنبعث في عالم الظبيعة من مبادئ ثلاثة : 

أحدها: الهيأة النفسائيّة المذكورة. 

وثانيها: خواصٌ الأجسام العُنصريّة. مثل جذب المغناطيس للحديد بقوّة تخصّه. 

وثالثها: وى سماويّة, بينها وبين أمزجة أجسام أرضيّة مخصوصة بهيئات وضعيّة. أو 
بينها وبين قُوى نفوس أرضيّة مخصوصة بأحوال' فعليّةٍ أواتفعاليَة مناسبةٌ تستتبع حدوث 
آثاز غزيبة:"فان الأجراء الشماوتة وقواها لا تكون ونعدها سبباً العدوت عدت" أرضى ما لم عضع إليها 
إليها قايل مستعدّ من الأرضيّات. 

والسّحر من قبيل القسم الأولء بل المعجزات والكرامات. من قبيله أيضاً؛ والنيرتجات' من 
قبيل القسم الثَّاني؛ والظلسمات من قبيل القسم الثّالت, ولا مبدأ غير هذه؛ لأنّ المبدأتيّة لابِدٌ وأن 
ينسب إننا إلى مجرّد أو إلى جسم. والجسم لا يخلو إمَا أن يكون أرضيّاً أوسماوياً. وجميع الخوارق 
والأمور الغريبة منتسبة إلى هذه. كتباخير ودعوة الكواكب والعزانم والرّقيَ والجيّل الهندسيّة مثل جزء 
الانفعال ونقل المياه والآلات الرقاصة والذَّمَارة . وما يجري هذا المجرى”. 

تاك أن يكون تكيّسك' وتبدُّؤك عن العامّة هو أن تنبري" مُنكراً لكل شيء. فذلك 
طيش“وعجز. وليس الخؤق قي تكذيبك مالم تستبن' لك بعدُ جليّته. دون الخرق في 
تصديقك بما لم تقم بين يديك بِيّننُه بل عليك الاعتصام بحبل التوقف. وإن أزعجك استنكار 


.١‏ ميم ومل: بأحوال + ملكيّة. 

؟. سين: لحادث. 

". سين و مل؛ والنيرتجات. اين كلمه عطف است به: والسّحر. كلمه «النيرنجات» فصيحتر است؛ ميم: النار نجيات. 
4. ميم؛ والرفاة. 

0. ميم: - المجرى. 

.١‏ شُشيارى و زيركى تو. 

/. انبرى. ينبرى > اعترض. 


اك 


5. سين: تستير؛ هيم و مل: يستبن. 
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ما يُوعاه سمعك ما لم تتبرهن استحالته لك. فالصّواب لك أن تُسرّح' أمثشال ذلك إلى بقعة 
الإمكان. ما لم يَدّدْكَ عنها قائم البرهان. 

واعلم أنَّ في الطبيعة. أي في نظام الكلّ الصّادر من المبادي العاليّة. عجائب. وللقوى العاليّة 
الفعّالة والقوى السّافلة المنقعلة اجتماعاتٍ على غرائب. فلا يلتفت إلى من يتكثّر ذلك من 
المتشبّهين بالفلاسفة الّذين يظتون أنَ إنكار ما لا يُحيطون به علماً' هو «الحكمة والفلسفة» بل 
يجب أن يعلم أنّ التَميّرْ عن العامّة بإنكار الكرامات وغيرها من الغرائب هو فعل ضعفاء العقول الَّذين لم 

يمارسوا العلوم الحقيقيّة. ولم يطلعوا على أسرار القوانين الحكميّة والمباحث الفلسقيّة. 

خاتمة ووصيّة 

أتها الأخ إنّي قد مخضت لك في هذه الإشارات عن زبدة الحقٌء وألقمك قفي الحكم في 
لطائف الكلم. والقّفي هو الشيء الذي يؤثر به الضّيف؛ فصّئُه عن المبتذلين وهم الطالبون اللّذين لا 
يعرفون قدر المعارف الحقيقيّة والعلوم اليقينيّة. وعن الجاهلين: ' وهم المعتقدون لأضدادها. وعن من 
لم يَُرّق الفطنة الوقادة والدّربة والعادة. وهو الخالي عن هذه العلوم وعن أضدادها. وليس له 
استعداد تحصيلها. وعن من كان ضَغاه مع الغاغة". وهو الذي لا يعرفها ويقلّد في أضدادها. أو 
كان من ارم المتفلسفة' ومِن هَمَحِهم. وهم الّذين يقلّدون في هذه المعارف والعلوم من 
غير أن يتحققوها. 

فإن وجدتٌ من الظالبين الذين يعرقون قدر هذه العلوم مَن تثق بنقاء سريرته. فيما يرجع إلى 
عقله التَطري. واستقامة سيرته فيما يرجع إلى عقله العملي. ويتوقّفه عمّا يتسرّع إليه الوسواس 
عند امتحانك له بالقياس إلى الطرف المناقض للح وبنظره إلى الحقٌ بعين الرّضا والصّدق عند 
امتحانك له بالقياس إلى طرف الحقّ نفسه. فآتِه عند استجماعه لهذه الشّرائط. ما يسألك منه مدرّجاً 


.١‏ نُسرّح: واكذارى. 

؟. طد/ 10١‏ 

”. مل: الجاهلين و المبتذلين. 

غ. صغاه يعنى مَّيلهُ و غاغة يا همان «غوغاء »6 يعنى تودههاى كماطلاع و كمدانش از مردمان. 
0. مل: ملاحدة؛ به اعتبار ضمير اين وجه صحيحتر است. 

1. مل: الفلاسفة. 
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مجرّء أ مفرّقاًء تستفرس مما تُسلفه لما تستقيله؛ وعاهذه باللّه وبأيمان لا مخارج لهاء ليجري 
فيما تؤتيه مجراك متأسّياً بك. فإن أذعت هذا العلم وأضعته؛ فاللّه بيني وبينك لوَكمَى باللَّه 
كاذ و الوكيليي 

فهذا ما تيسر إيراده على حكم العَجَلةَ في أوقاتٍ مختلسة من الشّواغل الدّنيويَة من غير معاودة 
لتفيج ولا مراجعة تهذيب. وأرجو مع اعترافي بالتقصير أن يكون ما أوردته مواققاً للغرض. ملحوظاً بعر 
الوضاء على أن الذي فيه من فتلى بسو شي عبد هدر كليل وما ضر ما غود فنا فاون أكاير العلماء 
راطيب الحكوان. 

ومن اللّه تعالى أسأل وإليه أضرع وأرغب أن يجعلني من الدّاخلين في رحمته. المشمولين بنعمته . 
اللانذين يبابه. الآمنين من عذابه؛ المبتهجين بلقائه. الواصلين إلى سعادة الأبد قي زمرة أوليانه, إِنّه 
أرحم الراحمين وأكرم الأكرمين. والحمدٌ لله رب العالمين. وصلواته على ا المقرّبين وعلى 
أبداثة:وأولناته حتفي ١‏ وقصوطا على محقد وله الطافروقء واخسن يبعي" 

أنِجَرّ تأليفه في الاثنين النّامن والعشرين من شعبان من سّسنة إحدى وستبعين وستّمانة (713) 


احا 0 1 7 
هجريّة؛ في فريب من شهرين. 


.١‏ نساء 7 ١‏ 31237 1/1١:احزاب/‏ 7 8؟. 

". مطالب اين نمط را در شرح خواجه نى: شرح الإشارات والتنبيهات. تحقيق: حسززاده آملىء جاب دومج ", 
ص 1188-1067: ودر شرح فخر رازى. شرح الإشارات والتنبيهات. تحقيق: نجفزاده. ج ؟. ص 111-011732: ودر 
اللإهيات من المحاكمات بين شرحى الإشارات» قطبالدين رازى؛ ج ””. ص .2١1-15910‏ 

". سين - المشمولين بنعمتة. 

؟. ميم: ملاتكة + واوليا به. 

0. ميمه وعلى أنبيائه وأوليائه أجمعين. 

. سين”: - واخت ختم بالخير. 
المسلمين 5 عشر مضين من شهر رمضان من شهورهء سّنة 2 وشيعين وسكمائة ا ولا قوة إلّا باللّه. ل 
مقابلةً وتصحيحاً بالأصل المنقول منه حسب الجهد والظاقة. وكان الأصل قد نقل من خط المصئّف وقرأ 
على مصنّفه؛ سين: وقد تيسّر الفراغ من تميق هذا الكتاب. بعون الله الملك الوقاب عن يد العبد المذنب الفقير 
الحقير؛ المحتاج إلى رحمة ربّه القدير. مصطفى بن محمّد فى يوم الأزبعا. تاسع عشر من صقر الخير المنحرط في 
سلك شهور سّنة ستٌ و ثمانين و الف (87١٠ق)‏ من الهجرة مَن له الغرّاء و الشّرفء راجيا معن طالعه و نظر فيه و أن 
يدعو لصاحبه ولقارئه ولكاتب بحرمة لبي و آله و صحبه؛ ميم: وكان الفراغ من هذه النسخة الشريفة فى تهار الثلاثه 


شهر ريع الآخر من سنت (سنة) ست وثمائين والف من الهجريّة النبويّة (83١٠ق)‏ على يد أققر العباد درويش 
»م 
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ات 
عبدالرحمان اين كمال العيثاوي الشامي. ربّ تمّم بالخير. ربٌ يسر ولا يعصر؛ برحسب اتفاق تصحيح و ويرايش 
نخستيتة اين كتاب نيزء در بيست و دوم رمضان ١515‏ ق برابريا هفدهم خردادماه /91؟١‏ خورشيدى خسن ختام 
يذيرقت. اين اثرء يس از //ا سال قمرى كه از تأليف أن م ىكذرد. براى نخستين بار تصحيح و با تحقيق مناسب احيا 
شده است؛ ويرايش نهادى و محتوابى و ادبى اين أثر در شهريور ماه ١55‏ به يايان رسيد. خداوند را بر اين توفيق 
سياس مىكُوييم. سياس و ستايش ازانٍ خداي مهربان است. ملكى. نورى صفت. 


